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﴿     ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  
ک    ڑڑ   ژ     ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ    ڳ   ڳ   گ   گ   گ   کگ   ک      ک  
ں  ں  ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھھ   ھ  
ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   
ۋ     ۅ   ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئائا   ئە  ئە  
ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  
ئى  ئى   ی  ی  ی  یئج  ئح  ئم  ئى  ئي   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   
ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ          ڀڀ  ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  
ٿ    ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  
ڃ  ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   
ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  
ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہہ   ہ  
ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  
ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  
ئج   ی      ی   ی   ی   ئى   ئى   ئى   ئې   ئې    ئې   ئۈ   ئۈ    ئۆ   ئۇئۆ   ئۇ   ئو  
ئح  ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  تخ   تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  
پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   خم    خح   خج   حم   حج   جم   جح  
ٿ   ٿ   ٿ   ٿ    ٺ   ٺٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀڀ   پ   پ    پ  
ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  
ڃ   ڃ  ڃچ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  
ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک  ک  ک  کگ  گ  گ  

1685 
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ہ   ۀ   ۀ   ڻ    ڻڻ   ڻ     ں   ں   ڱڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ  ڳ   گ    
ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ   
ۇ      ۆ  ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې   ې  ې  
ى  ى  ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  
ئى  ئىی  ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بىبي  
تج  تح  تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ثى   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  

ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     

ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ    چ   چ   چ   ڃچ   ڃ   ڃ   ڃ  

کک    ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ    ڎڈ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ    

ڻ   ڻ   ں      ں     ڱ   ڱ   ڱ    ڳڱ   ڳ   ڳ    ڳ   گ   گ   گ   گ  

ۓ  ۓ    ے   ھے   ھ   ھ   ھ   ہ   ہ   ہ   ہ     ۀ   ۀ       ڻ   ڻ  

ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  

ئۇ   ئو     ئو   ئە   ئە   ئا       ئا   ى   ى   ې   ې   ې    ې   ۉ  

ئح   ئج   ی     یی   ی   ئى   ئى   ئېئى    ئې   ئې   ئۈ   ئۆئۈ   ئۆ   ئۇ   

ئم  ئى  ئي   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  

ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  
ٹ   ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  
ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   
ڍڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  
ک  ک  گ       گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ    ڱ  
ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀ  ہ   ہ  ہ  ہ  ھھ  ھ  ھ  
ے   ے   ۓ   ۓ  ڭ  ڭ    ڭ  ڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  
ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  
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پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   ئۈ    ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ئەئو   ئە   
پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  ٹ   
ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦڦ    ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ  
ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  ڇ  ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  
ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  
گ  گڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  
ڻ  ۀ  ۀہ  ہ  ہ    ہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ  
ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ    ۈ   ۆ   ۆ   ۇۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   
ئا    ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې    ۉ   ۉ   ۅ  
ئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆئۆ    ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە  
ئى             ئى  ی   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ      پ  پ    پ       
ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ  
ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦڦ   ڤ    ڤ     ڤ  
ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ     ڇ   چچ   چ   چ  
ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ک   گ  گ  گ  
ں      ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ  
ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ    ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ  
ھ  ھ   ھ  ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  
ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ    ۆ   ۆ   ۇ   ۇ  

ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېې  ې  ى  ى    ئا﴾
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النكاح وأحكامه، أحكام الحيض، حلف اليمين، 
حكم الإيلاء، الطلاق وأحكامه، العدة وأحكامها، 
الرضاعة وأحكامها، الصلاة الوسطى، قصة بني 
إسرائيل والنبي حزقيل )ع(، القرض الحسن، قصة 
الملك طالوت مع بني إسرائيل ودور النبي داوود 

)ع(، قانون التدافع في الأرض

أما تفسيرها بحسب:

ابن كثير 

﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  

ک    ڑڑ   ژ     ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ    ڳ   ڳ   گ   گ   گ   کگ   ک      ک  

ں  ں﴾.
المشركات  يتزوجوا  أن  المؤمنين،  على  وجل  عز  الله  من  تحريم  هذا 

من عبدة الأوثان، ثم إن كان عمومها مراداً، وأنه يدخل فيها كل مشركة من 

الكتاب بقوله ﴿وَالْمُحْصَنَاتُ  كتابية ووثنية، فقد خص من ذلك نساء أهل 

غَيْرَ  مُحْصِنِينَ  أجُُورهَُنَّ  آتَيْتُمُوهُنَّ  إذَِا  قَبْلِكُمْ  مِن  الكِتَابَ  أُوتُوا  الَّذِينَ  مِنَ 

مُسَافِحِين﴾ قال علي بن أبي طلحة، عن ابن عباس في قوله ﴿ ڄ  ڄ  

ڄ  ڄ  ڃ﴾: استثنى الله من ذلك نساء أهل الكتاب، وهكذا قال 
مجاهد وعكرمة وسعيد بن جبير ومكحول والحسن والضحاك وزيد بن أسلم 

والربيع بن أنس وغيرهم. وقيل: بل المراد بذلك المشركون من عبدة الأوثان، 
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ولم يرد أهل الكتاب بالكلية، والمعنى قريب من الأول، والله أعلم. فأما ما 

رواه ابن جرير: حدثني عبيد بن آدم بن أبي إياس العسقلاني، حدثنا أبي، 

حدثني عبد الحميد بن بهرام الفزاري، حدثنا شهر بن حوشب، قال: سمعت 

عبدالله بن عباس يقول: نهى رسول الله )ص( عن أصناف النساء، إلا ما كان 

من المؤمنات المهاجرات وحرم كل ذات دين غير الإسلام. قال الله عز وجل: 

﴿ وَمَن يَكْفُرْ بِالإيِمَانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ﴾ وقد نكح طلحة بن عبدالله يهودية، 

ونكح حذيفة بن اليمان نصرانية، فغضب، عمر بن الخطاب غضباً شديداً حتى 

هم أن يسطوا عليها فقالا نحن نطلق يا أمير المؤمنين ولا تغضب فقال: لئن 

حل طلاقهن لقد حل نكاحهن، ولكني أنتزعهن منكم صغرة قمأة؛ فهو حديث 

غريب جداً، وهذا الأثر غريب عن عمر أيضاً، قال أبو جعفر بن جرير رحمه 

الله: بعد حكايته الإجماع على إباحة تزويج الكتابيات، وإنما كره عمر ذلك 

لئلا يزهد الناس في المسلمات أو لغير ذلك من المعاني.

وقوله ﴿   ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  ﴾ قال السدي: نزلت 

في عبدالله بن رواحة، كانت له أمة سوداء فغضب عليها فلطمها، ثم فزع 

فأتى رسول الله )ص( فأخبره خبرهما، فقال له »ما هي؟« قال: تصوم وتصلي، 

وتحسن الوضوء، وتشهد أن لا إله إلا الله وأنك رسول الله؛ فقال »يا أبا عبد 

ففعل،  ولأتزوجنها،  لأعتقنها  بالحق  بعثك  والذي  فقال:  مؤمنة«.  الله هذه 

فطعن عليه ناس من المسلمين وقالوا: نكح أمته وكانوا يريدون أن ينكحوا 

إلى المشركين، وينكحوهم رغبة في أحسابهم، فأنزل الله ﴿   ڃ  ڃ  

چ   چ  چ  چ  ڇڇ  ﴾ ولعبد مؤمن خير من مشرك ولو أعجبكم وقال 
عبد بن حميد: حدثنا جعفر بن عون، حدثنا عبد الرحمن بن زياد الإفريقي 

عن عبدالله بن يزيد، عن عبدالله بن عمر، عن النبي )ص(، قال »لا تنكحوا 

أموالهن  على  تنكحوهن  ولا  يرديهن،  أن  حسنهن  فعسى  لحسنهن  النساء 

فعسى أموالهن أن تطغيهن، وأنكحوهن على الدين، فلأمة سوداء جرداء ذات 
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أبي هريرة  الصحيحين عن  ثبت في  والإفريقي ضعيف، وقد  أفضل«  دين 

عن النبي )ص(، قال »تنكح المرأة لأربع: لمالها ولحسبها ولجمالها ولدينها، 

فأظفر بذات الدين، تربت يداك« ولمسلم عن جابر مثله، وله عن ابن عمر 

أن رسول الله )ص( قال »الدنيا متاع، وخير متاع الدنيا المرأة الصالحة« وقوله 

النساء  المشركين  الرجال  تزوجوا  لا  أي   ﴾ ﴿ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌڌ  

﴾ ثم قال  المؤمنات، كما قال تعالى: ﴿لاَ هُنَّ حِلٌّ لَّهُمْ وَلاَ هُمْ يَحِلُّونَ لهَُنَّ

تعالى: ﴿ڎ  ڎ  ڈ    ڈ  ژ  ژ    ڑ﴾ أي ولرجل مؤمن – ولو كان 

عبداً حبشياً – خير من مشرك، وإن كان رئيساً سرياً ﴿أ ک   ک  ک     کگ  

﴾ أي معاشرتهم ومخالطتهم، تبعث على حب الدنيا واقتنائها وإيثارها على 

الدار الآخرة، وعاقبة ذلك وخيمة ﴿ گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ﴾ أي 

بشرعه وما أمر به وما نهى عنه ﴿ ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ﴾.

ھ   ھھ    ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   ﴿ڻ   

ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   
ۋ     ۅ   ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئائا   ئە  ئە  

ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ﴾.
قال الإمام أحمد: حدثنا عبد الرحمن بن مهدي، حدثنا حماد بن سلمة 

عن ثابت، عن أنس، أن اليهود كانت إذا حاضت المرأة منهم لم يواكلوها 

ولم يجامعوها في البيوت فسأل أصحاب النبي )ص(، فأنزل الله عز وجل 

﴿ ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھھ   ھ  ھ  ے  

الله )ص( »اصنعوا كل شيء إلا  ےۓ﴾ حتى فرغ من الآية، فقال رسول 
النكاح« فبلغ ذلك اليهود فقالوا: ما يريد هذا الرجل أن يدع من أمرنا شيئاً، 

إلا خالفنا فيه، فجاء أسيد بن حضير وعباد بن بشر، فقالا: يا رسول الله، إن 

الله )ص( حتى  أفلا نجامعهن؟ فتغير وجه رسول  اليهود قالت: كذا وكذا، 

ظننا أن قد وجد عليهما، فخرجا فاستقبلهما هدية من لبن إلى رسول الله 
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)ص(، فأرسل في آثارهما فسقاهما فعرفا أن لم يجد عليهما؛ رواه مسلم من 

حديث حماد بن زيد بن سلمة، فقوله ﴿ ہ  ہ  ہ  ھ﴾ يعني 

الفرج، لقوله »اصنعوا كل شيء إلا النكاح« ولهذا ذهب كثير من العلماء أو 

أكثرهم، إلى أنه يجوز مباشرة الحائض فيما عدا الفرج.

وقال أبو جعفر بن جرير: حدثنا ابن بشار حدثنا عبد الوهاب، حدثنا 

أيوب عن كتاب أبي قلابة، أن مسروقاً ركب إلى عائشة فقال: السلام على 

النبي وعلى أهله، فقالت عائشة: مرحباً مرحباً، فأذنوا له فدخل فقال: إني 

أريد أن أسألك عن شيء وأنا أستحي، فقالت: إنما أنا أمك وأنت ابني، فقال: 

ما للرجل من امرأته وهي حائض؟ فقالت له: كل شيء إلا فرجها. ورواه أيضاً 

عن حميد بن مسعدة، عن يزيد بن زريع، عن عيينة بن عبد الرحمن بن 

جوشن، عن مروان الأصفر، عن مسروق قال: قلت لعائشة: ما يحل للرجل 

من امرأته إذا كانت حائضا؟ً قالت: كل شيء إلا الجماع. وهذا قول ابن عباس 

ومجاهد والحسن وعكرمة.

ولأبي داود أيضاً عن معاذ بن جبل، قال: سألت رسول الله )ص( عما يحل 

لي من امرأتي وهي حائض؟ قال: ما فوق الإزار والتعفف عن ذلك أفضل« 

وهو رواية عن عائشة كما تقدم وابن عباس وسعيد بن المسيب وشريح. 

فهذه الأحاديث وما شابهها حجة من ذهب إلى أنه يحل ما فوق الإزار منها. 

وللإمام أحمد أيضاً عنه أن رسول الله )ص(، جعل في الحائض تصاب ديناراً، 

الصحيح  دينار. وهو  فنصف  تغتسل،  ولم  عنها  الدم  أدبر  وقد  أصابها  فإن 

الجديد من مذهب الشافعي وقول الجمهور أنه لا شيء، وهو الصحيح عند 

كثير من أئمة الحديث؛ فقوله تعالى ﴿  ھ  ھ  ے  ے﴾ تفسير قوله 

الحيض  دام  ما  بالجماع  قربانهن  عن  ونهى  ﴿ ہ  ہ  ہ  ھ﴾ 
موجوداً، ومفهومه حله إذا انقطع. قال الإمام أبو عبدالله أحمد بن محمد 

بن حنبل فيما أملاه في الطاعة: وقوله ﴿ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ  
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ہ  ہ  ہ  ھھ   ھ  ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ 
الآية؛ الطهر يدل على أن يقربها، فلما قالت ميمونة وعائشة: كانت إحدانا 

إذا حاضت اتزرت ودخلت مع رسول الله )ص( في شعاره، دل ذلك على أنه 

إنما أراد الجماع.

وقد اتفق العلماء على أن المرأة إذا انقطع حيضها لا تحل حتى تغتسل 

بالماء أو تتيمم إن تعذر ذلك عليها بشرطه، إلا أن أبا حنيفة رحمه الله يقول، 

فيما إذا انقطع دمها لأكثر الحيض وهو عشرة أيام عنده: أنها تحل بمجرد 

الانقطاع ولا تفتقر إلى غسل، والله أعلم، وقال ابن عباس ﴿ے  ے﴾ أي 

من الدم ﴿  ۓ  ڭ  ﴾ أي بالماء، وكذا قال مجاهد وعكرمة والحسن ومقاتل 

بن حيان والليث بن سعد وغيرهم.

ابن عباس ومجاهد وغير واحد: يعني  ﴾ قال  وقوله ﴿ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ 

الفرج. قال علي بن أبي طلحة عن ابن عباس ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ﴾ 

يقول: في الفرج ولا تعدوه إلى غيره، فمن فعل شيئاً من ذلك فقد اعتدى. 

وقال ابن عباس ومجاهد وعكرمة ﴿ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ ﴾ أي أن تعتزلوهن، وفيه 

دلالة حينئذ على تحريم الوطء في الدبر، كما سيأتي تقريره قريباً إن شاء 

الله. وقال أبو رزين وعكرمة والضحاك وغير واحد ﴿ ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  

﴾ أي من  ۇ﴾ يعني طاهرات غير حيّض، ولهذا قال ﴿  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ     
الذنب وإن تكرر غشيانه ﴿    ۋ   ۋ   ﴾ أي المتنزهين عن الأقذار 

والأذى، وهو ما نهوا عنه من إتيان الحائض أو في غير المأتى.

الولد ﴿ې   موضع  الحرث  عباس:  ابن  قال  وقوله ﴿ۅ   ۉ  ۉ﴾ 

ې  ې  ې﴾ أي كيف شئتم، مقبلة ومدبرة في صمام واحد، كما ثبتت 
بذلك الأحاديث؛ قال البخاري: حدثنا أبو نعيم، حدثنا سفيان عن ابن المنكدر، 

قال: سمعت جابراً قال: كانت اليهود تقول: إذا جامعها من ورائها جاء الولد 

أحول، فنزلت ﴿ ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې﴾ ورواه مسلم وأبو داود 
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من حديث سفيان الثوري به.

﴿ ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې﴾ قال ابن جريج في الحديث: فقال 
رسول الله )ص( »مقبلة ومدبرة إذا كان ذلك في الفرج« وفي حديث بهز بن 

حكيم بن معاوية بن حيدة القشيري، عن أبيه، عن جده، أنه قال: يا رسول 

الله، نساؤنا ما نأتي منها وما نذر؟ قال: »حرثك ائت حرثك أنى شئت، غير 

أن لا تضرب الوجه، ولا تقبح ولا تهجر إلا في البيت« الحديث، رواه أحمد 

وأهل السنن.

عفان، حدثنا وهيب، حدثنا  أحمد: حدثنا  الإمام  قال   – آخر[  ]حديث 

عبيدالله بن عثمان بن خثيم عن عبدالله بن سابط، قال: دخلت على حفصة 

بنت عبد الرحمن بن أبي بكر، فقلت: إني لسائلك عن أمر وأنا أستحي أن 

أسألك، قالت: فلا تستحي يا ابن أخي، قال: عن إتيان النساء في أدبارهن؟ 

قالت: حدثتني أم سلمة أن الأنصار كانوا يجبون النساء وكانت اليهود تقول: 

إنه من أجبى امرأته، كان ولده أحول، فلما قدم المهاجرون المدينة نكحوا 

في نساء الأنصار فأجبوهن، فأبت امرأة أن تطيع زوجها وقالت: لن تفعل 

لها ذلك،  أم سلمة فذكرت  الله )ص(، فدخلت على  آتي رسول  ذلك حتى 

)ص(،  الله  رسول  جاء  فلما  )ص(،  الله  رسول  يأتي  حتى  اجلسي  فقالت: 

سلمة،  أم  فسألته  فخرجت  )ص(،  الله  رسول  تسأل  أن  الأنصارية  استحت 

فقال: ادعي »الأنصارية« فدعتها، فتلا عليها هذه الآية ﴿ ۅ   ۉ  ۉ  ې  

ې  ې  ې﴾  »صماماً واحداً«. ورواه الترمذي عن بندار، عن ابن مهدي، 
عن سفيان، عن أبي خثيم به، وقال حسن. )قلت( وقد روي من طريق حماد 

بن أبي حنيفة عن أبيه، عن ابن خثيم، عن يوسف بن ماهك، عن حفصة أم 

المؤمنين أن امرأة أتتها، فقالت: إن زوجي يأتيني مجبية ومستقبلة فكرهته، 

فبلغ ذلك رسول الله )ص(، فقال »لا بأس إذا كان في صمام واحد«.

يعني  يعقوب  أحمد: حدثنا حسن، حدثنا  الإمام  قال   – آخر[  ]حديث 
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القمي، عن جعفر، عن سعيد بن جبير، عن ابن عباس: قال: جاء عمر بن 

الذي  ما  قال  هلكت؛  الله  رسول  يا  فقال:  )ص(،  الله  رسول  إلى  الخطاب 

أهلكك؟ قال: حولت رحلي البارحة؛ قال: فلم يرد عليه شيئاً. قال: فأوحى 

الله إلى رسول الله )ص( هذه الآية ﴿ ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې﴾  

»أقبل وأدبر واتق الدبر والحيضة«. ورواه الترمذي عن عبد بن حميد، عن 

حسن بن موسى الأشيب به، وقال: حسن غريب.

بن  عبدالله  الرحمن، حدثنا سفيان عن  أحمد: حدثنا عبد  الإمام  وقال 

شداد، عن خزيمة بن ثابت، أن رسول الله )ص( نهى أن يأتي الرجل امرأته 

في دبرها.

عن عكرمة، قال، جاء رجل إلى ابن عباس وقال: كنت آتي أهلي في دُبُرها، 

وسمعت قول الله ﴿ ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې﴾ فظننت أن ذلك لي 

حلال، فقال: يا لكع إنما قوله: ﴿  ې  ې  ې  ې﴾ قائمة وقاعدة ومقبلة 

ومدبرة في أقبالهن لا تعدوا ذلك إلى غيره.

وعن مسلم بن سلام، عن علي بن طلق، قال: نهى رسول الله )ص( أن 

تؤتى النساء في أدبارهن، فإن الله لا يستحي من الحق، وأخرجه أحمد أيضاً 

عن أبي معاوية وأبي عيسى الترمذي من طريق أبي معاوية أيضاً، عن عاصم 

الأحول به، وفيه زيادة؛ وقال: هو حديث حسن.

وقوله ﴿ ى  ئا﴾ أي من فعل الطاعات مع امتثال ما أنهاكم عنه من 

ترك المحرمات، ولهذا قال ﴿ ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ      ﴾ أي فيحاسبكم 

على أعمالكم جميعها ﴿ ئۇ  ئۆ  ئۆ﴾ أي المطيعين لله فيما أمرهم، 

﴿ى   عباس  ابن  عن  أراه  قال:  عطاء،  وعن  زجرهم.  عنه  وما  التاركين 

ئا﴾ قال: تقول باسم الله التسمية عند الجماع، وقد ثبت في صحيح 
البخاري عن ابن عباس قال: قال رسول الله )ص( »لو أن أحدكم إذا أراد أن 

يأتي أهله، قال: باسم الله، اللهم جنبنا الشيطان، وجنب الشيطان ما رزقتنا، 
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فإنه إن يقدر بينهما ولد في ذلك، لن يضره الشيطان أبداً«.

ی   ی   ی   ئى    ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ﴿ئۈ  

ڀ           پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ    ٻ   ٻ   ٱ   ئي    ئى   ئم   ئح   یئج  
ڀڀ  ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ﴾.

يقول تعالى: لا تجعلوا أيمانكم بالله تعالى مانعة لكم من البر وصلة 

الرحم إذا حلفتم على تركها، كقوله تعالى: ﴿ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ  

ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ     ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  ڑ  
ک  ک  کک  ﴾ فالاستمرار على اليمين آثم لصاحبها من الخروج منها بالتكفير،؛ 
كما قال البخاري: حدثنا إسحاق بن إبراهيم، أخبرنا عبد الرزاق، أخبرنا معمر 

عن همام بن منبه، قال: هذا ما حدثنا أبو هريرة عن النبي )ص( قال: »نحن 

الآخرون السابقون يوم القيامة« وقال رسول الله )ص( »والله لأن يلج أحدكم 

بيمينه في أهله آثم له عند الله من أن يعطي كفارته التي افترض الله عليه« 

وهكذا رواه مسلم عن محمد بن رافع عن عبد الرزاق به.

الصحيحين عن أبي موسى  الجمهور ما ثبت في  ويؤيد ما قاله هؤلاء 

الأشعري رضي الله عنه، قال: قال رسول الله )ص(: »إني والله إن شاء الله، 

لا أحلف على يمين فأرى غيرها خيراً منها إلا أتيت الذي هو خير وتحللتها« 

وثبت فيهما أيضاً أن رسول الله )ص(، قال لعبدالرحمن بن سمرة »يا عبد 

الرحمن بن سمرة، لا تسأل الإمارة فإنك إن أعطيتها من غير مسألة أعنت 

فرأيت  يمين  إذا حلفت على  إليها،  أعطيتها عن مسألة وكلت  وإن  عليها، 

غيرها خيراً منها فأت الذي هو خير، وكفر عن يمينك« وروى مسلم عن أبي 

هريرة أن رسول الله )ص(، قال »من حلف على يمين فرأى غيرها خيراً منها 

فليكفر عن يمينه، وليفعل الذي هو خير«.

روى ابن جرير عن ابن عباس وسعيد بن المسيب ومسروق والشعبي 

أنهم قالوا: لا يمين في معصية ولا كفارة عليها.
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بما  يلزمكم  ولا  يعاقبكم  لا  أي   ﴾ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ       ﴿ وقوله 

صدر منكم من الأيمان اللاغية، وهي التي لا يقصدها الحالف بل تجري على 

لسانه عادة من غير تعقيد ولا تأكيد، كما ثبت في الصحيحين من حديث 

الزهري عن حميد بن عبد الرحمن عن أبي هريرة أن رسول الله )ص(، قال 

»من حلف فقال في حلفه باللات والعزى، فليقل لا إله إلا الله« فهذا قاله 

لقوم حديثي عهد بجاهلية، قد أسلموا وألسنتهم قد ألفت ما كان عليه من 

الحلف باللات من غير قصد، فأمروا أن يتلفظوا بكلمة الإخلاص كما تلفظوا 

بتلك الكلمة من غير قصد لتكون هذه بهذه، ولهذا قال تعالى: ﴿پ  پ  

پ  ڀ          ڀڀ  ﴾ الآية.
وعن عطاء: في اللغو في اليمين، قال: قالت عائشة: إن رسول الله )ص( 

قال »اللغو في اليمين هو كلام الرجل في بيته: كلا والله، وبلى والله« ثم قال 

أبو داود: رواه داود بن الفرات عن إبراهيم الصائغ، عن عطاء، عن عائشة 

موقوفاً.

وغير  ومجاهد  عباس  ابن  قال  وقوله ﴿پ  پ  پ  ڀ    ڀ﴾ 

واحد: هو أن يحلف على الشيء وهو يعلم أنه كاذب؛ قال مجاهد وغيره؛ 

مُ الأيَْمَانَ﴾ الآية. ﴿  ڤ  ڤ   دتُّ وهي كقوله تعالى: ﴿وَلكَِن يُؤَاخِذُكُم بِمَا عَقَّ

ڦ﴾ أي غفور لعباده حليم عليهم.
﴿  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  

ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ﴾.
الإيلاء الحلف، فإذا حلف الرجل أن لا يجامع زوجته مدة، فلا يخلو إما أن 

يكون أقل من أربعة أشهر أو أكثر منها، فإن كانت أقل؛ فله أن ينتظر انقضاء 

المدة ثم يجامع امرأته، وعليها أن تصبر وليس لها مطالبته بالفيئة في هذه 

المدة؛ وهذا كما ثبت في الصحيحين عن عائشة أن رسول الله )ص(، آلى 

من نسائه شهراً فنزل لتسع وعشرين، وقال »الشهر تسع وعشرون« ولهما 
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عن عمر بن الخطاب نحوه؛ فأما إن زادت المدة على أربعة أشهر، فللزوجة 

مطالبة الزوج عند انقضاء أربعة أشهر، إما أن يفيء أي يجامع، وإما أن يطلق 

فيجبره الحاكم على هذا، وهذا لئلا يضرب بها؛ ولهذا قال تعالى: ﴿   ٺ  

ٿ  ٿ  ٿ﴾ أي يحلفون على ترك الجماع من نسائهم، فيه دلالة على أن 
الإيلاء يختص بالزوجات دون الإماء كما هو مذهب الجمهور ﴿ٿ    ٹ  

يوقف ويطالب  ثم  الحلف،  أشهر من حين  أربعة  الزوج  ينتظر  أي  ٹ﴾ 
بالفيئة أو الطلاق؛ ولهذا قال ﴿ ٹ  ڤ﴾ أي رجعوا إلى ما كانوا عليه وهو 

كناية عن الجماع، قاله ابن عباس ومسروق والشعبي وسعيد بن جبير وغير 

واحد ومنهم ابن جرير رحمه الله ﴿ ڤ  ڤ  ڤ  ڦ﴾ لما سلف من التقصير 

في حقهن بسبب اليمين.

وقوله ﴿ ڦ  ڦ   ڄ﴾ فيه دلالة على أن الطلاق لا يقع بمجرد مضي 

الأربعة أشهر، كقول الجمهور من المتأخرين؛ وذهب آخرون إلى أنه يقع 

بمضي أربعة أشهر تطليقة، وهو مروي بأسانيد صحيحة عن عمر وعثمان 

وعلي وابن مسعود وابن عباس وابن عمر وزيد بن ثابت.

إنها تطلق بمضي الأربعة أشهر طلقة رجعية، قاله سعيد بن  ثم قيل: 

المسيب وأبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام ومكحول وربيعة 

والزهري ومروان بن الحكم؛ وقيل: إنها تطلق طلقة بائنة، روي عن علي وابن 

مسعود وعثمان وابن عباس وابن عمر وزيد بن ثابت؛ وبه يقول عطاء وجابر 

بن زيد ومسروق وعكرمة والحسن وابن سيرين.

والذي عليه الجمهور من المتأخرين أن يوقف فيطالب إما بهذا وإما بهذا 

ولا يقع عليها بمجرد مضيها طلاق؛ وروى مالك عن نافع عن عبدالله بن عمر 

أنه قال: إذا آلى الرجل من امرأته لم يقع عليه طلاق وإن مضت أربعة أشهر 

حتى يوقف، فإما أن يطلق وإما أن يفيء؛ وأخرجه البخاري.

قالوا: إن لم يفئ ألزم بالطلاق، فإن لم يطلق، طلق عليه الحاكم، والطلقة 
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تكون رجعية، لها رجعتها في العدة.

﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   

ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  
ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ﴾.

الله سبحانه وتعالى للمطلقات المدخول بهن من ذوات  هذا أمر من 

الأقراء، بأن يتربصن بأنفسهن ثلاثة قروء، أي بأن تمكث إحداهن بعد طلاق 

زوجها لها ثلاثة قروء، ثم تتزوج إن شاءت؛ وقد أخرج الأئمة الأربعة من هذا 

العموم الأمة إذا طلقت، فإنها تعتد عندهم بقرأين لأنها على النصف من 

الحرة، والقرء لا يتبعض فكمل لها قرآن؛ ولما رواه ابن جرير عن مظاهر بن 

أسلم المخزومي المدني، عن القاسم، عن عائشة، أن رسول الله )ص(، قال: 

»طلاق الأمة تطليقتان، وعدتها حيضتان« رواه أبو داود والترمذي وابن ماجه.

والصحيح ما رواه سالم ونافع عن ابن عمر قوله؛ وهكذا روي عن عمر 

بن الخطاب. قالوا ولم يعرف بين الصحابة خلاف، وقال بعض السلف: بل 

عدتها كعدة الحرة لعموم الآية، ولأن هذا أمر جبلي، فكان الحرائر والإماء 

في هذا سواء، حكى هذا القول الشيخ أبو عمر بن عبد البر، عن محمد بن 

سيرين وبعض أهل الظاهر وضعفه.

وقد اختلف السلف والخلف والأئمة في المراد بالأقراء ما هو على قولين: 

]أحدهما[ أن المراد بها الأطهار، وقال مالك في الموطأ عن ابن شهاب، عن 

عروة، عن عائشة أنها انتقلت حفصة بنت عبد الرحمن بن أبي بكر حين 

دخلت في الدم من الحيضة الثالثة، فذكرت ذلك لعمرة بنت عبد الرحمن، 

فقالت: صدق عروة، وقد جادلها في ذلك ناس فقالوا: إن الله تعالى يقول 

إنما  الأقراء؟  ما  وتدرون  عائشة: صدقتم،  فقالت  چ  چ﴾.   ﴿ كتابه  في 

الأقراء الأطهار.

يوماً  وثلاثون  اثنان  عدتها  انقضاء  في  المرأة  فيها  تصدق  مدة  وأقل 
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ولحظتان. 

]والقول الثاني[. أن المراد بالأقراء، الحيض، فلا تنقضي العدة حتى تطهر 

من الحيضة الثالثة، زاد آخرون: وتغتسل منها، وأقل وقت تصدق فيه المرأة 

في انقضاء عدتها ثلاثة وثلاثون يوماً ولحظة.

وقوله: ﴿  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ﴾ أي من حبل أو حيض، 

قاله ابن عباس وابن عمر ومجاهد والشعبي والحكم بن عيينة والربيع بن 

أنس والضحاك وغير واحد، وقوله: ﴿ ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑ﴾ تهديد لهن 

على خلاف الحق، ودل هذا على أن المرجع في هذا إليهن لأنه أمر لا يعلم 

إلا من جهتهن ويتعذر إقامة البينة غالباً على ذلك، فرد الأمر إليهن وتوعدن 

فيه لئلا يخبرنا بغير الحق، إما استعجالاً منها لانقضاء العدة أو رغبة منها 

في تطويلها لما لها في ذلك من المقاصد، فأمرت أن تخبر بالحق في ذلك 

من غير زيادة ولا نقصان.

وقوله: ﴿ ک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ﴾ أي وزوجها الذي طلقها 

أحق بردها، ما دامت في عدتها، إذا كان مراده بردها الإصلاح والخير، وهذا 

في الرجعيات، فأما المطلقات البوائن، فلم يكن حال نزول هذه الآية مطلقة 

بائن، وإنما كان ذلك لما حصروا في الطلاق الثلاث، فأما حال نزول هذه الآية، 

فكان الرجل أحق برجعة امرأته وإن طلقها مائة مرة، فلما قصروا في الآية 

التي بعدها على ثلاث تطليقات، صار للناس مطلقة بائن.

وقوله ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ﴾ أي ولهن على الرجال من الحق مثل 

ما للرجال عليهن، فليؤد كل واحد منهما إلى الآخر، ما يجب عليه بالمعروف، 

كما ثبت في صحيح مسلم عن جابر، أن رسول الله )ص(، قال في خطبته في 

حجة الوداع »فاتقوا الله في النساء، فإنكم أخذتموهن بأمانة الله واستحللتم 

فروجهن بكلمة الله، ولكم عليهن أن لا يوطئن فرشكم أحداً تكرهونه، فإن 

فعلن ذلك فاضربوهن ضرباً غير مبرح، ولهن رزقهن وكسوتهن بالمعروف«.
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وعن عكرمة عن ابن عباس، قال: إني لأحب أن أتزين للمرأة كما أحب 

أن تتزين لي المرأة، لأن الله يقول ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ﴾ رواه ابن 

جرير وابن أبي حاتم؛ وقوله ﴿ ں  ں  ڻ﴾ أي في الفضيلة في الخلق 

والخلق والمنزلة وطاعة الأمر والإنفاق والقيام بالمصالح والفضل في الدنيا 

والآخرة، كما قال تعالى: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ    

پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺٺ    ﴾.
وقوله ﴿ ڻ  ڻ  ۀ ٌ ﴾ أي عزيز في انتقامه ممن عصاه وخالف أمره، 

حكيم في أمره وشرعه وقدره.

﴿ ہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   
ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋۋ   ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ        ۇ   ڭ  
ى  ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى  
ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  تخ   تم     

تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج  حم  خج  خح  خم﴾

هذه الآية الكريمة رافعة لما كان عليه الأمر في ابتداء الإسلام من أن 

العدة،  ما دامت في  مائة مرة  امرأته وإن طلقها  برجعة  أحق  كان  الرجل 

فلما كان هذا فيه ضرر على الزوجات، قصرهم الله إلى ثلاث طلقات، وأباح 

الثالثة. فقال ﴿ہ  ہہ    بالكلية في  المرة والثنتين، وأبانها  الرجعة في 

ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ﴾.
وقوله ﴿ ہ  ھ  ھ  ھ  ھ﴾ أي إذا طلقتها واحدة أو اثنتين، 

فأنت مخير فيها ما دامت عدتها باقية بين أن تردها إليك ناوياً الإصلاح بها 

والإحسان إليها، وبين أن تتركها حتى تنقضي عدتها فتبين منك وتطلق سراحها 

محسناً إليها، لا تظلمها من حقها شيئاً ولا تضار بها. وقال ابن أبي طلحة. عن 
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ابن عباس، قال: إذا طلق الرجل امرأته تطليقتين، فليتق الله في ذلك، أي 

في الثالثة؛ فإما أن يمسكها بمعروف فيحسن صحابتها، أو يسرحها بإحسان 

فلا يظلمها من حقها شيئاً.

أن  لكم  يحل  لا  أي  ڭ﴾  ڭ    ڭ   ڭ    ۓ   ۓ   ﴿ے   وقوله: 

تضاجروهن وتضيقوا عليهن، ليفتدين منكم بما أعطيتموهن من الأصدقة أو 

ببعضه، كما قال تعالى: ﴿ڭ    ۇ    ۇ  ۆ   ۆ    ۈ  ۈ      ۇٴ  ۋ  

ۋ      ۅۅ﴾ النساء ١٩ فأما إن وهبته المرأة شيئاً عن طيب نفس منها، فقد 
قال تعالى: ﴿ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے    ۓ  ۓ  ڭ﴾ النساء ٤ وأما 

إذا تشاقق الزوجان، ولم تقم المرأة بحقوق الرجل وأبغضته ولم تقدر على 

معاشرته، فلها أن تفتدي منه بما أعطاها، ولا حرج عليها في بذلها له، ولا 

حرج عليه في قبول ذلك منها، ولهذا قال تعالى: ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  

ڭ   ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  
ى  ى  ئا   ئائە  ﴾ الآية؛ فأما إذا لم يكن لها عذر، وسألت الافتداء منه، فقد 
قال ابن جرير: عمّن حدثه عن ثوبان، أن رسول الله )ص(، قال »أيما امرأة 

سألت زوجها طلاقها في غير ما بأس، فحرام عليها رائحة الجنة«.

ثم قد قال طائفة كثيرة من السلف وأئمة الخلف: أنه لا يجوز الخلع إلا 

أن يكون الشقاق والنشوز من جانب المرأة فيجوز للرجل حينئذ قبول الفدية، 

واحتجوا بقوله تعالى: ﴿ ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  

ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې ﴾ قالوا: فلم يشرع الخلع إلا في هذه 
الحالة، فلا يجوز في غيرها إلا بدليل، والأصل عدمه.

قال الإمام مالك في موطئه، عن يحيى بن سعيد، عن عمرة بنت عبد 

الأنصاري،  بنت سهل  حبيبة  عن  أخبرته  أنها  زرارة:  بن  سعيد  بن  الرحمن 

أنها كانت تحت ثابت بن قيس بن شماس، وأن رسول الله )ص(، خرج إلى 

الصبح، فوجد حبيبة بنت سهل عند بابه في الغلس، فقال رسول الله )ص( 
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»من هذه؟« قالت: أنا حبيبة بنت سهل. »فقال ما شأنك«؟ قالت: لا أنا ولا 

ثابت بن قيس لزوجها، فلما جاء زوجها ثابت بن قيس قال له رسول الله 

)ص( »هذه حبيبة بنت سهل قد ذكرت ما شاء الله أن تذكر« فقالت حبيبة: 

يا رسول الله كل ما أعطاني عندي، فقال رسول الله )ص( »خذ منها« فأخذ 

منها وجلست في أهلها. وهكذا رواه الإمام أحمد عن عبد الرحمن بن مهدي 

عن مالك بإسناده مثله.

بكر، عن عمرة، عن  أبي  بن  السدوسي عن عبدالله  أبو عمرو  وحدثنا 

عائشة أن حبيبة بنت سهل كانت تحت ثابت بن قيس بن شماس فضربها 

فانكسر بعضها، فأتت رسول الله )ص( بعد الصبح فاشتكته إليه، فدعا رسول 

الله )ص( ثابتاً، فقال »خذ بعض مالها وفارقها« قال: ويصلح ذلك يا رسول 

الله؟ قال »نعم« قال إني أصدقتها حديقتين فهما بيدها، فقال النبي )ص( 

السدوسي هو  وأبو عمرو  ابن جرير  لفظ  »خذهما وفارقها« ففعل، وهذا 

سعيد بن سلمة بن أبي الحسام..

وقد اختلف الأئمة رحمهم الله في أنه هل يجوز للرجل أن يفاديها بأكثر 

مما أعطاها، فذهب الجمهور إلى جواز ذلك لعموم قوله تعالى: ﴿  ې  ې  

ى  ى  ئا   ئا﴾ وقال ابنر جرير: وقال معمر والحكم: كان علي يقول لا 
يأخذ من المختلعة فوق ما أعطاها؛ وقال الأوزاعي: القضاة لا يجيزون أن 

يأخذ منها أكثر مما ساق إليها. )قلت(: ويستدل لهذا القول بما تقدم من 

رواية قتادة عن عكرمة، عن ابن عباس في قصة ثابت بن قيس، فأمره رسول 

الله )ص( أن يأخذ منها الحديقة ولا يزداد، وبما روى عبد بن حميد حيث 

قال: أخبرنا قبيصة عن سفيان، عن ابن جريج، عن عطاء، أن النبي )ص(، كره 

أن يأخذ منها أكثر مما أعطاها، يعني المختلعة، وحملوا معنى الآية على 

معنى ﴿  ې  ې  ى  ى  ئا   ئا﴾ أي من الذي أعطاها لتقدم قوله ﴿  ڭ   

ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  
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ې  ې  ى  ى  ئا   ئا﴾ أي من ذلك.
ئى﴾  ئې   ئې    ئې   ئۈ   ئۈ    ئۆ   ئۇئۆ   ئۇ   ئو   ئو   ئە    ﴿ وقوله 

ثبت  كما  تتجاوزوها،  فلا  لكم. هي حدوده  التي شرعها  الشرائع  أي هذه 

في الحديث الصحيح »إن الله حد حدوداً فلا تعتدوها، وفرض فرائض فلا 

غير  لكم  رحمة  أشياء  عن  وسكت  تنتهكوها،  فلا  محارم  وحرم  تضيعوها، 

أن جمع  إلى  من ذهب  الآية  بهذه  يستدل  وقد  عنها«،  تسألوا  فلا  نسيان 

الطلقات الثلاث بكلمة واحدة حرام، كما هو مذهب المالكية ومن وافقهم، 

وإنما السنة عندهم أن يطلق واحدة لقوله ﴿ہ  ہ﴾ ثم قال ﴿ ئە  

ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى﴾ ويقوون ذلك بحديث 
محمود بن لبيد الذي رواه النسائي في سننه حيث قال: حدثنا سليمان بن 

داود، أخبرنا ابن وهب عن مخرمة بن بكير، عن أبيه، عن محمود بن لبيد، 

قال: أخبر رسول الله )ص( عن رجل طلق امرأته ثلاث تطليقات جميعاً، فقام 

غضبان ثم قال »أيلعب بكتاب الله وأنا بين أظهركم«؟ حتى قام رجل فقال: 

يا رسول الله، ألا أقتله.

وقوله تعالى: ﴿ ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج﴾ أي أنه إذا 

طلق الرجل امرأته طلقة ثالثة بعد ما أرسل عليها الطلاق مرتين، فإنها تحرم 

عليه حتى تنكح زوجاً غيره، أي حتى يطأها زوج آخر في نكاح صحيح، فلو 

وطئها واطئ في غير نكاح ولو في ملك اليمين، لم تحل للأول، لأنه ليس 

بزوج؛ وهكذا لو تزوجت ولكن لم يدخل بها الزوج لم تحل للأول؛ واشتهر 

بين كثير من الفقهاء عن سعيد بن المسيب رحمه الله أنه يقول: يحصل 

المقصود من تحليلها للأول بمجرد العقد على الثاني، وفي صحته عنه نظر، 

على أن الشيخ أبا عمر بن عبد البرّ قد حكاه عنه في الاستذكار، والله أعلم.

وعن سعيد بن المسيب، عن ابن عمر، عن النبي )ص(، في الرجل تكون  

له المرأة فيطلقها ثم يتزوجها رجل فيطلقها قبل أن يدخل بها، فترجع إلى 
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رواه  وهكذا  العسيلة«  تذوق  »حتى  )ص(  الله  رسول  فقال  الأول،  زوجها 

النسائي عن عمرو بن علي الفلاس وابن ماجة.

ثلاثاً،  امرأته  يطلق  الرجل  عن  )ص(  النبي  سئل  قال:  عمر،  ابن  وعن 

فيتزوجها آخر، فيغلق الباب، ويرخي الستر، ثم يطلقها قبل أن يدخل بها، 

هل تحل للأول؟ قال »لا، حتى تذوق العسيلة«، وهذا لفظ أحمد، وفي رواية 

لأحمد سليمان بن رزين.

﴿    ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀڀ  ڀ  
ڤڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ    ٺ   ٺٺ   ٺ   ڀ  
ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃچ  چ  چ  

چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ﴾

هذا أمر من الله، عز وجل للرجال، إذا طلق أحدهم المرأة طلاقاً له عليها 

فيه رجعة، أن يحسن في أمرها إذا انقضت عدتها، ولم يبق منها إلا مقدار ما 

يمكنه فيه رجعتها؛ فإما أن يمسكها، أي يرتجعها، إلى عصمة نكاحه، بمعروف 

وهو أن يشهد على رجعتها، وينوي عشرتها بالمعروف، أو يسرحها، أي يتركها 

حتى تنقضي عدتها ويخرجها من منزله بالتي هي أحسن، من غير شقاق ولا 

مخاصمة ولا تقابح؛ قال الله تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ﴾ قال ابن 

عباس؛ كان الرجل يطلق المرأة، فإذا قاربت انقضاء العدة راجعها، ضراراً لئلا 

تذهب إلى غيره، ثم يطلقها فتعتد، فإذا شارفت على انقضاء العدة طلق 

لتطول عليها العدة، فنهاهم الله عن ذلك، وتوعدهم عليه، فقال: ﴿  ٺ  ٿ   

ٿ  ٿ  ٿ  ٹ﴾ أي بمخالفته أمر الله تعالى.
وقوله تعالى: ﴿  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ﴾ قال ابن جرير عند هذه الآية: 

عن حميد بن عبد الرحمن، عن أبي موسى، أن رسول الله )ص( غضب على 
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الأشعريين، فأتاه أبو موسى فقال: يا رسول الله، أغضبت على الأشعريين؟ 

المسلمين،  ليس هذا طلاق  راجعت،  قد  قد طلقت،  أحدكم  »يقول  فقال: 

طلقوا المرأة في قبل عدتها«، ثم رواه من وجه آخر عن أبي خالد الدلال 

وهو يزيد بن عبد الرحمن، وفيه كلام. وقال مسروق: هو الذي يطلق في 

غير كنهه، ويضار امرأته بطلاقها وارتجاعها لتطول عليها العدة. وقال الحسن 

وقتادة وعطاء الخراساني والربيع ومقاتل بن حيان: هو الرجل يطلق ويقول: 

كنت لاعباً، أو يعتق أو ينكح ويقول: كنت لاعباً، فأنزل الله: ﴿  ٹ  ٹ  

ڤ  ڤ  ڤڤ  ﴾ فألزم الله بذلك.
 .﴾ عن عبادة بن الصامت في قوله تعالى: ﴿  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  

قال: كان الرجل على عهد النبي )ص( يقول للرجل: زوجتك ابنتي ثم يقول: 

كنت لاعباً، ويقول: قد أعتقت، ويقول: كنت لاعبا؛ً فأنزل الله ﴿  ٹ  ٹ  

ڤ  ڤ  ڤڤ  ﴾؛ فقال رسول الله )ص(: »ثلاث من قالهن لاعباً أو غير لاعب، 
فهن جائزات عليهن: الطلاق والعتاق والنكاح« والمشهور في هذا الحديث 

الذي ر واه أبو داود والترمذي وابن ماجه عن أبي هريرة، قال: قال رسول 

الله )ص(: »ثلاث جدهن جد، وهزلهن جد: النكاح والطلاق والرجعة«؛ وقال 

الترمذي: حسن غريب.

وقوله  ﴿ڦ   ڦ  ڦ  ڦ﴾، أي في إرساله الرسول بالهدى والبينات 

﴾ أي  ڃ  ڃچ   إليكم ﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ﴾، أي السنة ﴿ 

يأمركم وينهاكم ويتوعدكم على ارتكاب المحارم، ﴿  تج  تح﴾، أي فيما تأتون 

وفيما تذرون، ﴿وَاعْلَمُوا أنََّ اللَّهَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ﴾ أي فلا يخفى عليه شيء 

من أموركم السرية والجهرية وسيجازيكم على ذلك.

﴿   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک  ک  
ڻ     ں   ں   ڱڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ        ڳ   گ     گ   گ   کگ   ک  
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ڻڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ﴾.
قال علي بن أبي طلحة، عن ابن عباس: نزلت هذه الآية في الرجل يطلق 

امرأته طلقة أو طلقتين، فتنقضي عدتها، ثم يبدو له أن يتزوجها وأن يراجعها، 

وتريد المرأة ذلك فيمنعها أولياؤها من ذلك، فنهى الله أن يمنعوها. 

وقد روي أن هذه الآية نزلت في معقل بن يسار المزني وأخته؛ فقال 

البخاري رحمه الله في كتابه الصحيح عند تفسير هذه الآية: حدثنا عبيدالله 

بن سعيد، حدثنا يونس عن الحسن، أن أخت معقل بن يسار طلقها زوجها، 

ڈ  ژ    ﴿ فنزلت  معقل،  فأبى  فخطبها،  عدتها  انقضت  حتى  فتركها 

ژ  ڑ   ڑ﴾ وهكذا رواه أبو داود والترمذي وابن ماجه ولفظه عن 
معقل بن يسار، أنه زوج أخته رجلًا من المسلمين، على عهد رسول الله )ص( 

فكانت عنده ما كانت، ثم طلقها تطليقة لم يراجعها حتى انقضت عدتها، 

فهويها وهويته، ثم خطبها مع الخطاب، فقال له: يا لكع ابن لكع! أكرمتك 

بها وزوجتكها فطلقتها، والله لا ترجع إليك أبداً آخر ما عليك، قال: فعلم الله 

حاجته إليها، وحاجتها إلى بعلها، فأنزل الله ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ﴾ 

إلى قوله ﴿ ۀ  ہ  ہ﴾ فلما سمعها معقل قال: سمعاً لربي وطاعة ثم 

دعاه، فقال: أزوجك وأكرمك، زاد ابن مردويه: وكفرت عن يميني.

وقوله ﴿گ  گ  گ    ڳ  ڳ       ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ﴾ أي هذا الذي 

نهيناكم عنه من منع الولايا أن يتزوجن أزواجهن إذا تراضوا بينهم بالمعروف 

يأتمر به، ويتعظ به، وينفعل ﴿  ڳ  ڳ       ڳ﴾ أيها الناس ﴿  ڳ  ڱ  ڱ  

ڱ﴾ أي يؤمن بشرع الله، ويخاف وعيد الله وعذابه، في الدار الأخرة، 
وما فيها من الجزاء ﴿ں  ں  ڻ    ڻُ﴾ أي اتباعكم شرع الله، في رد 

الموليات إلى أزواجهن، وترك الحمية في ذلك أزكى لكم وأطهر لقلوبكم ﴿

ڻ   ۀ﴾ أي من المصالح، فيما يأمر به وينهى عنه ﴿ ۀ  ہ  ہ﴾ أي 
الخيرة فيما تأتون، ولا فيما تذرون.
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﴿   ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ   ۇ      ۆ  
ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  
ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئىی  
ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بىبي  تج  تح  

تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ثى﴾
هذا إرشاد من الله تعالى  للوالدات أن يرضعن أولادهن كمال الرضاعة، 

وهي سنتان فلا اعتبار بالرضاعة بعد ذلك، ولهذا قال ﴿ ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ 

وذهب أكثر الأئمة إلى أنه لا يحرم من الرضاعة إلا ما كان دون الحولين؛ فلو 

ارتضع المولود وعمره فوقهما لم يحرم.

وقال أبو داود الطيالسي، عن جابر، قال: قال رسول الله )ص(: »لا رضاع 

بعد فصال، ولا يتم بعد احتلام« وتمام الدلالة من هذا الحديث في قوله: 

﴿  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ     ڍ  ڌ﴾؛ وقال ﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ 

﴾]الأحقاف: ١5[ والقول بأن الرضاعة لا تحرم بعد الحولين، يروى عن علي وابن 

بن  وسعيد  سلمة  وأم  عمر  وابن  هريرة  وأبي  وجابر  مسعود  وابن  عباس 

المسيب وعطاء والجمهور.

وقد روي في الصحيحين عن عائشة رضي الله عنها، أنها كانت ترى رضاع 

الكبير يؤثر في التحريم، وهو قول عطاء بن أبي رباح والليث بن سعد، وكانت 

عائشة تأمر بمن تختار أن يدخل عليها من الرجال لبعض نسائها، فترضعه، 

وتحتج في ذلك بحديث سالم مولى أبي حذيفة حيث أمر النبي )ص( امرأة 

أبي حذيفة أن ترضعه وكان كبيراً، فكان يدخل عليها بتلك الرضاعة، وأبى 

ذلك سائر أزواج النبي )ص(، ورأين ذلك من الخصائص، وهو قول الجمهور، 

وحجة الجمهور وهم الأئمة الأربعة، والفقهاء السبعة، والأكابر من الصحابة، 

وسائر أزواج رسول الله )ص(، سوى عائشة ما ثبت في الصحيحين عن عائشة 
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أن رسول الله )ص( قال: »أنظرن من إخوانكن فإنما الرضاعة من المجاعة« 

وسيأتي الكلام على مسائل الرضاع وفيما يتعلق برضاع الكبير، عن قوله تعالى: 

﴿ک  ک    ک    ﴾  النساء ٣٢.

وقوله: ﴿ۇ   ۇ      ۆ  ۆ   ۈ  ۈ﴾ أي وعلى والد الطفل نفقة 

الوالدات وكسوتهن بالمعروف، أي بما جرت به عادة أمثالهن في بلدهن من 

غير إسراف ولا إقتار، بحسب قدرته في يساره، وتوسطه واقتاره، كما قال 

تعالى: ﴿ڃ  ڃ  ڃ    ڃ  چچ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ  

ڈ   ڈ      ژ  ژڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک    گ﴾ قال الضحاك: إذا طلق زوجته وله 
منها ولد، فأرضعت له ولده، وجب على الوالد نفقتها وكسوتها بالمعروف.

وقوله ﴿  ې  ې   ې  ې﴾ أي بأن تدفعه عنها لتضر أباه بتربيته، 

ولكن ليس لها دفعه إذا ولدته حتى تسقيه اللبن الذي لا يعيش بدون تناوله 

غالباً، ثم بعد هذا لها دفعه عنها إذا شاءت، ولكن إن كانت مضارة لأبيه، فلا 

يحل لها ذلك، كما لا يحل له انتزاعه منها لمجرد الضرار لها، ولهذا قال: ﴿  

ى  ى  ئا  ئائە ﴾ أي بأن يريد أن ينتزع الولد منها إضراراً بها، قاله مجاهد 
وقتادة والضحاك والزهري والسدي والثوري وابن زيد وغيرهم.

وقوله تعالى: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾ قيل: في عدم الضرار لقريبه، قاله 

مجاهد والشعبي والضحاك، وقيل: عليه مثل ما على والد الطفل من الإنفاق 

على والدة الطفل والقيام بحقوقها وعدم الإضرار بها، وهو قول الجمهور.

وقوله: ﴿   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئى﴾ أي فإن اتفق 

والدا الطفل على فطامه قبل الحولين، ورأيا في ذلك مصلحة له، وتشاورا في 

ذلك وأجمعا عليه، فلا جناح عليهما في ذلك، فيؤخذ منه أن انفراد أحدهما 

بذلك دون الآخر لا يكفي، ولا يجوز لواحد منهما أن يستبد بذلك من غير 

مشاورة الآخر؛ قاله الثوري وغيره، وهذا فيه احتياط للطفل وإلزام للنظر في 

أمره، وهو من رحمة الله بعباده حيث حجر على الوالدين في تربية طفلهما، 
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وأرشدهما إلى ما يصلحهما ويصلحه، كما قال في سورة الطلاق ﴿ ٹ  ٹ  

ٹ  ٹ  ڤڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ  ڦ    ڦ  ڄ  ڄ  ڄ﴾  الطلاق ٦.
ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ    تعالى: ﴿  وقوله 

بم  بى﴾ أي إذا اتفقت الوالدة والوالد على أن يستلم منها الولد إما 
لعذر منها أو لعذر له، فلا جناح عليهما في بذله، ولا عليه في قبوله منها 

إذا سلمها أجرتها الماضية بالتي هي أحسن، واسترضع لولده غيرها بالأجرة 

بالمعروف، قاله غير واحد. وقوله: ﴿ تج  تح﴾ أي في جميع أحوالكم ﴿

وتخ  تم  تى  تي   ثج  ثم﴾ أي فلا يخفى عليه شيء من أحوالكم وأقوالكم.

﴿    ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ  
ڤ    ڤ   ٹ    ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ    ٺ   ٺ    ٺ   ڀ  

ڤ﴾

هذا أمر من الله للنساء اللاتي يتوفى عنهن أزواجهن، أن يعتددن أربعة 

أشهر وعشر ليال، وهذا الحكم يشمل الزوجات المدخول بهن وغير المدخول 

بهن بالإجماع، ومستنده في غير المدخول بها عموم الآية الكريمة؛ وهذا 

ابن  أن  الترمذي:  وصححه  السنن  وأهل  أحمد  الإمام  رواه  الذي  الحديث 

مسعود سئل عن رجل تزوج امرأة فمات عنها، ولم يدخل بها ولم يفرض لها، 

فترددوا إليه مراراً في ذلك؛ فقال أقول فيها برأيي، فإن يك صواباً فمن الله، وإن 

يك خطأ فمني ومن الشيطان، والله ورسوله بريئان منه: لها الصداق كاملًا، 

وفي لفظ: لها صداق مثلها لا وكس ولا شطط، وعليها العدة، ولها الميراث؛ 

فقام معقل بن يسار الأشجعي فقال: سمعت رسول الله )ص(، قضى به في 

بروع بنت واشق ففرح عبدالله بذلك فرحاً شديداً، وفي رواية: فقام رجال من 

أشجع فقالوا: نشهد أن رسول الله )ص( قضى به في بروع بنت واشق. ولا 

يخرج من ذلك إلا المتوفى عنها زوجها، وهي حامل، فإن عدتها بوضع الحمل 
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ولو لم تمكث بعده سوى لحظة لعموم قوله: ﴿ ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  

ئوئۇَ﴾ وكان ابن عباس يرى أن عليها أن تتربص بأبعد الأجلين من الوضع، 
أو أربعة أشهر وعشر للجمع بين الآيتين؛ وهذا مأخذ جيد ومسلك قوي، 

لولا ما ثبتت به السنة في حديث سبيعة الأسلمية المخرج في الصحيحين 

من غير وجه، أنها توفي عنها زوجها سعد بن خولة وهي حامل، فلم تنشب 

أن وضعت حملها بعد وفاته؛ وفي رواية: فوضعت حملها بعده بليال، فلما 

السنابل بن بعكك،  أبو  للخطاب، فدخل عليها  نفاسها، تجملت  تعلت من 

فقال لها: ما لي أراك متجملة لعلك ترجين النكاح؟ والله ما أنت بناكح حتى 

يمر عليك أربعة أشهر وعشر. قالت سبيعة: فلما قال لي ذلك، جمعت عليّ 

ثيابي حين أمسيت، فأتيت رسول الله )ص( فسألته عن ذلك، فأفتاني بأني 

قد حللت حين وضعت حملي، وأمرني بالتزويج إن بدا لي، قال أبو عمر بن 

عبد البر: وقد روي أن ابن عباس رجع إلى حديث سبيعة، يعني لما احتج 

عليه به، قال: ويصحح ذلك عنه، أن أصحابه أفتوا بحديث سبيعة كما هو 

قول أهل العلم قاطبة.

وقوله: ﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  

عنها  المتوفى  على  الإحداد  وجوب  هذا  من  يستفاد  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ﴾ 

زوجها مدة عدتها لما ثبت في الصحيحين من غير وجه عن أم حبيبة وزينب 

بنت جحش أمَيّ المؤمنين، أن رسول الله )ص(، قال »لا يحل لامرأة تؤمن 

بالله واليوم الآخر أن تحد على ميت فوق ثلاث، إلا على زوج أربعة أشهر 

وعشراً«. وفي الصحيحين أيضاً عن أم سلمة أن امرأة قالت: يا رسول الله، 

إن ابنتي توفي عنها زوجها وقد اشتكت عينها أفنكحلها؟ فقال »لا« كل ذلك 

يقول – لا – مرتين أو ثلاثاً، ثم قال: »إنما هي أربعة أشهر وعشر؛ وقد كانت 

إحداكم في الجاهلية تمكث سنة« قالت زينب بنت أم سلمة: كانت المرأة 

إذا توفي عنها زوجها، دخلت حفشاً ولبست شر ثيابها، ولم تمس طيباً ولا 
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شيئاً حتى تمر بها سنة، ثم تخرج فتعطى بعرة فترمي بها، ثم تؤتى بدابة 

حمار أو شاة أو طير فتفتض به. فقلما تفتض بشيء إلا مات؛ ومن ههنا ذهب 

كثيرون من العلماء إلى أن هذه ا لآية ناسخة للآية التي بعدها، وهي قوله: 

﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڃ﴾ الآية؛ كما قاله ابن عباس وغيره، وفي هذا نظر كما سيأتي تقريره. 
والغرض أن الإحداد هو عبارة عن ترك الزينة من الطيب ولبس ما يدعوها إلى 

الأزواج من ثياب وحلي وغير ذلك، وهو واجب في عدة الوفاة قولاً واحداً، 

ولا يجب في عدة الرجعية قولاً واحداً، وهل يجب في عدة البائن فيه قولان. 

ويجب الإحداد على جميع الزوجات المتوفى عنهن أزواجهن، سواء في ذلك 

الصغيرة والآيسة والحرة والأمة والمسلمة والكافرة، لعموم الآية.

وقوله ﴿ڀ  ڀ  ٺ  ﴾ أي انقضت عدتهن، قاله الضحاك والربيع بن 

أنس، ﴿ٺ   ٺ  ٺ﴾ قال الزهري: أي على أوليائها. ﴿ٿ  ٿ  ﴾ يعني 

النساء اللاتي انقضت عدتهن، قال العوفي عن ابن عباس: إذا طلقت المرأة 

أو مات عنها زوجها، فإذا انقضت عدتها فلا جناح عليها أن تتزين وتتصنع 

وتتعرض للتزويج، فذلك المعروف. وروي عن مقاتل بن حيان نحوه؛ وقال 

ابن جريج عن مجاهد ﴿  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ﴾ قال: 

النكاح الحلال الطيب، وروي عن الحسن والزهري والسدي ونحو ذلك.

ڃچ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ      ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ﴿ڤ  

چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ   ڈ   

ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  

ڳڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں     ڻ﴾.

النساء في عدتهن  يقول تعالى: ﴿ڤ  ڦ  ڦ﴾ أن تعرضوا بخطبة 

من وفاة أزواجهن من غير تصريح، قال الثوري وشعبة وجرير وغيرهم، عن 
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منصور، عن مجاهد، عن ابن عباس في قوله ﴿ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  

ڄ  ڄ  ڄ     ﴾ قال: التعريض أن يقول: إني أريد التزويج، وإني أحب امرأة 

من أمرها ومن أمرها – يعرض لها بالقول بالمعروف – وفي رواية: وددت أن 

الله رزقني امرأة، ونحو هذا، ولا ينتصب للخطبة؛ وفي رواية: إني لا أريد أن 

أتزوج غيرك إن شاء الله، ولوددت أني وجدت امرأة صالحة، ولا ينتصب لها 

ما دامت في عدتها ورواه البخاري تعليقاً.

وقوله ﴿ڃ  ڃ  ڃ  ڃ﴾ أي أضمرتم في أنفسكم من خطبتهن، 

وهذا كقوله تعالى ﴿ ئو  ئۇ    ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ﴾ القصص 

أعَْلَنتُمْ﴾ ولهذا قال ﴿چ  چ  چ   وَمَا  أخَْفَيْتُمْ  بِمَا  أعَْلَمُ  وَأنََا  ٦٩ وكقوله ﴿ 

﴿ قال:  ثم  ذلك.  في  عنكم  الحرج  فرفع  أنفسكم،  في  أي  ڇ﴾ 

ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ﴾ قال أبو مجلز وأبو الشعثاء جابر بن زيد والحسن 

ابن  عن  العوفي  رواية  معنى  وهو  الزنا،  يعني  النخعي:  وإبراهيم  البصري 

عباس، واختاره ابن جرير، وقال علي بن أبي طلحة عن ابن عباس ﴿ ڇ  

ڇ  ڇ  ڍ ﴾ لا تقل لها: إني عاشق وعاهديني أن لا تتزوجي غيري، 

ونحو هذا؛ وكذا روي عن سعيد بن جبير والشعبي وعكرمة وأبي الضحى 

والضحاك والزهري ومجاهد والثوري؛ هو أن يأخذ ميثاقها أن لا تتزوج غيره. 

وعن مجاهد: هو قول الرجل للمرأة: لا تفوتيني بنفسك فإني ناكحك. وقال 

قتادة: هو أن يأخذ عهد المرأة وهي في عدتها أن لا تنكح غيره، فنهى الله 

عن ذلك، وقدم فيه وأحل الخطبة، والقول بالمعروف، وقال ابن زيد ﴿ ڇ  

ڇ  ڇ  ڍ ﴾ هو أن يتزوجها في العدة سراً، فإذا حلت أظهر ذلك؛ وقد 

يحتمل أن تكون الآية عامة في جميع ذلك، ولهذا قال ﴿ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  

ڎ﴾ قال ابن عباس ومجاهد وسعيد بن جبير والسدي والثوري وابن 

التعريض كقوله: إني فيك لراغب ونحو  إباحة  زيد: يعني به ما تقدم من 
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ذلك؛ وقال محمد بن سيرين: قلت لعبيدة: ما معنى قوله ﴿ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  

ڎ﴾؟ قال: يقول لوليها: لا تسبقني بها، يعني لا تزوجها حتى تعلمني، 

رواه ابن أي حاتم.

ولا  يعني   ﴾ کک    ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ﴿ڈ    وقوله 

تعقدوا العقدة بالنكاح حتى تنقضي العدة. ﴿ڑ  ک  ک  ک﴾ يعني 

ولا تعقدوا العقد بالنكاح حتى تنقضي العدة؛ وقد أجمع العلماء على أنه 

لا يصح العقد في مدة العدة. واختلفوا فيمن تزوج امرأة في عدتها، فدخل 

بها، فإنه يفرق بينهما، وهل تحرم عليه أبدا؟ً على قولين: الجمهور على أنها 

لا تحرم عليه، بل له أن يخطبها إذا انقضت عدتها. وذهب الإمام مالك إلى 

أنها تحرم عليه على التأبيد.

ما  على  توعدهم  ڳ  ڳ﴾،  ڳ    ڳ   ﴿گ  گ  گ  گ   وقوله: 

يقع في ضمائرهم من أمور النساء، وأرشدهم إلى إضمار الخير دون الشر؛ 

ثم لم يؤيسهم من رحمته، ولم يقنطهم من عائدته، فقال ﴿ڱ   ڱ  ڱ  

ں    ں  ﴾.

﴿ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ   

ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ﴾

أباح تبارك وتعالى طلاق المرأة بعد العقد عليها، وقبل الدخول بها. قال 

ابن عباس وطاوس وإبراهيم والحسن البصري: المس النكاح، بل ويجوز أن 

إن كانت مفوضة وإن كان في هذا  لها،  والفرض  بها  الدخول  قبل  يطلقها 

بشيء  فاتها  عما  تعويضها  وهو  بإمتاعها  تعالى  أمر  ولهذا  لقلبها،  انكسار 

تعطاه من زوجها بحسب حاله، على الموسع قدره، وعلى المقتر قدره. وقال 

سفيان الثوري، عن إسماعيل بن أمية، عن عكرمة، عن ابن عباس: قال، متعة 

الطلاق أعلاه الخادم، ودون ذلك الورق، ودون ذلك الكسوة. وقال علي بن 
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أبي طلحة، عن ابن عباس: إن كان موسراً متعها بخادم أو نحو ذلك، وإن كان 

معسراً أمتعها بثلاثة أثواب.

وذهب أبو حنيفة إلى أنه متى تنازع الزوجان في مقدار المتعة وجب 

لها عليه نصف مهر مثلها. وقال الشافعي في الجديد: لا يجبر الزوج على 

قدر معلوم إلا على أقل ما يقع عليه اسم المتعة، وأحب ذلك إليّ أن يكون 

أقله ما تجزئ فيه الصلاة؛ وقال في القديم لا أعرف في المتعة قدراً إلا أني 

أستحسن ثلاثين درهماً.

وقد اختلف العلماء أيضاً: هل تجب المتعة لكل مطلقة أو إنما تجب 

المتعة لغير المدخول بها التي لم يفرض لها؛ على أقوال: أحدها أنها تجب 

المتعة لكل مطلقة لعموم قوله تعالى: ﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  

ک  ک  ﴾ ولقوله تعالى: ﴿ھ  ھ  ھ  ے  ے   ۓ            ۓ   ڭ  
ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ﴾ وقد كن مفروضاً 
لهن ومدخولاً بهن؛ وهذا قول سعيد بن جبير وأبي العالية والحسن البصري، 

وهو أحد قولي الشافعي ومنهم من جعله الجديد الصحيح، والله أعلم.

]والقول الثاني[ أنها تجب للمطلقة إذا طلقت قبل المسيس، وإن كان 

مفروضاً لها، لقوله تعالى: ﴿ ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ      

ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گگ   گ  گ  ڳ  ڳ  
ڳ﴾ قال شعبة وغيره، عن قتادة، عن سعيد بن المسيب، قال: نسخت هذه 
الآية التي في الأحزاب الآية التي في البقرة. وقد روى البخاري في صحيحه، 

عن سهل بن سعد وأبي أسيد. أنهما قالا: تزوج رسول الله )ص( أميمة بنت 

شرحبيل، فلما أدخلت عليه، بسط يده إليها، فكأنها كرهت ذلك، فأمر أبا 

أسيد أن يجهزها ويكسوها ثوبين أزرقين.

بها ولم  لم يدخل  إذا  للمطلقة  إنما تجب  المتعة  أن  الثالث[  ]والقول 

يفرض لها، فإن كان قد دخل بها، وجب لها مهر مثلها إذا كانت مفوضة، وإن 
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كان قد فرض لها وطلقها قبل الدخول، وجب لها عليه شطره، فإن دخل بها 

استقر الجميع، وكان ذلك عوضاً لها عن المتعة.

ومن العلماء من يقول: إنها مستحبة مطلقاً. عن أبي إسحاق، عن الشعبي، 

قال: ذكروا له المتعة، أيحبس فيها؟ فقرأ ﴿ۓ   ۓ ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ﴾ 

قال الشعبي: والله ما رأيت أحداً حبس فيها، والله لو كانت واجبة لحبس 

فيها القضاة.

﴿  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  

ئى   ئېئى    ئې   ئې   ئۈ   ئۆئۈ   ئۆ   ئۇ    ئۇ   ئو     ئو   ئە   ئە   ئا      

ئى  ی  یی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى  ئي﴾

وهذه الآية الكريمة مما يدل على اختصاص المتعة بما دلت عليه الآية 

طلق  إذا  المفروض  المهر  نصف  الآية  في هذه  أوجب  إنما  الأولى، حيث 

الزوج قبل الدخول، فإنه لو كان ثم واجب آخر من متعة لبينها لا سيما وقد 

قرنها بما قبلها من اختصاص المتعة بتلك الآية، والله أعلم. وتشطير الصداق 

بينهم في ذلك، فإنه  العلماء، لا خلاف  والحالة هذه أمر مجمع عليه بين 

متى كان قد سمى لها صداقاً ثم فارقها قبل دخوله بها، فإنه يجب  لها نصف 

ما سمى من الصداق، إلا أن عند الثلاثة أنه يجب جميع الصداق إذا خلا بها 

الزوج وإن لم يدخل بها،

وقوله ﴿ئا      ئە  ئە﴾ أي النساء، عما وجب لها على زوجها، فلا يجب 

لها عليه شيء، قال السدي عن أبي صالح عن ابن عباس في قوله: ﴿ئا      ئە  

ئە﴾ قال: إلا أن تعفو الثيب فتدع حقها.

وقوله: ﴿ ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ﴾ قال ابن أبي حاتم: ذكر عن ابن 

لهيعة حدثني عمرو بن شعيب، عن أبيه عن جده، عن النبي )ص(، قال »ولي 

عقد النكاح الزوج« وهكذا أسنده ابن مردويه.

وحدثنا يونس بن حبيب، حدثنا أبو داود، حدثنا جابر يعني ابن أبي حازم، 
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عن عيسى يعني ابن عاصم، قال: سمعت شريحاً يقول: سألني علي بن أبي 

طالب عن الذي بيده عقدة النكاح، فقلت له: هو ولي المرأة؛ فقال علي: لا، 

بل هو الزوج؛ ثم قال: وفي إحدى الروايات عن ابن عباس وجبير بن مطعم 

وسعيد بن المسيب وشريح في أحد قوليه،

حنيفة  أبي  ومذهب  الشافعي،  قولي  من  الجديد  هو  وهذا  )قلت( 

وأصحابه، والثوري وابن شبرمة والأوزاعي، واختاره ابن جرير، ومأخذ هذا 

القول إن الذي بيده عقدة النكاح حقيقة الزوج، فإن بيده عقدها وإبرامها 

ونقضها وانهدامها، وكما أنه لا يجوز للولي؛ أن يهب شيئاً من مال المولية 

للغير، فكذلك في الصداق، وحدثنا سفيان عن عمرو بن دينار عن عكرمة، 

قال: أذن الله في العفو وأمر به، فأي امرأة عفت جاز عفوها، فإن شحت 

وضنت عفا وليها جاز عفوه، وهذا يقتضي صحة عفو الولي وإن كانت رشيدة، 

وهو مروي عن شريح، لكن أنكر عليه الشعبي، فرجع عن ذلك وصار إلى أنه 

الزوج، وكان يباهل عليه.

وقوله: ﴿  ئۈ  ئې  ئې  ئې. قال ابن جرير: قال بعضهم: خوطب 

به الرجال والنساء، عن ابن عباس ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې.﴾ قال: أقربهما 

للتقوى الذي يعفو؛ وكذا روي عن الشعبي وغيره. وقد قال أبو بكر بن مردويه، 

عن عبدالله بن عبيد، عن علي بن أبي طالب، أن رسول الله )ص( قال: »ليأتين 

على الناس زمان عضوض، يعض المؤمن على ما في يديه وينسى الفضل؛ 

وقد قال الله تعالى: ﴿  ئى  ئى  ی  ی﴾ »شرار يبايعون كل مضطر« 

وقد نهى رسول الله )ص( عن بيع المضطر وعن بيع الغرر، فإن كان عندك 

خير فعد به على أخيك ولا تزده هلاكاً إلى هلاكه، فإن المسلم أخو المسلم 

لا يحزنه ولا يحرمه.

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  
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ٹ    ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ       ٿ   ٿ   ٺ     ٺ   ٺٺ   ڀ    ڀ  
ڤ﴾.

ويأمر تعالى بالمحافظة على الصلوات في أوقاتها وحفظ حدودها وأدائها 

في أوقاتها، كما ثبت في الصحيحين عن ابن مسعود، قال: سألت رسول الله 

)ص(: أي العمل أفضل؟ قال: »الصلاة في وقتها«. قلت: ثم أي؟ قال: »الجهاد 

في سبيل الله«. قلت: ثم أي؟ قال »بر الوالدين«؛ قال: حدثني بهنّ رسول 

الله )ص( ولو استزدته لزادني.

وقد اختلف السلف والخلف فيها أي صلاة هي؟ فقيل: إنه الصبح، حكاه 

مالك في الموطأ بلاغاً عن علي وابن عباس؛

وقيل: إنها صلاة الظهر؛ قال أبو داود الطيالسي في مسنده: حدثنا ابن 

أبي ذئب عن الزبرقان يعني ابن عمرو، عن زهرة يعني ابن معبد، قال: كنا 

جلوساً عند زيد بن ثابت، فأرسلوا إلى أسامة فسألوه عن الصلاة الوسطى، 

فقال: هي الظهر، كان رسول الله )ص( يصليها بالهجير؛ وقال أحمد: حدثنا 

محمد بن جعفر، حدثنا شعبة، حدثني عمرو بن أبي حكيم، سمعت الزبرقان 

يحدث عن عروة بن الزبير عن زيد بن ثابت، قال: كان رسول الله )ص( يصلي 

الله )ص(  بالهاجرة، ولم يكن يصلي صلاة أشد على أصحاب رسول  الظهر 

منها، فنزلت ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ﴾.

]حديث آخر[ – قال الإمام أحمد: حدثنا عفان، حدثنا همام عن قتادة 

عن الحسن عن سمرة، أن رسول الله )ص( قال: »صلاة الوسطى صلاة العصر« 

وحدثنا بهز وعفان قالا: حدثنا أبان، حدثنا قتادة عن الحسن، عن سمرة أن 

رسول الله )ص( قال ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ﴾ وسماها لنا 

أنها هي صلاة العصر؛ وحدثنا محمد بن جعفر وروح، قالا: حدثنا سعيد عن 

قتادة، عن الحسن عن سمرة بن جندب، أن رسول الله )ص( قال »هي العصر«.

 وقيل: إن الصلاة الوسطى هي صلاة المغرب؛ رواه ابن أبي حاتم عن 
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ابن عباس، وفي إسناده نظر؛ فإنه رواه عن أبيه عن أبي الجماهر عن سعيد 

بن بشير، عن قتادة عن أبي الخليل، عن عمه، عن ابن عباس، قال: صلاة 

الوسطى المغرب. وحكى هذا القول ابن جرير، عن قبيصة بن ذؤيب، وحكى 

بأنها وسطى  بعضهم  القول  عنه؛ ووجه هذا  اختلاف  على  قتادة  عن  أيضاً 

في العدد بين الرباعية والثنائية، وبأنها وتر المفروضات، وبما جاء فيها من 

الفضلية، والله أعلم.

الواحدي في تفسيره  اختاره علي بن أحمد  الأخير،  العشاء  إنها  وقيل: 

المشهور، وقيل: هي واحدة من الخمس لا بعينها وابهمت فيهن، كما أبهمت 

ليلة القدر في الحول أو الشهر أو العشر؛ ويحكى هذا القول عن سعيد بن 

المسيب وشريح القاضي ونافع مولى ابن عمر، والربيع بن خيثم؛ ونقل أيضاً 

عن زيد بن ثابت واختاره إمام الحرمين الجويني في نهايته.

لهم وجه  يظهر  ولم  الأدلة،  تعارضت عندهم  لما  فيها آخرون  وتوقف 

الترجيح، ولم يقع الإجماع على قول واحد، بل لم يزل النزاع فيها موجوداً 

من زمان الصحابة وإلى الآن.

وقوله تعالى: ﴿پ  پ   پ﴾ أي خاشعين ذليلين مستكينين بين 

يديه، وهذا الأمر مستلزم ترك الكلام في الصلاة لمنافاته إياها، ولهذا لما امتنع 

النبي )ص( من الرد على ابن مسعود حين سلم عليه وهو في الصلاة، اعتذر 

إليه بذلك وقال »إن في الصلاة لشغلًا«. وفي صحيح مسلم أنه )ص( قال 

لمعاوية بن الحكم السلمي حين تكلم في الصلاة »إن هذه الصلاة لا يصلح 

فيها شيء من كلام الناس، إنما هي التسبيح والتكبير وذكر الله«؛

وقوله ﴿ ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  

ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ﴾، لما أمر تعالى عباده بالمحافظة على الصلوات 
الشخص  الذي يشتغل  الحال  بتأكيدها ذكر  الأمر  والقيام بحدودها، وشدد 

فيها عن أدائها على الوجه الأكمل، وهي حال القتال والتحام الحرب، فقال ﴿
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ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺ﴾ أي فصلوا على أي حال كان رجالاً أو ركباناً يعني 
مستقبلي القبلة وغير مستقبليها؛ كما قال مالك عن نافع: إن ابن عمر كان 

إذا سئل عن صلاة الخوف وصفها، ثم قال: فإن كان خوف أشد من ذلك صلوا 

رجالاً على أقدامهم، أو ركباناً مستقبلي القبلة أو غير مستقبليها. قال نافع: لا 

أرى ابن عمر ذكر ذلك إلا عن النبي )ص(، ورواه البخاري وهذا لفظ مسلم، 

وعن مجاهد، عن ابن عباس، قال: فرض الله الصلاة على لسان نبيكم )ص( 

في الحضر أربعاً، وفي السفر ركعتين، وفي الخوف ركعة؛ وبه قال: الحسن 

البصري وقتادة والضحاك وغيرهم.

وقوله ﴿   ٺ  ٺ    ٿ  ٿَ﴾ أي أقيموا صلاتكم كما أمرتم، فأتموا 

ركوعها وسجودها وقيامها وقعودها وخشوعها وهجودها؛ ﴿ ٿ      ٿ  ٹ  

ٹ  ٹ  ٹ   ڤ﴾ أي مثل ما أنعم عليكم وهداكم للإيمان وعلمكم ما 
ينفعكم في الدنيا والآخرة فقابلوه بالشكر والذكر، كقوله بعد صلاة الخوف 

﴿ں  ں  ڻ  ڻڻ  ڻ    ۀ     ۀ  ہ  ہ  ہ            ہ  ﴾  

النساء ١٠٣ فستأتي الأحاديث الواردة في صلاة الخوف وصفاتها في سورة النساء 

لاةَ﴾ الآية. عند قوله تعالى: ﴿وَإذَِا كُنتَ فِيهِمْ فَأقََمْتَ لهَُمُ الصَّ

﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  
ک   ک   ک   ڑ   ژڑ   ژ    ڈ   ڈ   ڎ   ڎ    ڌ  

ک  گ       گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ﴾.
پ     ﴿ قوله  وهي  قبلها،  بالتي  منسوخة  الآية  هذه  الأكثرون:  قال 

پ   پ  پ    ڀڀ  ﴾. قال البخاري: حدثنا أمية حدثنا يزيد بن زريع، 

عن حبيب، عن ابن أبي ملكية، قال ابن الزبير: قلت لعثمان بن عفان ﴿

ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾ قد نسختها الآية الأخرى، فلم تكتبها 
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أو تدعها قال يا ابن أخي، لا أغير شيئاً منه من مكانه. ومعنى هذا الإشكال 

الذي قاله ابن الزبير لعثمان: إذا كان حكمها قد نسخ بالأربعة الأشهر فما 

الحكمة في إبقاء رسمها مع زوال حكمها، وبقاء رسمها بعد التي نسختها 

يوهم بقاء حكمها؟ فأجابه أمير المؤمنين، بأن هذا أمر توقيفي، وأنا وجدتها 

مثبتة في المصحف كذلك بعدها، فأثبتها حيث وجدتها؛ قال ابن أبي حاتم: 

حدثنا الحسن بن محمد بن الصباح، حدثنا حجاج بن محمد عن ابن جريج 

ڤ   ﴿ڤ   قوله:  في  عباس  ابن  عن  عطاء،  عن  عطاء  بن  وعثمان 

فكان   ﴾ ڃڃ  ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ    ڦ   ڦ   ڤ  
للمتوفى عنها زوجها نفقتها وسكناها في الدار سنة، فنسختها آية المواريث 

فجعل لهن الثمن أو الربع مما ترك الزوج؛ ثم قال: وروي عن أبي موسى 

وقتادة  وعكرمة  والحسن  وعطاء  وإبراهيم  ومجاهد  الزبير  وابن  الأشعري 

والضحاك وزيد بن أسلم والسدي ومقاتل بن حيان وعطاء الخراساني والربيع 

بن أنس أنها منسوخة. وروي من طريق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس، 

قال: كان الرجل إذا مات وترك امرأته اعتدت سنة في بيته ينفق عليها من 

ماله، ثم أنزل الله بعد ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  

پ    ڀ﴾ فهذه عدة المتوفى عنها زوجها، إلا أن تكون حاملًا، فعدتها أن 

تضع ما في بطنها، وقال ﴿ ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ   

ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ﴾ فبين ميراث المرأة وترك 
الوصية والنفقة، قال: وروي عن مجاهد والحسن وعكرمة وقتادة والضحاك 

والربيع ومقاتل بن حيان، قالوا: نسختها ﴿پ  پ    ڀ﴾. قال: وروي 

التي في الأحزاب ﴿ڇ  ڍ  ڍ   عن سعيد بن المسيب، قال: نسختها 

أنها منسوخة  ڌ  ڌ  ڎ﴾ الآية؛ )قلت( وروي عن مقاتل وقتادة 
بأية الميراث، وقال البخاري: حدثنا إسحاق بن منصور، حدثنا روح، حدثنا 

شبل عن ابن أبي نجيح، عن مجاهد ﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾ 
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قال: كانت هذه للمعتدة، تعتد عند أهل زوجها واجب. فأنزل الله ﴿ڤ  

ڃڃ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  
ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  قال: جعل 
في  سكنت  شاءت  إن  وصية  ليلة،  وعشرين  أشهر  سبعة  السنة  تمام  الله 

وصيتها، وإن شاءت خرجت، وهو قول الله ﴿ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  

چ ﴾ فالعدة كما هي واجب عليها، زعم ذلك عن مجاهد رحمه الله، 
وقال عطاء: قال ابن عباس: نسخت هذه الآية عدتها عند أهلها، فتعتد حيث 

شاءت، وهو قول الله تعالى: ﴿ڄ  ڃ﴾ قال عطاء: إن شاءت اعتدت 

عند أهلها وسكنت في وصيتها، وإن شاءت خرجت، لقول الله ﴿ فَلَا جُنَاحَ 

عَلَيْكُمْ فِي مَا فَعَلْنَ﴾ قال عطاء: ثم جاء الميراث، فنسخ السكنى فتعتد حيث 

لها، وقوله ﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک   شاءت، ولا سكنى 

ک  ﴾ قال عبد الرحمن بن زيد بن أسلم لما نزل قوله تعالى ﴿   ۇ  ۇۆ  
ۆ  ۈ  ۈ     ﴾ قال رجل: إن شئت أحسنت ففعلت، وإن شئت لم أفعل، 

فأنزل الله هذه الآية ﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  ک  ﴾ وقد 

استدل بهذه الآية، من ذهب من العلماء، إلى وجوب المتعة لكل مطلقة، 

سواء كانت مفوضة، أو مفروضاً لها، أو مطلقة قبل المسيس، أو مدخولاً بها.

وتحريمه  إحلاله  في  أي  گ﴾  گ   گ   گ        ک    ﴿ وقوله 

وفروضه وحدوده، فيما أمركم ونهاكم عنه، بينه ووضحه وفسره، ولم يتركه 

مجملًا في وقت احتياجكم إليه ﴿ڳ  ڳ﴾ أي تفهمون وتتدبرون.

ۀ   ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ     ڱ    ڱ   ﴿ڳ  

ڭ   ڭ   ڭ     ڭ   ۓ   ۓ    ے    ے    ھ   ھ   ھھ   ہ   ہ   ہ   ہ   
ې   ۉ   ۉ    ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ    ۇ  
ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئەئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  
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ئۆ  ئۈ﴾.
عن ابن عباس ﴿ڱ  ڱ   ڱ    ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  

﴾ قال: كانوا أربعة آلاف خرجوا فراراً من الطاعون قالوا: نأتي أرضاً ليس بها 

الله لهم ﴿ہ﴾ فماتوا، فمر  موت حتى إذا كانوا بموضع كذا وكذا قال 

عليهم نبي من الأنبياء فدعا ربه أن يحييهم فأحياهم، فذلك قوله عز وجل 

﴿ ڱ  ڱ   ڱ    ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ﴾ الآية. وذكر غير 

واحد من السلف، أن هؤلاء القوم، كانوا أهل بلدة في زمان بني إسرائيل 

استوخموا أرضهم، وأصابهم بها وباء شديد، فخرجوا فراراً من الموت، هاربين 

إلى البرية، فنزلوا وادياً أفيح، فملؤوا ما بين عدوتيه، فأرسل الله إليهم ملكين، 

أحدهما من أسفل الوادي، والآخر من أعلاه، فصاحا بهم صيحة واحدة، فماتوا 

عن آخرهم موتة رجل واحد، فحيزوا إلى حظائر، وبنى عليهم جدران وقبور، 

وفنوا وتمزقوا وتفرقوا، فلما كان بعد دهر، مرّ بهم نبي من أنبياء بني إسرائيل، 

يقال له حزقيل، فسأل الله أن يحييهم على يديه، فأجابه إلى ذلك، وأمره أن 

يقول: أيتها العظام البالية، إن الله يأمرك أن تجتمعي، فاجتمع عظام كل جسد 

بعضها إلى بعض، ثم أمره فنادى: أيتها العظام إن الله يأمرك أن تكتسي لحماً 

وعصباً وجلداً، فكان ذلك وهو يشاهد، ثم أمره فنادى: أيتها الأرواح، إن الله 

يأمرك أن ترجع كل روح إلى الجسد الذي كانت تعمره فقاموا أحياء ينظرون 

قد أحياهم الله بعد رقدتهم الطويلة وهم يقولون: سبحانك لا إله إلا أنت. 

وكان في إحيائهم عبرة ودليل قاطع على وقوع المعاد الجسماني يوم القيامة، 

ولهذا قال: ﴿ ھ  ھ  ے   ے   ۓ   ۓ﴾، أي فيما يريهم من الآيات الباهرة 

والحجج القاطعة والدلالات الدامغة ﴿  ڭ  ڭ    ڭ  ڭ  ۇ﴾ 

أي لا يقومون بشكر ما أنعم الله به عليهم في دينهم ودنياهم. وفي هذه 

القصة عبرة ودليل، على أنه لن يغني حذر من قدر، وأنه لا ملجأ من الله إلا 

إليه، فإن هؤلاء خرجوا فراراً من الوباء، طلباً لطول الحياة، فعوملوا بنقيض 
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قصدهم، وجاءهم الموت سريعاً في آن واحد.

أن  كما  أي  ۉ﴾  ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ﴿ۆ   وقوله 

الحذر لا يغني من القدر، كذلك الفرار من الجهاد وتجنبه، لا يقرب أجلًا ولا 

يبعده، بل الأجل المحتوم والرزق المقسوم مقدر مقنن لا يزاد فيه ولا ينقص 

منه، كما قال تعالى: ﴿ ڍ  ڍ  ڌ        ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  

ڑ  ک    ک  ک  ک            گ  گ﴾ آل عمران ١٦٨؛ وقال تعالى: ﴿وَقَالُوا 
نْيَا قَلِيلٌ  رتَْنَا إلِىَ أجََلٍ قَرِيبٍ قُلْ مَتَاعُ الدُّ رَبَّنَا لمَِ كَتَبْتَ عَلَيْنَا القِتَالَ لوَْلا أخََّ

مُ المَوْتُ وَلوَْ  وَالآخِرةَُ خَيْرٌ لِّمَنِ اتَّقَى وَلاَ تُظْلَمُونَ فَتِيلًا * أيَْنَمَا تَكُونُوا يُدْركِكُّ

شَيَّدَةٍ﴾ وروينا عن أمير الجيوش، أبي سليمان خالد بن الوليد  كُنتُمْ فِي بُرُوجٍ مُّ

رضي الله عنه، أنه قال وهو في سياق الموت: لقد شهدت كذا وكذا موقفاً، 

وما من عضو من أعضائي إلا وفيه رمية أو طعنة أو ضربة وها أنا ذا أموت 

على فراشي كما يموت العير، فلا نامت أعين الجبناء – يعني أنه يتألم لكونه 

ما مات قتيلًا في الحرب، ويتأسف على ذلك، ويتألم أن يموت على فراشه. 

وقوله: ﴿   ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئە﴾؛ يحث 

تعالى عباده على الإنفاق في سبيل الله، وقد كرر تعالى هذه الآية في كتابه 

العزيز في غير موضع؛ وفي حديث النزول أنه يقول تعالى: »من يقرض غير 

عديم ولا ظلوم«؛ وقال ابن أبي حاتم: عن عبدالله بن مسعود، قال: لما نزلت 

﴿  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا﴾، قال أبو الدحداح الأنصاري: يا 
رسول الله، وإن الله عز وجل ليريد منا القرض؟ قال: »نعم يا أبا الدحداح«. 

قال: أرني يدك يا رسول الله. قال: فناوله يده؛ قال: فإني قد أقرضت ربي عز 

وجل حائطي؛ قال: وحائط له فيه ستمائة نخلة، وأم الدحداح فيه وعيالها. 

قال فجاء أبو الدحداح فناداها: يا أم الدحداح. قالت: لبيك. قال: اخرجي، 

فقد أقرضته ربي عز وجل. وقوله: ﴿ى  ى﴾ روي عن عمر وغيره من 

السلف هو النفقة في سبيل الله؛ وقيل: هو النفقة على العيال؛ وقيل: هو 
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التسبيح والتقديس. وقوله: ﴿ ئا  ئا  ئە   ئە﴾ كما قال تعالى: ﴿ 

چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ       ژ  
ڑ  ڑک  ک  ک     ک  گ﴾ البقرة ٢٦١ الآية؛ وسيأتي الكلام عليها.

﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ   ڦ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  ڇ  ڇ      ڇ  

ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ﴾.
قال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة: هذا النبي هو يوشع بن نون قال 

ابن جرير: يعني ابن أفرايم بن يوسف بن يعقوب، وهذا القول بعيد لأن هذا 

كان بعد موسى بدهر طويل، وكان ذلك في زمان داود عليه السلام، كما هو 

مصرح به في القصة، وقد كان بين داود وموسى ما ينيف عن ألف سنة، والله 

أعلم وقال السدي: هو شمعون. وقال مجاهد: هو شمويل عليه السلام؛ وكذا 

قال محمد بن إسحاق عن وهب بن منبه: وهو شمويل بن بالي.

بنو إسرائيل بعد موسى عليه السلام  وقال وهب بن منبه وغيره: كان 

الزمان، ثم أحدثوا الأحداث، وعبد بعضهم  على طريق الاستقامة مدة من 

الأصنام، ولم يزل بين أظهرهم من الأنبياء من يأمرهم بالمعروف، وينهاهم 

عن المنكر، ويقيمهم على منهج التوراة، إلى أن فعلوا ما فعلوا، فسلط الله 

عليهم أعداءهم، فقتلوا منهم مقتلة عظيمة، وأسروا خلقاً كثيراً، وأخذوا منهم 

بلاداً كثيرة، ولم يكن أحد يقاتلهم إلا غلبوه، وذلك أنهم كان عندهم التوراة، 

والتابوت الذي كان في قديم الزمان، وكان ذلك موروثاً لخلفهم عن سلفهم 

إلى موسى الكليم عليه الصلاة والسلام؛ فلم يزل بهم تماديهم على الضلال 

حتى استلبه منهم بعض الملوك في بعض الحروب، وأخذ التوراة من أيديهم، 

ولم يبق من يحفظها فيهم إلا القليل، وانقطعت النبوة من أسباطهم، ولم 

يبق من سبط لاوي الذي يكون فيه الأنبياء إلا امرأة حامل من بعلها وقد 
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قتل، فأخذوها فحبسوها في بيت، واحتفظوا بها لعل الله يرزقها غلاماً يكون 

نبياً لهم، ولم تزل المرأة تدعو الله عز وجل أن يرزقها غلاماً، فسمع الله لها 

ووهبها غلاماً، فسمته شمويل، أي سمع الله دعائي، ومنهم من يقول: شمعون، 

وهو بمعناه، فشب ذلك الغلام، ونشأ فيهم، وأنبته الله نباتاً حسناً، فلما بلغ 

سن الأنبياء أوحى الله إليه، وأمره بالدعوة إليه وتوحيده، فدعا بني إسرائيل 

فطلبوا منه أن يقيم لهم ملكاً يقاتلون معه أعداءهم، وكان الملك أيضاً قد 

باد فيهم، فقال لهم النبي: فهل عسيتم إن أقام الله لكم ملكا؟ً ألا تقاتلوا 

وتفوا بما التزمتم من القتال معه، قالوا ﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  

چ   چ  چ  چ﴾ أي وقد أخذت منا البلاد وسبيت الأولاد، قال الله 
تعالى: ﴿ڇ  ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  

ژ﴾ أي ما وفوا بما وعدوا بل نكل عن الجهاد أكثرهم، والله عليم بهم.

﴿ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  

ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ  ہ  ہ    ہ  ھ   
ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ  ۆ  

ۆ  ۈ  ۈ﴾
لهم طالوت،  فعين  منهم،  ملكاً  لهم  يعين  أن  نبيهم  من  لما طلبوا  أي 

وكان رجلًا من أجنادهم، ولم يكن من بيت الملك فيهم، لأن الملك كان في 

سبط يهوذا، ولم يكن هذا من ذلك السبط؛ فلهذا قالوا ﴿  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  

ڱ﴾؛ أي كيف يكون ملكاً علينا ﴿ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  
ۀہ﴾ أي هو مع هذا فقير لا مال له يقوم بالملك، وقد ذكر بعضهم أنه كان 
سقاء؛ وقيل: دباغاً، وهذا اعتراض منهم على نبيهم وتعنت، وكان الأولى بهم 

طاعة وقول معروف، ثم قد أجابهم النبي قائلًا: ﴿ ہ    ہ  ھ   ھ  ﴾ 

أي اختاره لكم من بينكم، والله أعلم به منكم؛ يقول: لست أنا الذي عينته 
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من تلقاء نفسي، بل الله أمرني به لما طلبتم مني ذلك؛ ﴿وَزاَدَهُ بَسْطَةً فِي 

العِلْمِ وَالْجِسْمِ﴾ أي وهو مع هذا، أعلم منكم، وأنبل، وأشكل منكم، وأشد 

ههنا  ومن  منكم،  وقامة  علماً  أتم  أي  بها،  ومعرفة  الحرب  في  قوة وصبراً 

ينبغي أن يكون الملك ذا علم وشكل حسن وقوة شديدة في بدنه ونفسه؛ 

ثم قال ﴿ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ﴾ أي هو الحاكم الذي ما شاء فعل، 

ولا يسئل عما يفعل، وهم يُسألون لعلمه وحكمته ورأفته بخلقه؛ ولهذا قال 

﴿ۆ  ۆ  ۈ  ﴾ أي هو واسع الفضل، يختص برحمته من يشاء، عليم 

بمن يستحق الملك ممن لا يستحقه.

﴿ ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  
ئۇ  ئۆئۆ   ئۈ  ئۈ   ئۇ   ئو   ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو   ى  

ئې  ئې  ئې  ئى  ئى             ئى  ی﴾.
يقول لهم نبيهم: إن علامة بركة ملك طالوت عليكم، أن يرد الله عليكم 

﴾ قيل: معناه  الذي كان أخذ منكم ﴿  ې  ې  ى  ى   التابوت 

فيه وقار وجلالة. قال عبد الرزاق عن معمر، عن قتادة ﴿   ې  ې﴾ 

أي وقار: وقال الربيع: رحمة؛ وكذا روي عن العوفي، عن ابن عباس. وقال 

ابن جريج: سألت عطاء عن قوله ﴿   ې  ې  ى  ى  ﴾؟ قال: ما 

تعرفون من آيات الله فتسكنون إليه؛ وكذا قال الحسن البصري.

جرير:  ابن  قال  ئۇ﴾  ئو   ئو   ئە   ئە   ئا    ﴿ئا   وقوله 

أخبرنا ابن مثنى، حدثنا أبو الوليد، حدثنا حماد عن داود بن أبي هند، عن 

عكرمة، عن ابن عباس، في هذه الآية ﴿ ئا  ئا   ئە  ئە  ئو  ئو  

ئۇ﴾ قال: عصاه، ورضاض الألواح؛ وكذا قال قتادة والسدي والربيع بن 
أنس وعكرمة، وزاد: والتوراة. وقال أبو صالح ﴿ئا  ئا   ئە  ئە  ئو﴾ 

يعني عصا موسى، وعصا هارون ولوحين من التوراة، والمن.

وقوله ﴿ئۇ  ئۆ﴾ قال ابن جريح: قال ابن عباس: جاءت الملائكة 
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التابوت بين السماء والأرض حتى وضعته بين يدي طالوت والناس  تحمل 

ينظرون، قال السدي: أصبح التابوت في دار طالوت، فآمنوا بنبوة شمعون، 

وأطاعوا طالوت.

وقوله ﴿  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې﴾ أي على صدقي فيما جئتكم به من 

النبوة، وفيما أمرتكم به من طاعة طالوت ﴿  ئى  ئى             ئى﴾ أي بالله 

واليوم الآخر.

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ      پ  پ    پ       ڀ  ڀ  ڀ     ﴿
ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ   
چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦڦ  
ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ     ڇ   چچ  

ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ک﴾.
يقول تعالى مخبراً عن طالوت ملك بني إسرائيل حين خرج في جنوده، 

ومن أطاعه من ملأ بني إسرائيل، وكان جيشه يومئذ فيما ذكره السدي ثمانين 

ألفاً، فالله أعلم، أنه قال ﴿  پ      پ  پ﴾ أي مختبركم بنهر؛ قال ابن 

عباس وغيره: وهو نهر بين الأردن وفلسطين، يعني نهر الشريعة المشهور، 

﴿ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ﴾ أي فلا يصحبني اليوم في هذا الوجه ﴿ ٺ  ٺ  

ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹ﴾، أي فلا بأس عليه، قال الله تعالى: 
﴿  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ   ڦ﴾ قال ابن جريج: قال ابن عباس: من اغترف منه 
بيده روي، ومن شرب منه لم يرو. وكذا رواه السدي عن أبي مالك، عن ابن 

عباس؛ وكذا قال قتادة وابن شوذب؛ وقال السدي: كان الجيش ثمانين ألفاً، 

فشرب منه ستة وسبعون ألفاً، وتبقى معه أربعة آلاف، كذا قال.

تعالى: ﴿ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ   ڃ  ڃ   قال  ولهذا 

ڃ  چ  چ  چ﴾ أي استقلوا أنفسهم عن لقاء عدوهم لكثرتهم، 
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الله  عند  النصر من  فإن  الله حق،  بأن وعد  العالمون  فشجعهم علماؤهم 

ليس عن كثرة عدد ولا عدد. ولهذا قالوا ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  

ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ﴾.

ڱ   ڱ   ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   گ   گ   ﴿گ  

ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   
ۓ   ےے   ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ  
ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  
ى   ې   ېې   ې   ۉ   ۉ    ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ  

ى    ئا﴾.

لعدوهم  أصحاب طالوت،  قليل من  الإيمان، وهم  واجه حزب  لما  أي 

أنزل  أي  كثير ﴿ڳ  ڳ  ڳ    ڳ  ڱ﴾  أصحاب جالوت، وهم عدد 

علينا صبراً من عندك ﴿ وَثَبِّتْ أقَْدَامَنَا﴾ أي في لقاء الأعداء، وجنبنا الفرار 

والعجز ﴿  ڱ  ں  ں     ڻ﴾.

قال الله تعالى: ﴿ڻ  ڻ  ۀ﴾ أي غلبوهم وقهروهم بنصر 

الله لهم ﴿ۀ   ہ  ہ  ﴾ ذكروا في الإسرائيليات أنه قتله بمقلاع كان 

في يده، رماه به فأصابه فقتله، وكان طالوت قد وعده إن قتل جالوت أن 

يزوجه ابنته، ويشاطره نعمته، ويشركه في أمره، فوفى له ثم آل الملك إلى 

داود عليه السلام مع ما منحه الله به من النبوة العظيمة، ولهذا قال تعالى: 

النبوة  أي  طالوت ﴿ھ﴾  بيد  كان  الذي  ہ  ہ  ھ﴾   ﴿

بعد شمويل ﴿ھ  ھ  ے﴾ أي مما يشاء الله من العلم الذي اختص 

ۇ   ڭ   ڭ    ڭ   ڭ   ۓ   ﴿ۓ   تعالى:  قال  ثم  )ص(  به 

ۇ﴾ أي لولا الله يدفع عن قوم بآخرين كما فدع عن بني إسرائيل 
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بمقاتلة طالوت وشجاعة داود لهلكوا كما قال تعالى: ﴿ وَلوَْلا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ 

مَتْ صَوَامِعُ وَبِيَعٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَاجِدُ يُذْكَرُ فِيهَا اسْمُ اللَّهِ  بَعْضَهُم بِبَعْضٍ لَّهُدِّ

كَثِيراً﴾ الآية؛ وقال ابن جرير: عن ابن عمر، قال: قال رسول الله )ص(: »إن 

البلاء« ثم قرأ  الصالح عن مائة أهل بيت من جيرانه  بالمسلم  ليدفع  الله 

ابن عمر ﴿ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ﴾ وهذا 

الله  الله )ص(: »إن  قال رسول  قال:  إسناد ضعيف، عن جابر بن عبدالله، 

ليصلح بصلاح الرجل المسلم ولده، وولد ولده، وأهل دويرته، ودويرات حوله، 

ولا يزالون في حفظ الله عز وجل، ما دام فيهم« وهذا أيضاً غريب ضعيف.

وعن عبادة بن الصامت، قال رسول الله )ص(: »الأبدال في أمتي ثلاثون، 

بهم ترزقون، وبهم تمطرون، وبهم تنصرون«. قال قتادة، إني لأرجو أن يكون 

الحسن منهم.

وقوله ﴿ ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ ﴾ أي ذو منّ عليهم 

ورحمة بهم، يدفع عنهم ببعضهم بعضاً، وله الحكم والحكمة والحجة على 

خلقه في جميع أفعاله وأقواله.

ى   ې   ېې   ې   ۉ   ۉ    ۅ   ﴿ۅ   تعالى:  قال  ثم 

ى    ئا﴾ أي هذه آيات الله التي قصصناها عليك من أمر الذين 
ذكرناهم بالحق، أي بالواقع الذي كان عليه الأمر المطابق لما بأيدي أهل 

الكتاب من الحق الذي يعلمه علماء بني إسرائيل، ﴿ې﴾ يا محمد ﴿ى  

ى    ﴾ وهذا توكيد وتوطئة للقسم.
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مغنية:
﴿ ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  

ک    ڑڑ   ژ     ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ    ڳ   ڳ   گ   گ   گ   کگ   ک      ک  

ں  ں﴾.

چ   چ   چ   چ    ڃ   ڃ   ڃڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ﴿ڄ  

ڇڇ﴾. هذه الآية من آيات الأحكام، وتدخل في باب الزواج، وقبل بيان 
المضمون نمهد بتفسير لفظ النكاح والمشركين، والأمة والعبد.

يطلق النكاح على عقد الزواج، وعلى الوطء، تقول: فلان نكح فلانة، أي 

عقد عليها إن كانت خلية، وتقول: نكح زوجته، أي وطأها، والمفهوم من قوله 

تعالى: ﴿ ڄ  ڄ  ڄ﴾ إن المسلم لا يجوز له أن يتخذ المشركة 

زوجة له، كما أن المفهوم من قوله: ﴿ ڇ  ڇ  ڍ  ڌ  ﴾ إن المشرك لا 

يحق له أن يتخذ المسلمة زوجة له، وعليه يكون المراد من النكاح الزواج 

بحقيقته وجميع ملابساته.

أما لفظ المشركين فقيل: إنه يشمل كل من لا يؤمن بنبوة محمد )ص(، 

عداد  في  واليهود  النصارى  وهم  الكتاب،  أهل  يدخل  القول  هذا  وعلى 

المشركين، وقيل: إن القرآن لا يطلق لفظ المشركين على أهل الكتاب، وإن 

قالوا بربوبية عيسى، وإن الله ثالث ثلاثة، واستدل الذاهبون إلى هذا القول 

ى   ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ﴿ۅ   البقرة:  سورة  من   ١٠5 بالآية 

ى﴾. والآية ١ من البينة: ﴿ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ﴾. 
حيث عطف المشركين على أهل الكتاب، والعطف يستدعي التعدد والتغاير، 

لأن الشيء لا يعطف على نفسه.
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ويطلق لفظ الأمة على المملوكة، والحرة، تقول للحرة يا أمة الله، أي يا 

عبدة الله، وكذلك العبد، لأن الآدميين عبيد الله، والآدميات إماؤه..

ومحصل المعنى لا تتزوجوا أيها المسلمون من مشركة ما دامت على 

الشرك، وتزوجوا امرأة منكم، وإن كانت دون المشركة خَلقاً وخُلقاً، ولا تزوجوا 

مشركاً ما دام على شركه، وزوجوا رجلًا منكم، وإن كان دون المشرك مالاً 

وجاهاً.

﴿ ک   ک  ک     کگ ﴾. أولئك إشارة إلى المشركين والمشركات، ويدعون 
إلى النار بيان للحكمة الموجبة لعدم الزواج أخذاً وعطاء من أهل الشرك، 

والحكمة هي أن الصلة الزوجية بهم تؤدي إلى فساد العقيدة والدين – وعلى 

الأقل – إلى الفسق والتهاون بأحكام الله.

والذي نشاهده في هذا العصر أن الكثير من شبابنا وشاباتنا ليسوا بأحسن 

حالاً من أهل الكفر والشرك من حيث الاستخفاف والتهاون بالدين، والتحرر 

من قيوده وآثاره، وتنشئة أبنائهم تنشئة لادينية ولا أخلاقية.. ولولا شهادتهم 

لله بالوحدانية، ولمحمد )ص( بالرسالة لوجب أن نعاملهم معاملة الملحدين 

الأموال،  وصيانة  الدماء،  في حقن  تأثيرها  الكلمة  لهذه  ولكن  والمشركين، 

بل  والوراثة،  التقليد  ولو جاءت عن طريق  والميراث، حتى  الزواج  وصحة 

والإيمان المزيف.

﴿ گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ﴾. هنا دعوتان: الأولى دعوة المشركين 
إلى فعل ما يوجب دخول النار، وغضب الله سبحانه. والثانية دعوة الله إلى 

فعل ما يوجب المغفرة ودخول الجنة، ومن هذا الفعل الزواج بالمؤمنة دون 

المشركة، وتزويج المؤمن دون المشرك.. وليس من شك أن المؤمنين هم 

الذين يلبون دعوة الله، وينالون بذلك مفخرته، ويدخلون جنته بإذنه، أي 

بهدايته وتوفيقه.

اتفاق المسلمون على أنه لا يجوز للمسلم، ولا للمسلمة التزويج ممن 
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لا كتاب سماوي لأهل ملته، كعبدة الأوثان والشمس والنيران، وما إلى ذلك، 

وبالأولى من لا يؤمن بشيء.

تتزوج  لا  أن  وبالأولى  مجوسية،  من  يتزوج  أن  للمسلم  يجوز  لا  وكذا 

المسلمة من مجوسي، وإن قيل بأن للمجوس شبهة كتاب.

واتفقت مذاهب السنة الأربعة على صحة الزواج من الكتابية.. واختلف 

فقهاء الشيعة فيما بينهم، فقال أكثرهم: لا يجوز للمسلم أن يتزوج اليهودية 

والنصرانية، وقال جماعة من كبارهم، منهم الشيخ محمد حسن في الجواهر، 

والشهيد الثاني في المسالك، والسيد أبو الحسن في الوسيلة، قالوا: يجوز، 

ونحن نميل إلى هذا الرأي، والدليل عليه:

١ – الأدلة الدالة على إباحة الزواج بوجه عام، خرج منها زواج المسلم 

بالمشركة، والمسلمة بالمشرك والكتابي، وبقي ما عدا ذلك مشمولاً ومدلولاً 

للعمومات والإطلاقات.

٢ – قوله تعالى: ﴿  ۈ  ۈ  ۇٴۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  

ې  ېى  ى  ئا  ئا  ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ﴾ ]المائدة: 5[. أي 
أحل لكم النساء المحصنات من أهل الكتاب، والمراد بالمحصنات العفيفات، 

أنه خاص  تقدم  فقد  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾  قوله سبحانه: ﴿  أما 

بالمشركات، وهن غير الكتابيات. أما قوله تعالى: ﴿ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئېِ﴾ 

هنا المشركات، لا أهل الكتاب، لأن الآية نزلت فيمن أسلمن وهاجرن إلى النبي 

)ص( تاركات أزواجهن المشركين، والسياق يدل على ذلك، وهذه هي الآية 

بكاملها: ﴿   ہ  ہ  ہ  ھ   ھ  ھ       ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭڭ  

ڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ   ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ      ۉ  ۉ  ېې  ې   ې   ىى  ئا    
ئا  ئە  ئە  ئو  ئو         ئۇ  ئۇئۆ   ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې﴾ ]الممتحنة: ١٠[«.

هذا، إلى أحاديث صحيحة عن النبي وأهل النبي )ص( في صحة زواج 

المسلم من الكتابية. وتتكلمنا عن ذلك مفصلًا في الجزء الخامس من كتاب 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1733 

فقه الإمام جعفر الصادق، باب المحرمات، فقرة اختلاف الدين.

ھ   ھھ    ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   ﴿ڻ   

ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   
ۋ     ۅ   ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئائا   ئە  ئە  

ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ﴾.
أنى تكون ظرف مكان بمعنى أين، وتجزم فعلين نحو أنّى تجلس أجلس، 

وبمعنى من أين نحو يا مريم أنى لك هذا، أي من أين، وتأتي ظرف زمان 

بمعنى متى نحو أنى جئت، أي متى جئت، وتأتي للسؤال عن الكيفية، نحو 

أنّى يحيي الله هذه بعد موتها.

سألوا الرسول الأعظم )ص( عن الشهر الحرام، وعن الخمر والميسر، وعما 

ينفقون، وعن اليتامى، ثم سألوه عن حيض النساء.. وقال الرازي: »روي أن 

اليهود والمجوس كانوا يبالغون في التباعد عن المرأة حال حيضها، والنصارى 

كانوا يجامعونهن، ولا يبالون بالحيض، وإن أهل الجاهلية كانوا إذا حاضت 

المرأة لم يؤاكلوها، ولم يشاربوها، ولم يجالسوها على فراش، ولم يساكنوها 

في بيت، كفعل اليهود والمجوس.

﴿ ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھھ ﴾. المحيض 

اسم لمكان الحيض ومحله، والمراد به هنا الحيض من باب إطلاق المحل 

على الحال، والسؤال وقع عن مخالطة النساء في زمن الحيض، فأمر الله نبيه 

الأكرم أن يجيب السائلين بأن يعتزلوا النساء أيام الحيض، أي لا يجامعوهن 

فيه. فقد جاء في الحديث: »اصنعوا كل شيء إلا الجماع«. وقوله: ﴿ۀ  ہ﴾ 

تعليل للحكم، والأذى في اللغة ما يكره من كل شيء، والمراد به هنا الضرر 

من حيث القذارة والنجاسة.

به مجرد  المراد  اختلفوا في ﴿ے﴾ هل  ﴿  ھ  ھ  ے  ے﴾. 
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انقطاع الدم، فإذا انقطع جاز والوطء، وإن لم تغتسل، أو المراد به الاغتسال 

بعد انقطاع الدم، فلا يجوز إلا بعد الانقطاع والاغتسال.

قال الإمامية: يجوز الوطء بمجرد انقطاع الدم، وإن لم تغتسل، لأن هذا 

هو المفهوم من لفظ الطهر، أما التطهر فهو من عمل النساء، ويكون عقب 

الطهر.

وقال المالكية والشافعية: لا يجوز الوطء إلا بعد الاغتسال.

وقال الحنفية: إن استمر الدم لعشرة أيام جاز أن يقربها قبل الاغتسال، 

وإن انقطع لدون العشرة فلا يجوز الوطء، حتى تغتسل.. وعلق صاحب تفسير 

المنار على هذا التفصيل بقوله: »هو تفصيل غريب«.

في  حقيقة  حيث  لفظة  إن  ۇ﴾.  ۇ   ڭ    ڭ   ڭ   ڭ   ﴿ۓ  

المكان، وعليه يكون المعنى فاتوهن في القُبل، كما هو المتبادر إلى الفهم. 

وتكلمنا عن الحيض وأحكامه مفصلًا في كتاب فقه الإمام جعفر الصادق، 

وكتاب الفقه على المذاهب الخمسة.

﴿ ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې﴾. قدمنا في فقرة الإعراب أن أنى 
تأتي بمعنى كيف ومتى وأين.. وقد تعددت الأقوال في تفسير الآية بتعدد 

معاني أنى، فمن قائل: إنها بمعنى متى، ويكون المراد فأتوهن في أي زمان 

شئتم ليلًا أو نهاراً، ومن قائل: إنها بمعنى أين، أي أنتم مخيرون أن تأتوهن 

قبلًا أو دبراً، ومن قائل: إنها بمعنى كيف، أي على أية حال شئتم قعوداً أو 

نياماً أو نحو ذلك.

وقال جماعة من المفسرين، منهم صاحب تفسير المنار من علماء السنة، 

ومنهم صاحب تفسير بيان السعادة من علماء الشيعة، قالوا: قالوا: إن تقييد 

الإتيان بالحرث ينافي إرادة المكان الشامل للدبر، حيث لا استعداد له لزراعة 

الولد، هذا، بالإضافة إلى ما في الإتيان بالدبر من الأذى.. ونحن على هذا 

الرأي، أولاً لأن الحرث لا يتحقق إلا في القبل، كما ذكر أولئك المفسرون، 
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ثانياً أن قوله تعالى: ﴿ ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇُ﴾ يعين إرادة القبل بعد أن 

فسرنا »حيث« بالمكان.

وتجمل الإشارة إلى أن جماعة من فقهاء الشيعة الإمامية قد أباحوا وطء 

أنه من  البعض ذلك عليهم زاعماً  الزوجة دبراً على كراهية شديدة، وأنكر 

اختصاص الشيعة، ولا يوافقهم أحد من المسلمين عليه.. مع العلم بأن الرازي 

نقل في تفسير هذه الآية أن ابن عمر كان يقول: المراد من الآية تجويز إتيان 

النساء في أدبارهن. وقال الحافظ أبو بكر الأندلسي المالكي – توفى سنة 

5٤٢هـ -  في الجزء الأول من كتاب أحكام القرآن صفحة 7٣ طبعة ١٣٣١هـ، 

قال ما نصه بالحرف:

»اختلف العلماء في جواز نكاح المرأة في دبرها، فجوزه طائفة كثيرة، 

وقد جمع ذلك ابن شعبان في كتاب جماع النسوان وأحكام القرآن، وأسند 

جوازه إلى زمرة كريمة من الصحابة والتابعين وإلى مالك من روايات كثيرة، 

وقد ذكر البخاري عن ابن عون عن نافع أن ابن عمر كان يقرأ سورة البقرة، 

حتى انتهى إلى أنّى شئتم، فقال: أتدري فيمَ نزلت؟ قلت: لا. قال نزلت في 

كذا وكذا«. أي في أدبار النساء.

ی   ی   ی   ئى    ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ     ﴿
ڀ           پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ    ٻ   ٻ   ٱ   ئي    ئى   ئم   ئح   یئج  
ڀڀ  ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  

ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ﴾.
﴿ ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ﴾. نهى الله سبحانه عن الجرأة عليه 

بكثرة الحلف به، لأن من أكثر ذكر شيء فقد جعله عرضة له، يقول الرجل 

لغيره تكلمت عني كثيراً حتى جعلتني عرضة لكذا.. وقد ذم الله من أكثر 

هِينٍ﴾. ومن أكثر الحلف قلّت مهابته،  الحلف بقوله: ﴿وَلاَ تُطِعْ كُلَّ حَلاَّفٍ مَّ
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وكثر حنثه، واتهم بالكذب.

﴿ئى  ئى   ی  ی  ی  ی﴾. هذا تعليل للنهي عن اليمين، 

والمعنى أن الله نهاكم عنها من غير ضرورة لتكونوا بررة أتقياء مصلحين في 

الأرض غير مفسدين.

﴿    ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ ﴾. بعد أن نهى الله سبحانه عن الحلف بلا 
ضرورة بيّن أن ما يدور كثيراً على الألسن، مثل بلى والله، ولا والله، إن هذا، 

وما إليه، ليس من اليمين الحقيقية في شيء، وإنما هو لغو يسبق إلى اللسان 

من غير قصد، ولا يترتب عليه ضرر لأحد، ولذا لم يفرض الله له كفارة في 

الدنيا، ولا يعاقب عليه في الآخرة.

﴿ پ  پ  پ  ڀ ڀڀ  ﴾. لأنه جلت عظمته لا ينظر إلى الصور 

والأقوال، وإنما ينظر إلى النوايا والأفعال، ومثله الآية ٨٩ من سورة المائدة: 

ۋ   ۇٴۋ    ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ    ڭ   ﴿ڭ  

ۅ   ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې   ې  ى  ى            ئا  ئا  ئەئە  ئو  

ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  ئې         ئې  ئې  ئى﴾. فالعاقل البالغ القاصد 

المختار إذا حلف وخالف فعليه أن يكفر بعتق رقبة، أو إطعام عشرة مساكين، 

أو كسوتهم، فإن عجز عن ذلك صام ثلاثة أيام.. وتكلمنا عن اليمين وشروطها 

وأحكامها في الجزء الخامس من فقه الإمام جعفر الصادق، باب النذر واليمين 

والعهد.

﴿   ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  
ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ ﴾. الإيلاء في الشريعة أن يحلف الزوج بالله 
الزوجة  تكون  أن  الإمامية لانعقاده  فقهاء  واشترط  ترك وطء زوجته،  على 

مدخولاً بها، وإلا لم يقع الإيلاء، وأن يحلف الزوج على ترك الوطء مدة حياة 

الزوجة، أو مدة تزيد على الأربعة أشهر، لأن للزوجة حق المواقعة على الزوج 

مرة كل أربعة أشهر على الأقل.
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وقالوا: إذا وطأ الزوج في الأربعة أشهر يكفر، ويزول المانع، كأنْ لم يكن 

شيء، وإن مضى أكثر من أربعة أشهر، ولم يطأ فإن صبرت ورضيت فلها ذلك، 

ولا يحق لأحد أن يعترض، وإن لم تصبر رفعت أمرها إلى الحاكم الشرعي، 

وبعد مضي الأشهر الأربعة يجبره على الرجوع، أو الطلاق، فإن امتنع ضيق 

عليه وحبسه، حتى يختار أحد الأمرين، ولا يحق للحاكم أن يطلق قهراً عن 

الزوج.. وإذا رجع كفر كفارة اليمين المتقدم ذكرها.

﴿ ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   

ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  
ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ﴾.

﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چ﴾. لفظ المطلقات عام يشمل 

أو  حرة  آيسة،  غير  أو  كانت،  آيسة  الطلاق،  عليها  وقع  زوجة  كل  بظاهره 

مملوكة، حاملًا أو حائلًا، مدخولاً بها أو لا، كبيرة أو صغيرة دون التسع.. ولكن 

هذا الظاهر غير مراد بالاتفاق، لأن بعض المطلقات لا عدة عليها بنص القرآن، 

وهي التي لم يدخل بها الزوج، قال تعالى: ﴿  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ      

ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گگ ﴾ ]الأحزاب: ٤٩[. ومنها الآيسة، 
فقد ذهب أكثر فقهاء الشيعة الإمامية إلى أنه لا عدة عليها، وإن كان قد 

دخل بها الزوج، وكذلك الصغيرة دون التسع، وأيضاً من المطلقات من تعتد 

بقرءين كالأمة المملوكة، وأيضاً منهن من تعتد بثلاثة أشهر، ولا بثلاثة قروء، 

وهي الشابة في سن من تحيض ولا تحيض، كما أن الحامل تعتد بوضع الحمل، 

قال تعالى: ﴿  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو﴾ ]الطلاق: ٤[. 

وعلى هذا يكون المراد بالمطلقات في الآية من دخل بها الزوج بعد أن 

أكملت التسع، ولم تكن حاملًا، ولا آيسة، وكانت من ذوات الحيض.. وقد 

بالطهر  والمراد  بالطهر،  القرء  والشافعية – فسروا  والمالكية  الإمامية  فسر 
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أيام النقاء بين الحيضتين، فإذا طلقها في آخر لحظة من طهرها احتسب من 

العدة. وأكملت بعده طهرين، أما الحنفية فقد فسروا القرء بالحيض، وعليه 

فلا بد من ثلاث حيضات بعد الطلاق.

على  الجملة  هذه  وفهم   ﴾ ڎ  ڎ    ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ﴿ڇ  

حقيقتها يتوقف على التمهيد بما يلي:

قسم فقهاء السنة الطلاق إلى قسمين: سنة وبدعة.. ونترك تفسير طلاق 

السنة، وطلاق البدعة إلى فقهاء السنة أنفسهم، فلقد جاء في كتاب المغني 

لابن قدامة ج7 ص ٩٨ الطبعة الثالثة ما نصه بالحرف: »معنى طلاق السنة 

الطلاق الذي وافق أمر الله، وأمر رسوله، وهو الطلاق في طهر لم يصبها فيه«. 

وفي ص ٩٩ من الكتاب المذكور: »إن طلاق البدعة هو أن يطلقها حائضاً، 

أو في طهر أصابها فيه«. وقال الرازي في تفسير الآية ١ من سورة الطلاق: 

»فالطلاق حال الطهر لازم، وإلا لا يكون سنياً«.

وعلى هذا يكون طلاق الزوجة في حال الحيض، أو في طهر واقعها الزوج 

فيه طلاقاً غير شرعي، بل هو بدعة، وكل بدعة ضلالة، وكل ضلالة في النار، 

أما طلاقها في طهر لم يواقعها فيه فهو على سنة الله ورسوله، وبهذا يتضح 

السر في قوله تعالى: ﴿  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ﴾ من الطهر 

البدعة  الله ورسوله، أو على  والحيض، لأن معرفة وقوع الطلاق على سنة 

والضلالة تتوقف على معرفة حال المطلقة، وأنها هل هي طاهر أو حائض.. 

وبديهة أن السبيل إلى معرفة هذين الوصفين، وهما الطهر والحيض منحصر 

بالمرأة، ولا وسيلة للمعرفة إلا هي بالذات، ولذا تصدق فيهما ما لم يعلم 

كذبها، قال الإمام جعفر الصادق )ع(: فوض الله إلى النساء ثلاثة أشياء: الطهر 

والحيض والحمل، وفي رواية ثانية والعدة.

والشيعة يتفقون مع السنة على أن الطلاق إذا وقع في الحيض، أو في 

طهر واقعها فيه يكون بدعة، وإذا وقع في طهر لم يواقعها فيه يكون على 
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البدعة فاسد لا يقع من  الشيعة قالوا: إن طلاق  الرسول )ص(. ولكن  سنة 

الزوجين هو  الأساس، وأن الطلاق الصحيح الذي تنقطع معه العصمة بين 

طلاق السنة، أي الواقع في طهر لم يصبها فيه. وقال فقهاء السنة: كلا، إن 

طلاق البدعة صحيح، وتترتب عليه جميع الآثار، ولكن المطلق يأثم.. وبكلمة: 

إن السنة لا يفرقون بين طلاق السنة وطلاق البدعة من حيث الصحة، وإنما 

يفرقون بينهما من حيث الإثم والمعصية فقط، أما الشيعة فقد فرقوا بينهما 

من حيث الصحة، لا من حيث الإثم.

﴿  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑ﴾. هذا تخويف وتهديد على كتمان ما في 
الرحم، وليس شرطاً لوجوب الصدق، لأن معناه أن الإيمان يمنع من الكذب، 

فهو تماماً كمن يقول للكاذب: إن كنت تخاف الله فلا تكذب.

وسبقت الإشارة إلى أن المطلقة أمينة في الطهر والحيض والحمل، ومعنى 

هذا أن القول قولها في العدة بقاء وانقضاء، وبديهة أن حق الزوج في الرجعة 

يتوقف على بقاء العدة، كما أن صيانة الأنساب تتصل مباشرة بالطهر والحيض، 

وكذلك صحة الطلاق وفساده عند فقهاء الإمامية، فإذا كنت حائضاً وقالت: 

إنها طاهر حين الطلاق لم يقع الطلاق، وتبقى على العصمة الزوجية، وإذا 

قالت: انقضت عدتي بالإقراء، وكانت بعد لم تنقض فقد فوتت حق الرجعة 

على الزوج، وإذا تزوجت في هذه الحال تكون زانية.. ومن أجل هذا وغير 

هذا نهى الله سبحانه النساء عن كتمان ما في أرحامهن، وهددهن عليه.

﴿ ک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ﴾. قوله: ﴿  گ  گ ﴾ إشارة إلى 
زمن التربص، وهو أيام العدة، ومحصل المعنى أن الله سبحانه بعد أن بيّن 

وجوب العدة ذكر في هذه الآية حق المطلق في الرجعة على مطلقته ما 

دامت في العدة إذا كان الطلاق رجعياً، وهذا الحق ثابت له، سواء أرضيت 

أم لم ترضَ.. ولا تحتاج الرجعة إلى عقد ومهر، كما أنها لا تحتاج إلى شهود 

عند فقهاء الإمامية، ويأتي بيان ذلك مع دليلهم في سورة الطلاق.
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والمراد بقوله: ﴿  گ     گ  ڳ﴾ إصلاح حاله معها، وعدم قصد الإضرار 

بها من الرجعة.

بقصد  لا  الإضرار،  بقصد  العدة  أثناء  مطلقته  الرجل  أرجع  إذا  وتسأل: 

تكون  أو  الزوجية،  آثار  عليها  تترتب  الرجعة صحيحة  تكون  فهل  الإصلاح، 

باطلة لا يترتب عليها شيء؟

للحكم  شرط  الإصلاح  قصد  لأن  الرجل،  ويأثم  الرجعة،  تصح  الجواب: 

التكليفي، وهو إباحة الرجعة وحليّتها، وليس شرطاً للحكم الوضعي، وصحة 

الرجعة، وترتّب الآثار عليها.

في  الاتحاد  هنا  بالمماثلة  المراد  ليس  ڱ﴾.  ڱ   ڱ    ڳ   ﴿ڳ  

الجنس، بحيث يستحق هو عليها النفقة والمهر، كما تستحق هي عليه ذلك، 

حقه  الفقهاء:  وقال  المطالبة..  واستحقاق  الوجوب  بالمماثلة  المراد  وإنما 

عليها أن تطيعه في الفراش، وحقها عليه أن يملأ بطنها، ويكسو جلدها، وقال 

صاحب تفسير المنار، يُرجع في تفسير وتحديد حق الزوج على الزوجة، وحق 

الزوجة على الزواج إلى ما جرت عليه عادة الناس إلا ما كان منه محرماً في 

الشريعة.. فما يراه العرف حقاً لأحد الزوجين فهو كذلك عند الله.

والذي نستظهره من سياق الآية أن الحق الذي عليها هو العدة والصدق 

في الإخبار عنها، وعدم الاعتراض على الرجعة المستوفية للشروط، والحق 

الذي لها أن يقصد الرجل من إرجاعها الإصلاح، لا الإضرار، وحسن الصحبة، لا 

سوء المعاملة.. أما سائر الحقوق الأخرى التي لكل من الزوجين على الآخر 

فالآية أجنبية عنها، وتستفاد من أدلة مستقلة عن الآية.

﴿ں  ں  ڻ﴾. اختلف العلماء والمفسرون في المراد من هذه 

الدرجة التي امتاز بها الرجل عن المرأة.. فقيل: هي العقل والدين. وقيل: 

هي الميراث. وقيل: هي السيادة، أي أن عليها أن تسمع من الرجل وتطيع.. 

ومن الطريف أن بعضهم فسر الدرجة باللحية، كما جاء في أحكام القرآن 
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للقاضي أبي بكر الأندلسي، وغير بعيد أن يكون المراد بالدرجة جعل الطلاق 

والرجعة بيد الرجل، دون المرأة.

لقد سبق الإسلام الشرائع والقوانين كلها إلى تحرير المرأة، وإقرار حقوقها 

بعد أن كان الرجل يعاملها معاملة السلع والحيوانات، حتى في أوروبا وأميركا 

إلى عهد قريب.. وإذا ميز الإسلام الرجل عن المرأة بأشياء فإن هذا التمييز 

تفرضه الفروق الطبيعية بينهما، أو مصلحة الجماعة، وليس من العقل والعدل 

المساواة في كل شيء بين من تهتم بالفساتين والموضة وتسريحات الشعر 

وما إليها، وبين من يشعر بالمسؤولية عنها وعن أولادها، ويتحمل المصائب 

والمشاق من أجلها وأجلهم.. ومهما يكن، فإن فقهاء الإسلام ذكروا فروقاً بين 

الرجل والمرأة في الأحكام الشرعية نشير إلى جملة منها فيما يلي:

١ – إن دية المرأة نصف دية الرجل.

٢ – الطلاق والرجعة بيد الزوج دون الزوجة.

بيته إلا  لها أن تمتنع عن فراشه، ولا أن تسافر، وتخرج من  ٣ – ليس 

برضاه، وله أن يفعل ما يشاء.

٤ – لا تجب عليها صلاة الجمعة، حتى ولو تحققت الشروط الموجبة 

بالنسبة إلى الرجل.

5 – لا يجوز لها أن تتولى الإمرة، ولا القضاء إلا عند أبي حنيفة في حقوق 

الناس خاصة دون حقوق الله.

٦ – لا يجوز أن تكون إماماً في الصلاة للرجال، ويجوز أن يكون الرجل 

إماماً للنساء.

7 – لا تقبل شهادتها إطلاقاً في غير الأموال، لا منفردة ولا منضمة إلى 

الرجال إلا في مسألة الولادة، وتقبل في الأموال منضمة إلى الرجال، على أن 

تكون شهادة امرأتين بشهادة رجل واحد.

٨ – للأنثى من الميراث سهم، وللذكر سهمان.
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٩ – على المرأة أن تستر عن الرجال الأجانب شعرها وجميع بدنها ما عدا 

الوجه والكفين، ولا يجب على الرجل أن يستر عن النساء سوى القبل والدبر.

١٠ – لا جهاد عليها، ولا جزية، ولا تقتل في الحرب ما لم تقاتل.

١١ – لا تشارك الأم الأب في الولاية على وليدهما الصغير في الزواج، ولا 

التصرف في أمواله، ويستقل الأب في جميع ذلك.

١٢ – لا تصح معها المسابقة والرماية.

١٣ – أفتى الفقهاء بأن من قتل إنساناً عن خطأ يحمل الدية عن القاتل 

بالعاقلة، ولا  إليه بالأب، كالأخوة والأعمام وأولادهم، ويسمون  من يتقرب 

تدخل المرأة معهم.

١٤ – إذا قتلت امرأة رجلًا قتلت به بلا شرط، وإذا قتل رجل امرأة فلا 

يُقتل بها إلا بعد أن يدفع وليها نصف الدية لورثة القاتل.

﴿ ہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   
ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋۋ   ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ        ۇ   ڭ  
ى  ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى  
ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  تخ   تم     

تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج  حم  خج  خح  خم﴾.
﴿ہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ﴾. كان للعرب في الجاهلية 

العدة، ولكن لم يكن  أثناء  طلاق، وعدة مقدرة للمطلقة، ورجعة للمطلّق 

للطلاق عدد معين، فربما طلق الرجل امرأته مئة مرة وراجعها، وتكون المرأة 

بذلك ألعوبة بيد الرجل يضارها بالطلاق والرجوع متى شاء.. وجاء في بعض 

الروايات أن رجلًا قال لامرأته: لا أقربك أبداً، ومع ذلك تبقين في عصمتي، ولا 

تستطيعين الزواج من غيري.. قالت له: وكيف ذلك؟ قال: أطلقك، حتى إذا 

قرب انقضاء العدة راجعتك، ثم طلقتك، وهكذا أبداً. فشكته إلى النبي )ص( 
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فأنزل الله سبحانه: الطلاق مرتان، أي أن الطلاق الذي شرع الله فيه الرجوع 

للمطلق هو الطلاق الأول والثاني فقط، أما الطلاق الثالث فلا يحل الرجوع 

بعده، حتى تنكح المطلقة زوجاً غير المطلّق، كما في قوله: فإن طلقها فلا 

تحل له من بعد حتى تنكح زوجاً غيره.

﴿  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ﴾. إذا طلق الرجل زوجته للمرة الثانية 
فهو مخير بين أحد أمرين، ما دامت في العدة: الأمر الأول أن يُرجعها إلى 

عصمته بقصد الإصلاح، وحسن المعشر، وهذا هو الإمساك بمعروف. الأمر 

الثاني أن يدعها وشأنها، حتى تنقضي عدتها، على أن يؤدي إليها ما لها عليه 

من حق مالي، ولا يذكرها بعد المفارقة بسوء، ولا ينفر منها من أراد الزواج 

بها بعد انقضاء العدة، وهذا هو التسريح بإحسان.

وتسأل: إن كثيراً من المفسرين قالوا: المراد من التسريح الطلقة الثالثة، 

واستشهدوا بحديث عن الرسول الأعظم )ص(.. فلماذا عدلت عن قولهم هذا، 

وفسرت التسريح بالإهمال وترك المراجعة؟

الجواب: إن لفظ التسريح بذاته يمكن أن يراد منه الطلقة الثالثة، ويمكن 

أن يراد منه السكوت عن المطلقة وعدم مراجعتها، ولكن مراعاة السياق. 

ترجح المعنى الثاني، وهو عدم المراجعة، ذلك أن قوله تعالى: ﴿ئى  ی  

﴾ هو تفريع عن الإمساك، ويكون المعنى إذا طلقها بعد  ی  ی  ی     ئج  ئح  
الإمساك، ورجع إليها أثناء عدتها من الطلاق الثاني تكون الطلقة ثالثة، ولا 

يحل للمطلق أن يرجع إليها، حتى تنكح زوجاً غيره، ولا يصح أن يكون تفريعاً 

عن التسريح بمعنى الطلاق الثالث، إذ يكون المعنى على هذا فإن طلقها 

للمرة الرابعة بعد أن طلقها الطلقة الثالثة، والمفروض أنه لا طلاق رابع في 

الإسلام، أما الحديث الذي فسر التسريح بالطلقة الثالثة فغير ثابت.

اتفقت المذاهب السنية الأربعة على أن من قال لزوجته: أنت طالق ثلاثاً، 

أو قال: أنت طالق. أنت طالق. أنت طالق يقع بذلك ثلاث طلقات، وتحرم 
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عليه حتى تنكح زوجاً غيره.. وقال الإمامية: تقع طلقة واحدة فقط، ويحل 

له الرجوع إليها ما دامت بالعدة.

وجاء في تفسير المنار عن ابن حنبل في مسنده، ومسلم في صحيحه، 

بكر وبعض  وأبي  الله )ص(  واحدة على عهد رسول  كان  الثلاث  إن طلاق 

السنين من خلافة عمر.. ولكن عمر بدا له، وقال: إن الناس قد استعجلوا في 

أمر كانت لهم فيه أناة، فلو أمضيناه عليهم، فأمضاه عليهم.. ثم نقل صاحب 

تفسير المنار عن ابن القيّم أن الأصحاب كانوا مجمعين على أن لا يقع بالثلاث 

مجتمعة إلا واحدة من أول الإسلام إلى ثلاث سنين من خلافة عمر، وأيضاً 

أفتى به بعد عمر جماعة من الصحابة والتابعين وأتباع تابعيهم، وأن الفتوى 

بذلك تتابعت في كل عصر، حتى كان من أتباع الأئمة الأربعة من أفتى بذلك.

﴿ ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ﴾. ﴿ڭ﴾ من للتبعيض، وما 

من صيغ العموم، وكذلك شيء هنا، لأنها نكرة في سياق النفي تشمل اليسير 

والكثير، والمعنى أن الزوج إذا كان هو الكاره الراغب في الطلاق والفراق 

أو تستحقه عليه  إياه هبة  كان قد ملكها  مما  أن يسترجع شيئاً  له  فليس 

مهراً أو نفقة، قال تعالى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   

پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀٺ  ٺ    ٺ  ٺ  ٿ﴾ ]النساء: ٢٠[.
الكارهة  إذا كانت هي  أما  الراغب في فراقها،  الكاره  إذا كان هو  هذا 

له الراغبة في فراقه فلا مانع أن تبذل له ما يرضيه، كي يطلقها، سواء أكان 

المبذول بقدر المهر، أو أقل، أو أكثر، ويسمى هذا الطلاق المبني على البذل 

منها طلاقاً خلعياً، لا يحق له الرجوع إليها في العدة ما دامت مستمرة على 

البذل، فإن رجعت عنه أثناء العدة ساغ له أن يرجع هو بدوره في الطلاق 

إن شاء.

وإلى هذا الطلاق الخلعي أشار سبحانه بقوله:

ئا﴾.  ئا    ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋۋ   ۇٴ    ۈ   ۈ     ﴿
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هذا استثناء من عدم جواز الأخذ منهن عوضاً عن الطلاق.. وحدود الله هي 

الحقوق والواجبات التي لكل من الزوجين للآخر وعليه، والمعنى أيها الأزوج 

لا تأخذوا شيئاً من مطلقاتكم بسبب من الأسباب إلا بسبب واحد، وهو أن 

تكون هي الكارهة للزوج ولا تطيق عشرته، بحيث يؤدي نفورها منه إلى 

أن يقابلها  معصية الله في التقصير بحقوق الزوج، وقد يخاف الزوج أيضاً 

بالإساءة أكثر مما تستحق، ففي هذه الحال يجوز لها أن تطلب الطلاق من 

الزوج، وتعوضه عنه بما يرضيه، كما يجوز له أن يأخذ ما افتدت به نفسها.

وفي الحديث أن ثابت بن قيس كان متزوجاً بنت عبدالله بن أبي، وكان 

الله لا أنا ولا  هو يحبها، وهي تبغضه، فأتت النبي )ص( وقالت: يا رسول 

ثابت، لا يجمع رأس ورأسه شيء، وقد كان ثابت قد أصدقها حديقة، فقال 

ثابت: والحديقة؟ فقال لها الرسول: ما تقولين؟ فقالت: نعم.. وأزيده. قال 

الرسول: لا، الحديقة فقط، فاختلعت منه.

وهنا أسئلة تفرض نفسها:

السؤال الأول: لماذا جاء بضمير التثنية في قوله: ﴿ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  

ۇٴ   ۋ ﴾، وبضمير الجمع في قوله: ﴿ ۅ  ۅ﴾، ولم يوافق بين الضميرين 
في الجملتين؟

الجواب: الضمير في يخافا ويقيما راجع إلى الزوجين، وفي خفتم إلى 

الحكام والمصلحين، والمعنى: إن خاف الزوجان والحكام والمصلحون من 

ترك إقامة الحدود يرتفع المحذور من بذل الزوجة، وأخذ الزوج، والغرض هو 

بيان أن المسوغ للبذل والعطاء الخوف المعقول التي ظهرت دلائله وإماراته 

للجميع، لا لخصوص الزوجين فقط.

السؤال الثاني: لماذا ثنّى ضمير عليهما في قوله: ﴿ې  ې  ى﴾، مع 

العلم بأن المفهوم من السياق أنه لا جناح على الزوج في الأخذ منها عوضاً 

عن الطلاق، ولا دخل للزوجة في ذلك؟
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الجواب: التثنية هنا للإشارة إلى أنه لا حرج على الزوجة فيما أعطت، ولا 

على الزوج فيما أخذ، هذا، إلى أن جواز الأخذ يستلزم جواز العطاء، وبالعكس.

السؤال الثالث: إذا تراضيا على الخلع، وبذلت مالاً كي يطلقها، والحال 

عامرة، والأخلاق ملتئمة بينهما، فهل تصح المخالعة، ويحل للزوج أن يأخذ 

الفدية؟

قالت المذاهب الأربعة: يصح الخلع، وتترتب عليه جميع الأحكام والآثار، 

ومنها جواز أخذ الفدية.

يصح  ولكن  الفدية،  المطلق  يملك  ولا  الخلع،  يصح  لا  الإمامية:  وقال 

الطلاق، ويقع رجعياً مع اجتماع شروطه، واستدلوا على فساد الخلع وعدم 

جواز أخذ الفدية بأن الآية الكريمة علقت جواز ذلك على الخوف من الوقوع 

في المعصية إذا استمرت الزوجية.

أما قوله تعالى: ﴿ڻ   ۀ  ۀ  ہہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے    

هبة  لزوجها  المرأة  تعطيه  ما  به  المراد  فإن   .]٤ ]النساء:  ۓ  ۓ  ڭ﴾ 
مجانية، لا عوضاً عن الطلاق، فالآية أجنبية عن الخلع.

نفسها،  وتفتدي  له،  تبذل  أن  بقصد  معاملتها  أساء  إذا  الرابع:  السؤال 

ما  له  ويحل  صحيحاً،  الخلع  يقع  فهل  الأساس،  هذا  على  وطلقها  فبذلت 

افتدت به نفسها؟

قال أبو حنيفة: الخلع صحيح، والعوض لازم، والزوج آثم.

لابن  )المغني  مردود  والعوض  باطل،  الخلع  ومالك:  الشافعي  وقال 

قدامة ج7، ص 55، طبعة٣(. لقوله تعالى: ﴿ ڭ    ۇ    ۇ  ۆ   ۆ    

ۈ﴾ ]النساء: ١٩[.
يقع  ولكن  المبذول،  المال  أخذ  ويحرم  الخلع،  يصح  لا  الإمامية:  وقال 

الطلاق رجعياً مع توافر شروطه. أما نحن فنميل إلى أنه يقع لغواً، لا خلعاً 

ولا طلاقاً، لأن المبني على الفاسد فاسد.. وقد فصلنا ذلك في الجزء السادس 
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من كتاب فقه الإمام جعفر الصادق، باب الخلع، فقرة أحكام الخلع.

 ﴾ ئج  ئح   ﴿ ثلاثاً  للمطلق  أي  الثالثة ﴿ی  ی  ی﴾  للمرة  ﴿بخ  بم﴾ 

الطلقة الثالثة، لا بالرجعة، ولا بعقد جديد ﴿ ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم﴾ 

ې  ې  ى﴾ أي على الزوج الأول والمرأة المطلقة من  الثاني ﴿  الزوج 

الثاني ﴿تح  تخ﴾ بعقد جديد ﴿   تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  جم   الزوج 

حج﴾ من الحقوق الزوجية.
ومحصل المعنى أن من طلق زوجته ثلاث مرات فلا تحل له، حتى تنكح 

زوجاً غيره نكاحاً صحيحاً، ويدخل بها الثاني المحلل حقيقة، فقد جاء في 

الحديث: لا تحل للأول، حتى يتذوّق الثاني عسيلتها.

ويشترط أن يكون المحلل بالغاً، وأن يكون الزواج دائماً لا منقطعاً، ومتى 

تحققت الشروط، ثم فارقها الثاني بموت أو طلاق، وانقضت عدتها جاز للأول 

أن يعقد عليها ثانية.

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀڀ  ڀ  

ڤڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ    ٺ   ٺٺ   ٺ   ڀ  
ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃچ  چ  چ  
چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  
ڑ   ڑ  ک  ک  ک  کگ  گ  گ  گ    ڳ  ڳ ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  

ڱڱ  ں  ں  ڻ    ڻڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ﴾.
موجه  الخطاب  هذا  پ﴾.  ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ    ﴿

للمؤمنين أو للناس أجمعين، فكأنه قال عز من قائل: يا أيها المؤمنون إذا 

طلق أحدكم امرأته إلخ.

وبعد أن بيّن سبحانه أن على المطلقة أن تعتد، وأن للمطلق إرجاعها إلى 

عصمته مع توافر الشروط، وأنها تحرم عليه بعد الطلقة الثالثة، حتى ينكحها 
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زوج غيره، وأنه لا يحل له أن يأخذ شيئاً منها عوضاً عن الطلاق إلا إذا كرهته، 

وافتدت نفسها منه – بعد هذا كله بيّن سبحانه ما يجب علينا أن نعامل به 

المطلقة المعتدة من العدل والإنصاف، ويتحقق العدل في أن يعزم المطلق 

أحد أمرين – متى أشرفت العدة على الانقضاء – إما إرجاع المطلقة إلى 

المعشر، وهذا هو الإمساك بمعروف، وأما  عصمته بقصد الإصلاح وحسن 

تركها وعدم التعرض لها بسوء، مع تأديتها كل ما تستحقه عليه، وهذا هو 

التسريح بمعروف.

وبهذا يتبين معنا أن المراد من الآية السابقة، وهي ﴿ ہ  ہہ   ہ  

ھ  ھ  ھ  ھے  ﴾ هو غير المراد من هذه الآية، وهي ﴿ ٱ  ٻ  
ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀ﴾. إذ المراد بتلك بيان 
أن الطلاق الذي يصح الرجوع بعده هو الطلاق الأول والثاني دون الثالث، أما 

المراد من هذه الآية التي نحن بصددها فهو بيان ما يجب علينا في معاملة 

المطلقات، كما تبين أن المراد بـ﴿ ٻ  ٻَ﴾ المشارفة على بلوغ الأجل، 

لا البلوغ حقيقة.

﴿ ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ﴾. أي لا تراجعوهن بقصد إيذائهن، والاعتداء 

فيه  ما  على  والتعاون  الزوجية،  الحقوق  تأدية  بقصد  وراجعوهن  عليهن، 

مصلحة الجميع.

وتسأل: إن معنى الضرار المضارة التي تشعر بالمشاركة بين الطرفين، 

كالمضاربة والمشاتمة، والمفروض أن القصد هو إضرار الرجل بالمرأة فقط 

دون العكس؟

الجواب: إن إضراره بها يستلزم ضرره أيضاً لغضب الله عليه، وذم الناس له، 

وتعمدها هي أن تقتص منه، وتقابله بالمثل، وعندها تتحول الحياة الزوجية 

إلى جحيم عليها وعليه، وربما اتسع الخرق، وتجاوز الشقاق والخلاف إلى 

الأقارب والأرحام، ووقع ما لا تحمد عقباه.. وبهذا نجد تفسير قوله تعالى: ﴿  
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ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ﴾. لا نفسها فحسب.
﴿   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ﴾. هذا وعيد وتهديد لمن يتعدى حدود الله 
في الحقوق الزوجية، ووجه الهزء بآياته جلت كلمته أن كل من يدعي الإيمان 

بالله، والتدين بشريعته، ثم يتهاون بأحكامه وحلاله وحرامه فقد استخف 

واستهزأ بها من حيث يريد أو لا يريد، تماماً كمن يعد إنساناً بشيء، وهو 

يضمر عدم الصدق والوفاء.. قال بعض السلف: المستغفر من الذنب، وهو 

مصر عليه كالمستهزئ بخالقه.. أعوذ بالله، وأستعين به على طاعته.

﴿ ڦ   ڦ  ڦ  ڦ﴾. من هذه النعم أنه سبحانه خلق لنا من أنفسنا 

أزواجاً لنسكن إليها، ونتعاون معها على ما فيه سعادة الأسرة وهناؤها، فإذا 

كنا نؤمن بالله، ونأتمر بأمره حقاً فعلينا أن نعمل على تحقيق هذه الغاية، 

ونبتعد عن كل ما يستدعي شقاء الأسرة، ويعكر صفو الحياة الزوجية.

المراد   .﴾ ڑ   ڑ    ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ﴿ڌ  

بـ﴿  ڎ  ڈَ﴾ في الأية السابقة قرب انقضاء العدة، كما أشرنا، والمراد 

به هنا انقضاء العدة حقيقة.. ثم إن هذه الآية قد اشتملت على خطابين: 

الأول إذا طلقتم النساء. الخطاب الثاني فلا تعضلوهن، أي تمنعوهن. وقد 

أن  أو  واحد،  هو  هل  بالخطابين،  المقصود  هو  فيمن  المفسرون  اختلف 

المخاطب بالأول غير المخاطب الثاني؟

فمن قائل بأنه واحد، وهو الأزواج، وأن المعنى يا أيها الأزواج إذا طلقتم 

النساء، وانتهت عدتهن فلا تمنعوهن عمن يرتضين للزواج بعدكم، لأن الرجل 

أن  أنفة  العدة  انتهاء  بعد  بغيره  تتزوج  أن  بمطلقته، ويمنعها  يتحكم  كان 

يرى امرأته تحت غيره، ومن قائل بأن المخاطب بـ﴿ ڌ  ڌ  ڎ  ﴾ هم 

الأزواج، والمخاطب بـ﴿ ڈ  ژ﴾ هم الأولياء، وأن المعنى يا أيها الأزواج 

إذا طلقتم النساء فلا تمنعوهن يا أيها الأولياء أن يرجعن إلى أزواجهن الأولين 

بعد انقضاء عدتهم مع رغبتهن في ذلك، واستشهد الذاهبون إلى هذا التفسير 
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بحديث معقل بن يسار.

تعالى: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ﴾  قوله  بأن  ويلاحظ 

فلا  وهو  وجزاء،  النساء،  طلقتم  إذا  وهو  شرط،  من  مركبة  واحدة  جملة 

تعضلوهن، فإذا كان المخاطب بالشرط غير المخاطب بالجزاء يكون المعنى 

يا أيها الأزواج إذا طلقتم النساء فيا أيها الأولياء لا تعضلوهن، وفي هذا ما 

فيه من التفكيك الذي يجب أن ينزه عنه كلام الباري عز وجل.

والصحيح أن المخاطب بالشرط والجزاء واحد، وهم المؤمنون جميعاً، لا 

الأزواج فقط، ولا الأولياء فقط، ولا هما معاً، بل كل المؤمنين، وهذا كثير في 

كلامه جل جلاله، ويكون المعنى يا أيها المؤمنون إذا طلق أحدكم زوجته، 

وانقضت عدتها، وأرادت الزواج ثانية من زوجها الأول أو من غيره فلا تمنعوها 

منه، ولا تقفوا في سبيلها إذا تراضيا بينهما بالمعروف، أي عزما الزواج وثوابه 

على كتاب الله، وسنة نبيه.

وقوله تعالى: 

بمن  نفسها  تزوج  أن  للمرأة  أن  يدل على   .﴾ ﴿ ک  ک  ک  کگ  
ترضى به، ويرضى بها من غير ولي.

وتقول: إن الآية الكريمة نفت الولاية على المطلقات، ولم تتعرض للولاية 

على غيرهن لا نفياً ولا إثباتاً، وعليه فنفي الولاية في زواج الأبكار يحتاج إلى 

دليل.

ونقول في الجواب: إن إثبات الولاية يحتاج إلى دليل خاص، أما نفيها 

فالدليل عليه الأصل في أن كل بالغ عاقل ذكراً كان أو أنثى يستقل في التصرف 

في نفسه، ولا ولاية عليه لأحد إطلاقاً كائناً من كان إلا إذا تجاوز حدود الله 

سبحانه.

﴿ گ  گ  گ    ڳ  ڳ       ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ﴾. ذلك إشارة إلى ما 

ذكره تعالى من أحكامه المقرونة بالترغيب والترهيب، ويوعظ به، أي يتعظ 
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به أهل الإيمان الصحيح. أما غيرهم من ذوي الإيمان المزيف ففي آذانهم 

وقر عن ذكر الله وأحكامه، وموعظته وهديه.. وفي هذه الآية دلالة واضحة 

على أنه لا إيمان بلا تقوى، وأن الإيمان الصحيح لا ينفك أبداً عن الاتعاظ 

والعمل، وأن من لا يتعظ ولا ينتفع بأوامر الله فليس من الإيمان في شيء.

﴿ں  ں  ڻ    ڻُ﴾. ذلكم إشارة إلى الاتعاظ والعمل بأحكام الله في 

الحياة الزوجية بعامة، ومعاملة المطلقات بخاصة.. وليس من شك أن الزواج 

بقصد الإنسانية والتعاون على الخير ينتج النماء والزكاة في الرزق، والطهر في 

الخلق، والعفة في العرض، والنجاح في النسل، أما إذا ساء القصد والمعشر 

فعاقبته الفقر والفسق، والبلاء والشقاء في حياة الآباء والأبناء.

﴿ ڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ﴾. ليس القصد أن يخبرنا الله بأنه عالم أو أعلم.. 
كلا، إن هذه الحقيقة بديهية لا تحتاج إلى تعليم وتفهيم، وإنما القصد هو 

النفع  لنا وجه  يتبين  لم  وإن  تعالى،  بأحكامه  العمل  على  والحث  التأكيد 

والصلاح فيها، لأنه جلت حكمته لا يأمر إلا بما فيه الخير والصلاح، وليس من 

الضروري أن نعلم هذا الخير بالتفصيل، بل يكفي أن نعلم أن الآمر الناهي 

حكيم عليم، لا تخفى عليه خافية في الأرض، ولا في السماء.

وتجمل الإشارة هنا إلى الفرق بين المؤمن وغير المؤمن.. إن المؤمن 

يتعبد بقول الله، ويعمل به موقناً بوجود المنفعة واقعاً، وإن عجز عن إدراكها 

بالتفصيل. أما غير المؤمن فلا يقدم إلا مع العلم أو الظن بوجود المنفعة 

التي يدركها هو بعقله، أو يرشده إليها مخلوق مثله.. وكثيراً ما يخيب ظنه، 

ويستبين له العكس، ولكن المؤمن في أمان الله وحرزه.

﴿   ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ   ۇ      ۆ  
ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  
ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئىی  
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ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بىبي  تج  تح  
تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ثى﴾.

لفظ  من  المراد  في  المفسرون  اختلف   .﴾ ھ    ھ   ھ    ﴿

الوالدات، هل هن المطلقات فقط، أو الزوجات فقط، أو هما معا؟ً والأكثرون 

التخصيص..  دليل على  بالظاهر، ولا  عملًا  يشملهما جميعاً  اللفظ  أن  على 

ونحن نميل إلى هذا، لما قاله الأكثرون، ولأن الرضاعة تستند للأم بما هي 

أم، لا بما هي مزوجة، ولا بما هي مطلقة.

الأمر  وهذا  ليرضعن،  أي  الأمر،  بمعنى  ولكنه  الخبر،  بلفظ  ويرضعن 

للاستحباب بدليل الآية ٦ من سورة الطلاق: ﴿ڦ    ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ﴾. 

ومعنى الاستحباب هنا أن الوالدات أحق في رضاعة أولادهن من الأجنبيات.

وتسأل: أن قوله تعالى بعد ذلك: ﴿ۇ   ۇ      ۆ  ۆ   ۈ﴾ يرجح 

إرادة الزوجات والمطلقات الرجعيات اللائي لم يخرجن من عصمة النكاح، 

دون المطلقات اللاتي انتهت عدتهن، لأن أولاء لهن أجرة الرضاع، لا النفقة، 

وعليه فيجب إخراجهن من العموم؟ فيكون لفظ الوالدات حينئذ عاماً وخاصاً 

في آن واحد، عاماً بالنسبة إلى الرضاعة، وخاصاً بالنسبة إلى النفقة؟

الحكم  الواحد عاماً من حيث  اللفظ  أن يكون  الجواب: لا مانع إطلاقاً 

بالنسبة إلى جهة، وخاصاً بالنسبة إلى جهة أخرى، مع قيام الدليل على ذلك، 

وقد دلت الأحاديث، وقام الإجماع على أن المطلقة غير المعتدة لا نفقة 

لها وإنما تأخذ أجرة الرضاع فقط فيتبع الدليل، أما بالنسبة إلى الرضاعة فلا 

دليل على التخصيص كما أشرنا فيتبع العموم.

﴿ ھ  ے﴾. بلا تسامح في الزيادة والنقصان، وإن قلّ.. وهنا سؤالان: 

الأول هل يجوز أن ترضع الأم وليدها أكثر من حولين؟

الجواب: يجوز، بخاصة إذا احتاج الولد إلى الزيادة.. أما فائدة التحديد 
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بالحولين فتظهر في أمور ثلاثة: الأول أنها لا تستحق أجرة الرضاعة الزائدة 

على الحولين. الثاني إذا تنازع الأب والأم في مدة رضاع الولد، فأراد أحدهما 

أن يزيد، والآخر أن يتم أو ينقص، إذا كان الأمر كذلك تحاكما إلى قوله تعالى: 

﴿ ھ  ے﴾. الأمر الثالث: أن الرضاع بعد الحولين من أجنبية لا أثر له 

من حيث انتشار الحرمة بينها وبين الطفل الرضيع، ولا يكون مشمولاً لحديث: 

»يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب«. وبهذا قال الإمامية والشافعية، وقال 

أبو حنيفة: بل يوجب الحرمة إلى ثلاثين شهراً.

السؤال الثاني: هل يجوز الاقتصار على ما دون الحولين؟

الجواب: يجوز، لقوله تعالى ﴿  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾. وقوله: ﴿   ئۆ  ئۆ  

ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئى﴾.
وهل نرجع في تحديد أقل مدة الرضاعة إلى ضابط شرعي معين، أو أنها 

تختلف باختلاف بنية الطفل وصحته؟

قال كثير من الفقهاء: إن أقل مدة الرضاعة واحد وعشرون شهراً، لقوله 

تعالى في الآية ١5 من سورة الأحقاف: ﴿ ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ ﴾. فإذا 

أسقطنا من الثلاثين تسعة أشهر، وهي المدة الغالبة في الحمل، يبقى واحد 

وعشرون.

تختلف  التي  ومصلحته  الطفل  صحة  مراعاة  المهم  فإن  يكن،  ومهما 

باختلاف الأجسام.. هذا، وقد كان لمثل هذه البحوث أهميتها فيما مضى، 

حيث لم تكن المواد الغذائية الصحية للأطفال وغير الأطفال متوافرة، أما اليوم 

وقد توافرت وأصبحت في متناول كل يد فلم يعد لهذه المسائل من موضوع.

﴿ۇ   ۇ      ۆ  ۆ   ۈ  ۈ﴾. المولود له هو الأب، واللفظ ظاهر 

في وجوب الإنفاق على من كانت في عصمة الزوج غير مطلقة كانت، أم 

في العدة الرجعية، والمراد بالرزق الطعام والأدام، وعبّر عن النفقة التي من 

جملتها الإسكان، عبّر عنها بالرزق والكسوة، لأنهما الأهم، والمراد بالمعروف 
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مراعاة حال المرأة في النفقة، ومكانتها الاجتماعية.

أما مراعاة حال الرجل المادية فقد أشار إليها سبحانه وتعالى: ﴿

ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾. ونجد التفسير الواضح لهذه الجملة في قوله 
تعالى: ﴿ ڃ  ڃ  ڃ    ڃ  چچ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍڌ  ڌ  ڎ  

ڎ  ڈ   ڈ      ژ  ژڑ  ﴾ ]الطلاق: 7[.
إلى  عنده  تأخروا  وربما  كُثر،  أصحاب  )ع(  الصادق  جعفر  للإمام  كان 

وقت الغداء، فيقدم إليهم الطعام، فحيناً يأتيهم بالخبز والخل، وحيناً بأطيب 

المآكل، فسأله واحد منهم عن ذلك؟ فقال: إن وسع وسعنا، وإن ضيق ضيقنا.

﴿وۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  ئا﴾. يجب الوقوف عند قوله 

تعالى: ﴿  ې  ې   ې  ې﴾، لأن قضاة الشرع في هذا الزمان يستشهدون 

كثيراً بهذه الآية في أحكامهم، ويفسرونها بأنه ليس للأب الإضرار بالأم عن 

طريق وليدها، أما أهل التفسير فيكادون يجمعون على العكس، وأن المعنى 

لا تأبى الأم أن ترضع وليدها، وتضره لتغيظ أباه بذلك. قال صاحب مجمع 

الوالدة إرضاع  البيان ما نصه بالحرف: »لا تضار والدة بولدها، أي لا تترك 

ولدها غيظاً على أبيه«. وأين هذا من استشهاد القضاة بالآية على أن الأب 

ليس له الإضرار بالأم بسبب الولد؟

ونقول بعد توجيه الذهن إلى الآية غير مثقل بأقوال الفقهاء والمفسرين: 

إن الشقاق والخلاف كثيراً ما يقع بين المرء وزوجه، ويتعمد كل منهما أن 

يغيظ الآخر متخذاً الإضرار بالولد وسيلة لهذه الغاية، وبالنتيجة يذهب الطفل 

ضحية شقاقهما ونزاعهما.. ومثال تعمد الأم إيذاء الأب بسبب إيصال الضرر 

إلى الولد أن تمتنع عن إرضاعه، مع حاجته إلى الرضاعة، تمتنع لا لشيء إلا 

تعجيزاً للأب.. ومثال تعمد الأب إيذاء الأم أن ينتزع الولد منها، ويعطيه إلى 

أجنبية ترضعه، مع رغبة الأم في إمساكه وإرضاعه.

وقد نهى الله جل وعز عن الإضرار بشتى أنواعه، سواء توجه ابتداء إلى 
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الطفل، أم إلى الوالد، أم الوالدة بسبب الطفل. هذا هو المتبادر من قوله 

تعالى: ﴿ وۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  ئا﴾. ولا يتنافى مع قول 

المفسرين، ويتنافى مع استشهاد القضاة، وإن كان قولهم صحيحاً في ذاته، 

ولكن الخطأ في الاستشهاد.

وتسأل: إن لفظ تضار يفيد المشاركة، كالمكالمة، مع العلم بأن القصد 

لمَ قال تضار، والفعل واحد؟  هو الإضرار من طرف واحد، وبتعبير أخصر: 

على حد تعبير الرازي.

الجواب: إن تعمد أحد الوالدين الإضرار بالآخر بسبب الولد هو في نفس 

الوقت تعمد للإضرار بنفسه، لأن ضرر الولد ضرر للوالدين، بل أشد وأعظم.

﴿ ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾. اختلفوا في المراد من الوارث، هل هو وارث 

الأب، أو وارث الابن؟ وسياق الكلام يرجع أنه وارث المولود له، وهو الأب، 

لأن الكلام فيه، ولكن المعنى لا يستقيم، لأن الطفل والأم من جملة ورثة 

الأب، ولأن قوله تعالى: ﴿ ئو  ئۇئۇ﴾ إشارة إلى أنه يجب على وارث الأب 

من النفقة مثل ما يجب على الأب، وبالنتيجة يكون المعنى أن نفقة الأم 

واجبة على الأم، وأيضاً على رضيعها، وعلى بقية الورثة، إن كانوا هناك، مع 

العلم بأن الأم لا تجب نفقتها على أحد إذا كان لها ما تنفقه على نفسها، 

سواء اتصل إليها المال من ميراثها من زوجها، أو من سبيل آخر.. هذا، إلى 

أنه لا معنى لوجوب إنفاقها على نفسها من مالها.

وإذا فسرنا الوارث بوارث الابن نخالف الظاهر من جهة، والواقع من جهة 

ثانية، لأن نفقة الأم لا تجب على من يرث ابنها.. أجل، يجب لأمه في ماله 

أجرة الرضاعة إن كان له مال، ولكن الأجرة شيء، والنفقة بمعناها الصحيح 

شيء آخر.

والحق أن هذه الآية من المشكلات، ولذا قال مالك: إنها منسوخة، كما 

نقل أبو بكر المالكي في كتاب أحكام القرآن، وقد تخطاها بعض المفسرين، 
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وبعضهم نقل الأقوال فيها من غير ترجيح، ووجه المشكلة ما بيناه أن الظاهر 

إذا بقي على ما هو لم يستقم المعنى، ونعني بالظاهر تفسير الوارث بوارث 

الابن،  بوارث  الوارث  فسرنا  وإن  الأم..  بنفقة  ئۇئۇ﴾  ﴿ئو   وتفسير  الأب، 

وفسرنا ﴿ئو  ئۇئۇ﴾ بأجرة الرضاعة يستقيم المعنى.. ولكن نخالف الظاهر 

الظاهر  مخالفة  غير  سبيل  لا  ولكن  ذلك..  ومثل  الوارث،  وهما  باللفظين، 

وتأويله، وغير بعيد أن تكون الأحاديث الواردة في الرضاع وأجرته صالحة 

للدلالة على صحة هذا التأويل.

﴿    ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئى﴾. الفصال هو الفطام، 
لأنه يفصل الولد عن أمه، ويفصلها عنه، والمعنى أن للوالدين أن يفطما الطفل 

قبل استيفاء الحولين، أو بعدهما إذا تم هذا بالاتفاق والتشاور بينهما في 

مصلحة الطفل، بل للأب أن يسلم طفله للمرضعة المأجورة، وإلى هذا أشار 

سبحانه بقوله:

﴿ ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بى﴾. 

قوله: إذا سلمتم ما آتيتم خطاب للآباء، والمعنى يا أيها الآباء إن الأم أحق 

لها  أنتم سلمتم  فإذا  المثل،  أجرة  عليكم  ولها  الأجنبية،  ولدها من  بإرضاع 

بهذا الحق، وأيضاً ضمنتم لها أجرة المثل عن الرضاعة، وأبت هي بعد ذلك 

أن ترضعه إلا بزيادة عما تستحق، إذا كان كذلك فلا بأس عليكم حينئذ أن 

تسترضعوا لأولادكم المراضع الأجنبيات.. وقيل: إذا سلمتم وآتيتم، معناه إذا 

أديتم للمراضع الأجنبيات الأجور المعروفة والمعتادة بين الناس فلا جناح 

عليكم.

ومهما يكن، فإن على الأب أن يؤدي لكل ذات حق حقها أماً كانت أو 

ظئراً، أي المرضعة لولد غيرها.

ڀ   ڀڀ   پ     پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ﴿ٱ  
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ڤ    ڤ   ٹ    ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ    ٺ   ٺ    ٺ   ڀ  

ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ  چ  چ  

چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ   ڈ   ژ  

ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳڱ  

ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں     ڻ﴾.

 ﴾ ڀڀ  پ     پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ    ﴿

اتفق الفقهاء كافة على أن عدة المتوفى عنها زوجها، وهي غير حامل، أربعة 

أشهر وعشرة أيام، كبيرة كانت أو صغيرة، آيسة أو غير آيسة، دخل بها الزوج 

أو لم يدخل، واستدلوا على ذلك بهذه الآية.

أما إذا كانت حاملًا فقالت المذاهب الأربعة السنية: إن عدتها تنقضي 

بوضع الحمل، ولو بعد وفاة الزوج بلحظة، بحيث يحل لها أن تتزوج، ولو قبل 

الدفن، لقوله تعالى: ﴿  ىى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئوئۇ   ﴾ الطلاق ٤.

وقال فقهاء الإمامية: إن عدتها أبعد الأجلين من وضع الحمل، والأربعة 

أشهر وعشرة أيام، فإن مضت الأربعة والعشرة قبل الوضع اعتدت بالوضع، 

وإن وضعت قبل مضي الأربعة والعشرة اعتدت بالأربعة والعشرة، واستدلوا 

على ذلك بضرورة الجمع بين آية ﴿ پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ﴾. وآية 

﴿ ئە  ئە  ئو  ئوئۇ ﴾. فالآية الأولى جعلت العدة أربعة وعشرة، وهي 

تشمل الحامل وغير الحامل، والآية الثانية جعلت عدة الحامل وضع الحمل، 

بين ظاهر  التنافي  الزوج، فيحصل  تُوفي عنها  المطلقة، ومن  وهي تشمل 

الآيتين في المرأة الحامل التي تضع قبل أربعة أشهر وعشرة أيام، فبموجب 

الآية الثانية تنتهي العدة، لأنها وضعت الحمل، وبموجب الآية الأولى لا تنتهي، 

لأن الأربعة والعشرة لم تنته.

الحمل،  تضع  ولم  والعشرة،  الأربعة  مضت  إذا  التنافي  يحصل  وأيضاً 

مضت،  والعشرة  الأربعة  مدة  لأن  العدة،  تنتهي  الأولى  الآية  فبموجب 
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وبموجب الآية الثانية لم تنته، لأنها لم تضع الحمل، وكلام القرآن واحد يجب 

أن يلائم بعضه بعضاً، وإذا عطفنا إحدى الآيتين على الأخرى، وجمعناهما 

في كلام واحد هكذا ﴿  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  

پ    ڀ﴾  ﴿ ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئوئۇ   َ﴾، إذا جمعنا الآيتين 

في كلام واحد يكون المعنى أن عدة الوفاة أربعة أشهر وعشرة أيام لغير 

الحامل، وللحامل التي تضع قبل مضي الأربعة والعشرة، وتكون عدة الوفاة 

للحامل التي تضع بعد مضي الأربعة والعشرة وضع الحمل.

المتوفى عنها زوجها  الحامل  الإمامية عدة  قائل: كيف جعل  قال  وإذا 

أبعد الأجلين من وضع الحمل والأربعة والعشرة مع أن آية: ﴿  ئا  ئا  

ئە  ئە  ئو  ئوئۇ   َ﴾ صريحة بأن الحامل تنتهي عدتها بوضع الحمل، إذا 
قال هذا قائل أجابه الإمامية كيف قالت المذاهب السنية الأربعة: إن عدة 

الحامل المتوفى عنها زوجها سنتان إذا استمر الحمل طوال هذه المدة – على 

مذهبهم – مع أن آية ﴿  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  

پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  

ٹ   ڤ  ڤ   ڤ﴾ صريحة بأن العدة أربعة وعشرة، وإذا قال قائل منهم: 

عملًا بأولات الأحمال قال قائل من الإمامية: عملًا بآية والذين يتوفون... إذن 

لا مجال للعمل بالآيتين إلا القول بأبعد الأجلين.

ٹ    ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ    ٺ   ٺ    ٺ   ڀ   ﴿ڀ  

ڤ  ڤ   ڤ﴾. أي إذا انقضت عدة الوفاة فلا إثم عليكم أيها المسلمون 

أن تفعل المرأة ما كان محظوراً عليها أيام العدة من التزين والتعرض للخطاب 

على الوجه المعروف شرعاً وعرفاً، وإنما خاطب الله المسلمين المصلحين 

لأن عليهم من باب النهي عن المنكر أن يمنعوا المرأة إذا تجاوزت الحدود 

الشرعية.

أن  عليها  وفاة يجب  المعتدة عدة  أن  على  واحداً  قولاً  الفقهاء  واتفق 
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تجتنب كل ما يحسنها، ويرغب في النظر إليها، ويدعو إلى اشتهائها، وتعيين 

ذلك يعود إلى أهل العرف.

﴿ ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ﴾. حرم الله سبحانه الزواج 

أثناء العدة، أية عدة تكون، بل حرم على الرجل أن يخطب المرأة صراحة 

أيام عدتها، حتى ولو كانت عدة وفاة، أو عدة الطلاب البائن.. وأباح سبحانه 

التلويح بالخطبة، دون التصريح في غير عدة الطلاق الرجعي، لأن المطلقة 

الرجعية لا تزال في عصمة المطلق.

﴿ڃ  ڃ  ڃ  ڃ﴾. كل ما يخطر في البال، ويعزم عليه القلب 

الآثار  المقدور هو  الله سبحانه، لأنه غير مقدور، وإنما  فيه عند  لا جناح 

واللواحق، فإذا عزم الرجل على الزواج من المعتدة فهو غير آثم، ولكن إذا 

صرح بعزمه هذا، فخطبها أو أبدى لها ما يكنّ صراحة فهو آثم، لأن العزم 

غير مقدور، والتصريح مقدور.. وقد جاء في الحديث: إذا حسدت فلا تبغِ، 

فنهى عن البغي الذي هو أثر من آثار الحسد، ولم ينه عن الحسد بالذات، 

لأنه غير مقدور.

﴿  چ  چ  چ  ڇ﴾ في أنفسكم، ولذا أباح لكم التلويح، ولو 

حرم عليكم التلويح والتصريح لشق ذلك عليكم. ﴿ ڇ  ڇ  ڇ  ڍ ﴾. 

حتى التلويح بالزواج أثناء العدة الرجعية أو غيرها لا يجوز في الخلوة، لأن 

الخلوة بين الرجل والمرأة تجر إلى ما لا يضري الله، وفي الحديث ما اختلى 

لمن  مرغوبة  كانت  إذا  بخاصة  لهما..  ثالثاً  الشيطان  وكان  إلا  وامرأة  رجل 

اختلى بها.. اللهم إلا أن يكون الرجل على يقين بأن الخلوة لا تؤدي به إلى 

الحرام في القول، ولا في الفعل، وعندها يجوز له أن يقول لها في السر ما لا 

يُستنكر عند المهذبين في العلانية، وإلى هذا الاستثناء أشار سبحانه بقوله: 

﴿ ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎ﴾. 

﴿ ڈ   ژ  ژ  ڑ﴾ عزماً باتاً قطعياً، أو لا تنشئوا عقد الزواج 
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﴿ ڑ  ک  ک  ک﴾. بانقضاء العدة.

وبعد أن اتفق المسلمون جميعاً على أن العقد والخطبة الصريحة أثناء 

بعد هذا  إطلاقاً،  له  أثر  باطل قطعاً، ولا  العقد  المحرمات، وأن  العدة من 

الاتفاق اختلفوا فيما بينهم: هل تحرم المرأة حرمة مؤبدة على من كان قد 

عقد عليها أثناء العدة، أو يجوز له أن يستأنف العقد عليها والزواج منها بعد 

انقضاء العدة؟

قال الحنفية والشافعية: لا مانع من تزويجه بها ثانية. )بداية المجتهد(. 

عليه  والحرمة حرمت  بالعدة  علمه  مع  عليها،  عقد  إذا  الإمامية:  وقال 

مؤبداً، سواء أدخل أم لم يدخل، وإذا عقد عليها جاهلًا بالعدة والحرمة فلا 

تحرم مؤبداً إلا إذا دخل، وله استئناف العقد بعد العدة إذا لم يدخل.

هذا حكم العقد أثناء العدة، أما مجرد الخطبة فلا أثر لها إلا من حيث 

الإثم فقط، ومن طريف ما قرأته في هذا الباب ما جاء في أحكام القرآن 

لأبي بكر الأندلسي المالكي، حيث قال: إذا خطبها أثناء العدة، ثم عقد عليها 

بعد العدة فيجب عليه أن يطلقها طلقة واحدة تورعاً، ثم يستأنف خطبتها 

والعقد عليها.

﴿ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ   

ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  

ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  ئا      ئە  ئە  ئو  ئو    

ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئېئى   ئى  ئى  ی  یی  ی    ئج  

ئح  ئم  ئى  ئي﴾.

﴿  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ﴾. لا جناح 

أو تقضيني  عليكم، أي لا يلزمكم، وأو معناها هنا إلا أن كقولك: لألزمنك 
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حقي، أي إلا أن تقضيني، ومحصل المعنى أن من عقد على امرأة، ولم يسمِ 

لها مهراً في متن العقد، ثم طلقها قبل الدخول فلا مهر لها، وإنما تستحق 

عليه المتعة، وهي عبارة عن منحة يقدمها المطلق لمطلقته، ويراعى فيها 

حال الزواج يسراً وعسراً، فالغني يقدم لها قلادة بألف – مثلًا – والمتوسط 

سواراً بـ5٠٠، والفقير ثوباً بـ٢٠، أو أقل يسيراً أو أكثر، وإلى هذا أشار تعالى 

بقوله: ﴿ ے  ۓ   ۓ ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ     ﴾ 

الذين يحسنون إلى أنفسهم بطاعة الله سبحانه.

﴿   ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا﴾. 

أما إذا عقد عليها وذكر لها مهراً في متن العقد، ثم طلقها قبل المسيس فلها 

نصف المهر المسمى بالاتفاق. ﴿ئا      ئە  ئە﴾. أي لا يجوز أن يمنعها 

﴿ئو   نفس  طيب  عن  سمحت  إذا  إلا  منه  شيء  عن  أو  المهر،  نصف  عن 

والمراد  الزوج،  النكاح هو  عقد  بيده  الذي   .﴾ ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  

أن المطلقة قبل الدخول لا تستحق أكثر من نصف المهر المسمى إلا أن 

يتكرم الزوج ويتفضل عليها بالجميع، أو بما زاد عن النصف فالأمر إليه. ﴿ 

ئۈ  ئې  ئې  ئې.﴾. هذا خطاب لكل من الرجل والمرأة، وحثّ لهما 

على التساهل والتسامح.

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  

ٹ    ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ       ٿ   ٿ   ٺ     ٺ   ٺٺ   ڀ    ڀ  
ڤ﴾.

﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ﴾. هي الصلوات الخمس، والمحافظة عليها تكون 

سبحانه  ذكرها  ٻ﴾.  ٻ      ﴿ وجهها.  وعلى  أوقاتها  في  بتأديتها 

بين  وميكال  جبريل  كأهمية  أهميتها،  إلى  للتنبيه  العموم  بعد  بالخصوص 
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الملائكة، حيث خصهما بالذكر بعد أن جمعهما مع سائر الملائكة في قوله 

لَّهِ وَمَلائِكَتِهِ وَرسُُلِهِ وَجِبْرِيلَ وَمِيكَالَ﴾ ]البقرة: ٩٨[. تعالى: ﴿ مَن كَانَ عَدُواًّ للِّ

فيها  الأقوال  وتعددت  هي؟  ما  الوسطى:  الصلاة  تعيين  في  واختلفوا 

أنها  إلى ثمانية عشر قولاً، كما نقل عن نيل الأوطار.. والأكثر الأشهر على 

صلاة العصر، وفي ذلك رواية.. وقيل: إنها سميت الوسطى لأنها بين صلاتي 

الليل، وهما المغرب والعشاء، وصلاتي النهار، وهما الصبح والظهر، أما سبب 

تخصيصها بالذكر فلأنها تقع وقت اشتغال الناس في الغالب.

قال:  أنه  عبده  محمد  الشيخ  أستاذه  عن  المنار  تفسير  صاحب  ونقل 

لولا الإجماع على تفسير الوسطى بالواحدة من الخمس، لا الخمس بكاملها 

لفسرها بجميع الصلوات دون استثناء، وأن المراد بالوسطى الفضلى مؤنثة 

الأفضل من الفضل والفضيلة، لا المتوسطة مؤنثة الأوسط بين شيئين، وإن 

الله سبحانه حث واهتم بالصلاة الفضلى، وهي التي يحضر فيها القلب، وتتجه 

بها النفس خالصة إلى الله وذكره وتدبر كلامه، لا صلاة المرائين أو الغافلين.

وهذا أحسن ما قرأته في تفسير هذه الآية، ويؤيده قوله تعالى: ﴿ ٱ  ٻ  

ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ﴾المؤمنون ١-٢.
﴿   پ  پ   پ﴾. أي داعين الله في صلاتكم بخشوع مستشعرين 

هيبته وعظمته، منصرفين عما يشغل القلب عن التوجه إليه سبحانه.

﴿ ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺ﴾. إن الصلاة لا تسقط بحال، فإن تعذر الإتيان 

ببعض أفعالها أتى المكلف بما تيسر، فإن تعذرت جميع الأفعال صلى بالنطق 

والإيماء، فإن تعذرا استحضر صورة الصلاة في قلبه.. وأشار سبحانه وتعالى: 

﴿ ڀ  ڀ  ﴾ إلى أن المكلف قد يأتي عليه وقت الصلاة، وهو في ميدان 

القتال، أو وهو فار من عدو لا يستطيع مقاومته، وما إلى ذلك من العوارض 

التي لا يستطيع معها تأدية الصلاة على وجهها.. فإن عرض شيء من هذا 

صلى المكلف كيفما تيسر ماشياً أو راكباً إلى القبلة أو غيرها.
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السفر  العدو ركعتان في  الخوف من  البيان: صلاة  قال صاحب مجمع 

والحضر إلا المغرب فإنها ثلاث ركعات، ويروى أن علياً )ع( صلى ليلة الهرير 

خمس صلوات بالإيماء، وقيل بالتكبير، وأن النبي )ص( صلى يوم الأحزاب 

بالإيماء.

﴿ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ﴾. أي 

إذا زال الخوف صلوا صلاة المختار الآمن على الطريقة التي علمكم إياها 

من قبل.

تكلمنا عن الصلاة في تفسير ما تقدم من آياتها، والآن نعطف هذه الفقرة 

على ما سبق، وربما عطفنا على هذه ما تدعو إليه المناسبة فيما يأتي:

لقد أثبتت التجارب أن ترك الصلاة كثيراً ما يؤدي من حيث العمل إلى 

مظاهر الكفر ولوازمه وآثاره من أن الكافر لا يبالي بارتكاب المحارم والمنكرات، 

كذلك تارك الصلاة يرتكب المحرم والمنكر بلا اكتراث، وحيثما تجد الكفر 

تجد الفحش والفسق والفجور.. وهذه بعينها من آثار ترك الصلاة، وليس أدل 

على هذه الحقيقة من انتشار الفساد في هذا العصر الذي نعيش فيه.. فما 

هذه الحانات، ومواخير الدعارة، وبيوت القمار في بلادنا نحن المسلمين، 

وما هذا التفرنج والتبرج في فتياتنا، وهذا الفساد والانحلال في أخلاق أبنائنا 

إلا نتيجة لترك الصلاة بدليل أن هذه الموبقات لم يكن لها عين ولا أثر حين 

كانت الصلاة معروفة مألوفة عند الأبناء والبنات.. وبهذا نجد تفسير الحديث 

الشريف: »العهد بيننا وبينكم الصلاة، فمن تركها فقد كفر«.

ولا يجديه قوله: أنا مسلم، ولا كلمة: لا إله إلا الله، وأشهد أن محمداً 

رسول الله، ما دامت أعماله أعمال الكافر الملحد.

إن الملحد لا يخجل ولا يحس بوخز الضمير، لترك الصلاة، ويعلن ذلك 

العصر  الملأ، لأنه لا يدين بها وبمن أوجبها، وكذلك أكثر شباب هذا  على 

يجاهرون بترك الصلاة دون مبالاة، بل يسخرون منها ومن المصلين.. إذن، لا 
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فرق بينهم وبين الملحدين.

﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  
ک   ک   ک   ڑ   ژڑ   ژ    ڈ   ڈ   ڎ   ڎ    ڌ  

ک  گ       گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ﴾.

كانت العادة عند العرب قبل الإسلام أن الرجل إذا مات لم يكن لامرأته 

من ميراثه شيء إلا النفقة حولاً كاملًا، على شريطة أن تعتد في بيت الميت، 

فإن خرجت قبل الحول سقطت نفقتها، وهذه الآية إقرار وإمضاء صريح لما 

كان عليه العرب في حكم من مات زوجها، وقد حصل هذا الإمضاء في أول 

الإسلام.

واتفق المفسرون والفقهاء قولاً واحداً على نسخ هذه الآية بآيتين: الأولى 

  ﴿ تعالى:  قوله  وهي  أيام،  وعشرة  أشهر  بأربعة  الوفاة  عدة  حددت  التي 

ڀ   ڀ   ڀڀ   پ     پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ  

ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ﴾ 

زوجها، وهي  تركة  من  نصيباً  للزوجة  التي جعلت  والثانية   .]٢٣٣ ]البقرة: 

قوله سبحانه: ﴿ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ   ڃ  ڃ  

چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ﴾ ]النساء: ١٢[. وعليه، فإن المرأة تنفق على 
نفسها من نصيبها.

فعل  كما  بتفسيرها  نشرع  قطعاً  منسوخة  الآية  هذه  بأن  العلم  ومع 

المفسرون: ﴿ڤ  ڤ  ڤ﴾. أي يشرفون على الموت، من باب 

إليه. ﴿  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ﴾. كان  تسمية الشيء باسم ما يؤول 

يجب – قبل النسخ – على الذين تظهر لهم إمارات الموت أن يوصوا لأزواجهم 
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بأن يُمتعن بعدهم حولاً كاملًا بالنفقة والسكنى. ﴿ ڄ  ڃ﴾. أي إنما 

تجب لهن النفقة حولاً إذا أردن الإقامة في دار الميت، أما إذا خرجن من 

تلقائهن فتسقط النفقة، وإلى هذا أشار سبحانه بقوله: ﴿ ڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  

چ  ﴾. إنكم غير مسؤولين عن نفقتهن، ما دمتم لم تُخرجوهن قبل 
الحول.. وبكلمة تجب النفقة لهن بالإقامة الاختيارية إلى الحول، فإن خرجن 

قبله سقط الوجوب.

﴿  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ﴾. إذا خرجت المرأة من دار الميت 
الشرعية..  الحدود  للخطّاب ضمن  وتتعرض  وتتزين،  الحداد،  تترك  أن  فلها 

والمفهوم من هذا أن التي مات زوجها كانت مخيرة بين الإقامة في بيته حولاً، 

وتستحق النفقة بذلك، وبين أن تخرج منه، ولا شيء لها، ولا سبيل لأحد عليها.

﴿ ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  ﴾. المراد بالمتاع المنحة 

يعطيها المطلق لمطلقته، مع مراعاة حاله عسراً ويسراً، كما سبق في الآية 

٢٣٦. ولفظ المطلقات عام يشمل كل مطلقة، وهي على أربعة أقسام:

١ – مطلقة مدخول بها، وقد فُرض لها مهر معين في متن العقد، وهذه 

لها كل المهر المفروض. قال تعالى: ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  

ۇ  ﴾ ]البقرة: ٢٢٩[.
٢ – مطلقة غير مدخول بها، وقد فُرض لها مهر معين، ولها نصف المهر 

ې   ې    ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ     ﴿ سبحانه:  قال  المفروض. 

ې  ى  ى  ئا ﴾. ]البقرة: ٢٣7[.

بإجماع  المثل  مهر  ولها  مهر،  لها  يفرض  ولم  بها،  – مطلقة مدخول   ٣

المسلمين كافة.

٤ – مطلقة غير مدخول بها، ولم يفرض لها شيء في متن العقد، وهذه 

لا مهر لها، وإنما لها المتعة، قال جل جلاله: ﴿  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    

ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  
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ۇۆ﴾. )البقرة: ٢٣٦(.

ونستخلص من مجموع الأدلة أن المتعة تجب للمطلقة غير المدخول 

بها، ولم يفرض لها مهر فحسب، أما غيرها فلا تجب لها المتعة، بل يترك 

الأمر للمطلق، إن شاء منعها، وإن شاء معها، وقيل: يستحب أن يمنحها. ﴿  

لا  من  لأن  تعملون،  أي  ڳ﴾.  ک  گ       گ  گ  گ  ڳ  
يتعظ ويعمل بآيات الله وأحكامه بمنزلة من لا عقل له.

ۀ   ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ     ڱ    ڱ   ﴿ڳ  

ڭ   ڭ   ڭ     ڭ   ۓ   ۓ    ے    ے    ھ   ھ   ھھ   ہ   ہ   ہ   ہ   
ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ ﴾.

لقد أطال المفسرون الكلام حول هذه الآية، وقال أكثرهم: إنها تشير إلى 

قصة تاريخية، وسودوا الصفحات في تصوير هذه القصة.. فبعضهم قال بما 

يتلخص: إن قوماً من بني إسرائيل أمروا بجهاد عدوهم، فخافوا الموت بالقتال، 

فخرجوا من ديارهم فراراً من الموت، فأماتهم الله ليعرفّهم أنه لا يُنجيهم 

من الموت شيء، ثم أحياهم ليعتبروا ويستوفوا ما بقي من أعمارهم.. ومن 

أطرف ما قرأته في تفسيرها أن أحد المفسرين قال: إن الموت نوعان: موت 

عقوبة، وهو الذي يحيا الميت بعده في هذه الدنيا، وموت أجل، وهو الذي 

لا حياة بعده إلا في الآخرة.

وقال آخرون: فروا من مرض الطاعون، لا من جهاد عدوهم.

وفسر محي الدين بن عربي الآية تفسيراً صوفياً على طريقته، حيث قال: 

إن الله أماتهم بالجهل، وأحياهم بالعلم والعقل.

وحمل الشيخ محمد عبده الآية – كما في تفسير المنار – على أنها تمثيل 

للاعتبار والعظة، وليست إشارة إلى قصة واقعة حقيقة، وأن الهدف من هذه 

الإشارة هو بيان سنة الله في الأمم، وأن الأمة التي تجاهد، وتستميت في 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1767 

الدفاع عن حقها تحيا حياة طيبة، وأن الأمة التي تجبن وتستسلم للظلم تحيا 

حياة الذل والهوان، فقوله تعالى: ﴿ ہ﴾. أي عيشوا بالاستعباد والاضطهاد، 

لجبنكم، لأن مثل هذا العيش موت لا حياة، وقوله: ﴿ فأحَْيَاهُمْ﴾. أي عاشوا 

عيش الحرية والكرامة لجهادهم ودفاعهم عن حقهم.

هذا تلخيص موجز جداً لرأي الشيخ محمد عبده الذي شرحه بكلام طويل، 

وهو – كما ترى – من وحي وعيه النير، ورسالته الإصلاحية، لا من وحي دلالة 

اللفظ. إن رأيه هذا صحيح في ذاته، وإنساني من غير شك، ولكنه بعيد عن 

مدلول اللفظ، وقد يُظن أنه أقرب من قول أكثر المفسرين من هذه الجهة 

لأن قولهم يعتمد الروايات الإسرائيلية، والأساطير التي لا سند لها، ولا تمت 

إلى الحياة بسبب، وقوله يهدف إلى الترغيب في مقاومة الظلم، والتضحية 

من أجل الحرية والكرامة، شأن الموجه المصلح.

وكيف كان، فإن الآية تحتمل معاني شتى.. ومن ثم كثرت فيها الأقوال، 

ولا شيء في لفظها يدل على صحة قول بالذات.. أجل، إن قول الشيخ عبده 

هو أرجح الأقوال جميعاً، للاعتبار من جهة، كما أشرنا، ويساعد عليه السياق 

من جهة أخرى، أما الاعتبار فواضح، وأما السياق فقوله تعالى بعد هذه الآية 

بلا فاصل: ﴿ ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾.

﴿  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئەئو  ئو  ئۇ  
ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾.

بعد أن أمر الله سبحانه في الآية السابقة بالقتال دفاعاً عن الحق حث 

في هذه الآية على بذل المال لتجهيز المجاهدين، لأن القتال كما يحتاج إلى 

الرجال فإنه يحتاج إلى المال، ومن يقرأ عن ميزانية الحروب اليوم للدول 

الكبرى فلا بد أن تذهله الأرقام.. فلقد بلغت عند بعض الدول الغربية أكثر من 

أربعمئة ألف مليون ولكن هذه الميزانية الضخمة خصصت للاعتداء وسيطرة 
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الظلم، وفرض الإرادة على الشعوب، والتحكم في مصيرها ومقدراتها.. أما 

الحق،  الجهاد من أجل إحقاق  الله عليه في كتابه فهو  الذي حث  الجهاد 

والتحصن من عدوان المعتدين.

﴿ ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى﴾. هذا في واقعه أمر بالإنفاق والبذل، 

ويملأ  المؤمنين،  أريحية  ليحرك  الإقراض،  عن  الاستفهام  بصيغة  به  وجيء 

القلوب بالعطف، حتى يسهل عليها البذل ابتغاء مرضاة الله.. وقوله سبحانه: 

﴿ ى  ى﴾ إشارة إلى أن المال المبذول يجب أن يكون من الحلال لا من 

الحرام، وأن يبذل عن رضا وبقصد التقرب إليه سبحانه، وأن يصادف موقعه.

ومتى تمت هذه الشروط بكاملها ﴿ ئا  ئا  ئە   ئە ﴾. قال 

الإمام جعفر الصادق )ع(: لما نزلت الآية ٨٤ من سورة القصص: ﴿ مَن جَاءَ 

نْهَا﴾ قال رسول الله: رب زدني، فأنزل الله من جاء بالحسنة  بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ خَيْرٌ مِّ

فله عشر أمثالها، فقال رسول الله: رب زدني، فأنزل الله سبحانه: ﴿ ئا  

ئا  ئە   ئە﴾. والكثير عند الله لا يبلغه الإحصاء.
﴿ئو  ئۇ  ئۇ  ﴾. أي يُضيق ويوسع، والمراد أن الله سبحانه لم يحث 

عباده على البذل، لحاجة منه إليهم.. كلا، فإنه الغني، وهم الفقراء، وإنما 

الغرض هو إرشادهم وهدايتهم إلى عمر الخير.﴿ئۆ  ئۆ﴾. فيجازي 

المحسن على إحسانه، والمسيء على إساءته.

ٺ   ٺ   ٺ   ڀ     ڀ    ڀ   ڀ   پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ﴿ٱ  

ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ    ٿٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ  
ڦڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  ڇ  
ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  
ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  
ھ   ھ    ہ   ہ     ہ   ۀہ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں      ں   ڱ  
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ۆ   ۆ   ۇۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ    ۓۓ   ے   ے   ھ   ھ  
ې   ې   ې    ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ    ۈ  
ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا    ئا   ى   ى   ې  
ئۆئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى             ئى  ی   ٱ  ٻ  ٻ  
ٻ   ٻ  پ      پ  پ    پ       ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  
ڄ   ڦ   ڦ   ڦڦ   ڤ    ڤ     ڤ   ڤ   ٹٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ     ٿ   ٿ    
ڄ  ڄ  ڄ   ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چچ  ڇ  ڇ    
ڑڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ  
ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ   ک    ک   ک   ک  
ڻ   ڻ   ڻ   ں      ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ  
ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ    ۀ   ڻ  
ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ    ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ےے  
ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېې  

ې  ى  ى    ئا﴾.
قدمنا في تفسير الآية ٢  أن القرآن كتاب هدى ودين، وأخلاق وشريعة، لا 

كتاب قصص وتاريخ، وفلسفة وعلوم طبيعية، وأنه سبحانه إذا أشار إلى حادثة 

الشاهد،  بمحل  منها  ويكتفي  والموعظة،  للعبرة  إليها  يشير  فإنما  تاريخية 

وموضع الفائدة، ولا يأتي بها مفصلة من جميع جهاتها، وقد جاء التنبيه إلى 

ذلك في العديد من الآيات منها: ﴿ئا  ئە        ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ﴾ 

]يوسف: ١١١[. ومنها: ﴿ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ    ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ                 

ڻ  ڻ      ڻ﴾ ]آل عمران: ١٣7[. إلى غير ذلك من الآيات.. قال الشيخ محمد 
عبده:

التاريخ بإدخال ما يروون فيها  »إن محاولة جعل قصص القرآن ككتب 

القرآن، وصرف للقلوب عن موعظته،  بيان لها هي مخالفة لسنة  أنه  على 
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أفكارنا في  فيه، ونعمل  ما  نفهم  أن  فالواجب  لمقصده وحكمته،  وإضاعة 

استخراج العبر منه، وننزع من نفوسنا ما ذمه وقبحه، ونحملها على التحلي 

بما مدحه واستحسنه«.

وقد أشار سبحانه إلى قصة طالوت في الآية ٢٤٦ – ٢5٢، ونذكرها نحن 

كما دلت عليها ألفاظ هذه الآيات، ثم نشير إلى موضع العبرة والعظة.

في  الله  أمر  يقيمون  الأنبياء  من  خلفاء  موته  بعد  )ع(  لموسى  كان 

ولم  القرآن،  نبي ذكره  الخلفاء  الآخر، ومن هؤلاء  تلو  الواحد  إسرائيل  بني 

يسمه، ولكنه كان في عهد داود )ع(، كما يستفاد من الآيات، وقال كثير من 

المفسرين: إنه صمويل، وفي ذات يوم أتاه جماعة من بني إسرائيل، وقالوا 

له: أقم علينا أميراً نصدر عن رأيه في تدبير الحرب، ونقاتل معه في سبيل 

الله، فقال لهم نبيهم – وكان قد سبر أحوالهم – إني أتوقع تخاذلكم إذا كتب 

عليكم القتال، ودعيتم إلى الجهاد.

وبين  بيننا  وحال  ديارنا،  من  العدو  أخرجنا  وقد  نتخاذل،  كيف  قالوا: 

أبنائنا؟! فاستخار الله نبيهم فيمن يصلح للقيادة، فأوحى الله سبحانه: إني 

قد اخترت عليهم طالوت ملكاً، وقيل إنه سمي طالوت لطوله، ولما أخبرهم 

النبي بأن الله قد اختار طالوت، قالوا: كيف يكون له الملك علينا، وهو غير 

عريق النسب، وفارغ اليد من المال؟!

فقال النبي: إن زعامة الجيش لا تحتاج إلى نسب ونشب، وإنما تحتاج إلى 

الشجاعة، والمعرفة بتصريف الأمور، والله سبحانه قد منح طالوت الكفاءة 

والرئاسة..  الزعامة  مؤهلات  وسائر  الجسمية،  والقدرة  والخلقية،  العلمية 

فقالوا: نريد معجزة تدل على مكانته هذه.. قال: آية ذلك أن يعود إليكم 

التابوت، تأتيكم به الملائكة بأمر الله تعالى.. قيل: إن هذا التابوت كان فيه 

إياه  التوراة، وكان قد سلبهم  ألواح موسى وعصاه، وثيابه وشيء من  بقية 

الفلسطينيون في بعض المعارك الحربية.. وقيل: بل رفعه الله إلى السماء 
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بعد وفاة موسى.. ولما جاء التابوت بمعجزة من الله سبحانه صحت عندهم 

العلامة، وأقروا لطالوت بالسلطان والقيادة.

وقادهم طالوت إلى جهاد عدوهم، وأخبرهم بأنهم سيمرون على نهر 

يمتحن به إخلاص المخلصين منهم، فمن كان صابراً محتسباً فلا ينهل منه إلا 

بمقدار ما يأخذه باليد، فمن امتثل فهو المخلص الذي يوثق به، وأما الذي 

ينهل، حتى يرتوي فلا معول عليه في الحرب والجهاد، ولما مروا على النهر 

عصوا كعادتهم، وشربوا إلا نفراً قليلًا ثبتوا على الصدق والإيمان.

ولما التقى الجمعان: بنوا إسرائيل بقيادة طالوت، والفلسطينيون بقيادة 

جالوت خاف أكثر الإسرائيليين، وقالوا لطالوت: لا طاقة لنا بجالوت وجنوده. 

وقال المؤمنون القليلون منهم الذين لم يشربوا من النهر: كم من فئة قليلة 

غلبت فئة كثيرة بإذن الله، ودعوا الله سبحانه أن يمنحهم الصبر والثبات، 

والنصر على العدو، فاستجاب لهم ربهم بعد أن علم منهم العزم والصدق في 

النية، وقتل داود جالوت، وانهزم العدو شر هزيمة، وصار لداود بقتل جالوت 

من الصيت والسمعة ما ورث به ملك بني إسرائيل. وآتاه الله بعد ذلك النبوة، 

وأنزل عليه الزبور، وعلمه صنعة الدروع، وعلوم الدين، وفصل الخطاب كما 

قال تعالى: ﴿  ہ  ہ  ھ  ھ   ﴾.

هذا ملخص ما دلت عليه الآيات الكريمة، أما زواج داود ببنت طالوت، 

السبع  ابنته، ومقلاع داود وأحجاره، وقصته مع  الغدر بزوج  ومحاولة هذا 

والدب، أما هذه وما إليها مما جاء في كتب التفاسير فلا سند لها إلا الإسرائيليات.

أما العبرة من الإشارة إلى هذه القصة وتدبرها فهي أن الذي تجب له 

القيادة من يتمتع بالكفاءة العلمية والخلقية، لا صاحب الحسب والنسب، 

والجاه والمال، وأن النصر والغلبة تكون بالصبر والإيمان، لا بكثرة العدد، وأن 

السبيل إلى معرفة الطيب والخبيث هي التجربة والابتلاء.

وبعد تلخيص القصة، والعبرة بها نشرع بتفسير الجمل والكلمات:
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﴿    ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ﴾. ألم ترَ خطاب في ظاهره 
موجه إلى النبي، وفي المعنى إلى جميع السامعين.. وهذه الصيغة يخاطب 

بها العالم بالقصة، وغير العالم بها، فتقول له: ألم تر إلى فلان أي شيء فعل، 

وأنت تريد أن تعرفه بما فعل، والملأ اسم جمع، لا واحد له من لفظه، كالقوم 

والجيش والرهط. ﴿ ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ﴾. قيل: 

إن النبي الذي قالوا له هذا القول هو صمويل.

للتقرير،  هنا  ﴿  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾. هل 
كما  الأمر  هل  أي  التوقع،  بها  والمراد  المقاربة،  ومعناها  بالفتح،  وعسيتم 

أتوقعه أنا منكم من التخاذل وترك القتال إذا فرض عليكم؟! ﴿   ڦ  ڄ  ڄ  

ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ﴾. أنكروا أن يكون لهم 
أي داعٍ لترك الجهاد، وبينوا السبب الذي يدعوهم للقتال، وهو طردهم من 

ديارهم، وبعدهم عن أبنائهم.

﴿ ڇ  ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ﴾. وأكثر الناس على هذا 

الوصف، يقررون ويصممون على الإقدام والعمل، حتى إذ جد الجد تواروا في 

جحورهم، وأبلغ ما قيل في ذلك كلمة لسيد الشهداء الحسين بن علي )ع(: 

الناس عبيد الدنيا، والدين لعق على ألسنتهم يحوطونه ما درت معايشهم، 

فإذا محصوا بالبلاء قل الديانون.

﴿ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  

ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ  ﴾. هذا المنطق لا 
يختص ببني إسرائيل، فلقد كان الناس، وما زال أكثرهم يزعمون أن المناصب 

العالية يجب أن تكون لأهل المال والجاه: ﴿ ے  ے  ۓ  ۓ      ڭ     ڭ  

ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ﴾ ]الفرقان: ٤١[.
﴿  ہ  ہ    ہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ  ﴾. أي أن 
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الرئاسة لا تكون بالمال والنسب، بل بالعلم والإخلاص، والمراد ببسطة الجسم 

السلامة من الأمراض، لأن المرض يمنع من القيام بواجبات الرئاسة، وقيل: إن 

طالوت كان أطول من الرجل المعتاد بمقدار ذراع اليد.

يؤتي  الملك  مالك  سبحانه  الله  إن  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ﴾.   ﴿

الملك من يشاء، وينزع الملك ممن يشاء، ويعز من يشاء، ويذل من يشاء، 

بيده الخير، وهو على كل شيء قدير.. ما في ذلك ريب، ولكنه جلت حكمته 

عادل لا يظلم أحداً، وحكيم لا يفعل عبثاً، كيف وهو القائل: ﴿ وكَُلُّ شَيْءٍ عِندَهُ 

بِمِقْدَارٍ﴾ ]الرعد: ٨[. أي بنظام وسبب، لا بالصدفة والفوضى، حتى المال 

الحرام، والسلطان القائم على الظلم والاستبداد لهما أسبابهما الاجتماعية من 

نظام جائر، ومجتمع فاسد، وجهل قاتل، وما إليه.

وتسأل: هل يستند سلطان الجور، والثراء المغتصب إلى مشيئة الله؟

الجواب: كلا، لأن الله سبحانه قد حرم الظلم، والغصب؟! أجل، إنه تعالى 

لا يتدخل بإرادته التكوينية في الأمور الاجتماعية على طريقة )كن فيكون(. 

إنه سبحانه لا يردع الظالم عن ظلمه بقوة قاهرة، وإنما ينهاه بإرادة التشريع 

والإرشاد، ويحذره من الظلم، ويتوعده عليه، فإذا خالف عاقبه يوم الجزاء 

أسبابها  على  تجري  الأمور  يترك  ولكنه  لفعل،  يمنعه  أن  شاء  ولو  الأكبر.. 

وسننها.. وربما كان هذا هو الوجه المسوغ لنسبة التمليك إليه بوجه عام، 

وعليه يكون معنى يؤتي الملك من يشاء إنه سبحانه لو أراد أن يمنع الملك 

بقوة قاهرة عمن لا يستحقه لفعل، ولم يصل الملك إلى الظالم برغم وجود 

أسبابه العادية.

وكيف كان، فإن ثراء المرء وسلطانه يأتيان نتيجة للمجتمع الذي يعيش 

الله مباشرة، وبدون توسط سبب من الأسباب  فيه، أما نسبتها إلى مشيئة 

الخارجية فخطأ محض.

﴿ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې﴾. التابوت هو 
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الصندوق الذي كان موسى يضع التوراة فيه، وكان الله قد رفعه إلى السماء 

بعد وفاة موسى سخطاً على بني إسرائيل – كما قيل - ﴿  ې  ې  ى  

ى  ﴾. أي تسكن إليه نفوسكم، وتطمئن به قلوبكم، حيث كان للتابوت 
شأن ديني عظيم عند بني إسرائيل.

﴿ئا  ئا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾. لم يبين الله البقية ما هي؟ 

وآل موسى وهارون هم الأنبياء الذين توارثوا التابوت. ﴿ئۇ  ئۆ﴾. 

اي بمعجزة خارقة للعادة.

﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ      پ  پ    پ       ڀ  ڀ  ڀ  
ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ﴾. روي أن طالوت 
قال لبني إسرائيل: لا يخرج معي إلى الجهاد شيخ ولا مريض، ولا من بنى 

بناء لم يفرغ منه، ولا صاحب تجارة مشتغل بها، ولا رجل تزوج امرأة لم 

يبن بها، فاجتمع جماعة ممن وصف، وكان الوقت قيظاً شديد الحر، وسلكوا 

مفازة لا ماء فيها، ولما شكوا قلة الماء قال طالوت لهم: الله سيختبر حالكم 

في الطاعة والمعصية بنهر تمرون عليه، فمن شرب منه فليس من أشياعي 

المؤمنين إلا أن يتناول قليلًا، وهو غرفة تؤخذ باليد. ﴿ ڤ  ڤ  ڤ    ڤ   

ڦ﴾. قيل: كان عدد هؤلاء المؤمنين ٣١٣ على عدد أهل بدر.. ولقد كان، 
وما زال، ولن يزال الطيبون المخلصون أندر من كل نادر.

چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ﴿ڦ  

چ﴾. سار طالوت هو والذين أطاعوه فيما ندبهم إليه بعد أن تخطوا 
انقسموا  عدوهم  كثرة  شاهدوا  ولما  وجنوده،  بجالوت  التقوا  حتى  النهر، 

فريقين: فريق قال: لا طاقة لنا بمحاربتهم، وفريق قال: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  

ثبتوا وجاهدوا  الذين   ﴾ ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  
وضحوا من أجل حياة أفضل، وهي أن يعيشوا أحراراً في وطن حر، ومكتفين 

فيم جتمع لا جائع فيه، وعلماء في بلد العلم والحضارة، أما الصبر على الذلة 
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والمسكنة فإنه رجس من عمل الشيطان.

ڱ   ڱ   ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   گ   گ   ﴿گ  

القلة  المؤمنون  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ﴾. لما رأى 
في جانبهم والكثرة في جانب عدوهم لجأوا إليه سبحانه داعين متضرعين 

بإخلاص، فاستجاب لهم ﴿ ۀ   ہ  ہ  ﴾ ونصر الله المؤمنين على 

الكافرين، وحقق بفضله ورحمته ظن من قال: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  

ڈ  ژ  ژ  ڑ﴾.
﴿ ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے﴾. أي إن الله سبحانه 
منح داود الملك، لأنه تولى منصب طالوت بعد وفاته، والحكمة إشارة إلى 

الزبور، قال تعالى: ﴿ وآَتَيْنَا دَاوُدَ زَبُوراً﴾ ]النساء: ١٦٣[. وعلمه صنع الدروع، 

نْ بَأسِْكُمْ﴾ ]الأنبياء: ٨٠[. قال تعالى: ﴿ وَعَلَّمْنَاهُ صَنْعَةَ لبَُوسٍ لَّكُمْ لتُِحْصِنَكُم مِّ

ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ    ﴿

ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ﴾. تشير الآية الكريمة إلى أن أي مجتمع لا 
تقوم فيه هيئة قوية رادعة لا بد أن تسوده الفوضى والانحلال.. وأن العقل 

والشرع من غير قوة تنفيذية لا يحققان الأمن والنظام، قال الإمام علي )ع(: 

»السلطان وزعة الله في أرضه..« ولكن طالما أفسد السلطان الأرض وأهلها.. 

وعلى الرغم من ذلك لا يصلح الناس فوضى لا سراة لهم.

ئا﴾.  ى     ى   ې   ېې   ې   ۉ   ۉ    ۅ   ۅ    ﴿

حقيقتها،  لنتدبر  علينا،  الني  وتلاها  الكريم،  نبيه  على  آياته  الله  تلى  لقد 

ونتخذها دستوراً في مقاصدنا، وجميع أفعالنا، لنحيا حياة طيبة هادئة.. ﴿   

ٱ  ٻ  ٻ  ٻٻ  پ  پ  پ    پ   ڀ       ڀ  ڀ  ڀ﴾ ]الأنبياء: ٤5[.
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سيد قطب:
﴿  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  
ک    ڑڑ   ژ     ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ    ڳ   ڳ   گ   گ   گ   کگ   ک      ک  
ں  ں  ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھھ   ھ  
ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   
ۋ     ۅ   ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئائا   ئە  ئە  
ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  
ئى  ئى   ی  ی  ی  یئج  ئح  ئم  ئى  ئي   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   
ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ          ڀڀ  ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  
ٿ    ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  
ڃ  ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   
ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  
ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہہ   ہ  
ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  
ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  
ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  
ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  تخ   تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  
جم  حج  حم  خج  خح  خم   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  
پ   پ  ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  
ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   
ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   ڃچ   ڃ  
ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک  ک  ک  کگ  گ  گ  گ    ڳ  



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1777 

ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ    ڻڻ   ڻ     ں   ں   ڱڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ              
ہ  ہ  ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ   ۇ      ۆ  
ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  
ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئىی  
ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بىبي  تج  تح  
تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ثى   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   
پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  

ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ڃ  ڃ  

ڃ  ڃچ  چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  

گ   گ   گ   گ   کک    ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ    ڎڈ   

ۀ   ۀ       ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں      ں     ڱ   ڱ   ڱ    ڳڱ   ڳ   ڳ    ڳ  

ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   

ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   

ې  ې  ى  ى  ئا  ئا      ئە  ئە  ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  

ئې  ئې  ئېئى   ئى  ئى  ی  یی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى  ئي   ٱ  

ڀ    ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ  
ٺٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ  
ڃڃ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  
ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ   
ڎ  ڈ  ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ       

گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ﴾
والآيات الواردة في هذه السورة تتناول بعض أحكام الزواج والمعاشرة. 

والإيلاء والطلاق والعدة والنفقة والمتعة. والرضاعة والحضانة..

ولكن هذه الأحكام لا تذكر مجردة - كما اعتاد الناس أن يجدوها في 
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أنه  البشري  القلب  يشعر  في جو  تجيء  إنها  كلا!   .. والقانون  الفقه  كتب 

يواجه قاعدة كبرى من قواعد المنهج الإلهي للحياة البشرية؛ وأصلاً كبيراً من 

أصول العقيدة التي ينبثق منها النظام الإسلامي. وأن هذا الأصل موصول بالله 

سبحانه مباشرة. موصول بإرادته وحكمته ومشيئته في الناس، ومنهجه لإقامة 

الحياة على النحو الذي قدره وأراده لبني الإنسان. ومن ثم فهو موصول بغضبه 

ورضاه، وعقابه وثوابه، وموصول بالعقيدة وجوداً وعدماً في حقيقة الحال! 

ومنذ اللحظة الأولى يشعر الإنسان بخطر هذا الأمر وخطورته؛ كما يشعر 

الله ورقابته، وأن كل صغيرة وكبيرة  تنال عناية  أن كل صغيرة وكبيرة فيه 

فيه مقصودة كذلك قصداً لأمر عظيم في ميزان الله. وأن الله يتولى بذاته 

- سبحانه - تنظيم حياة هذا الكائن، والإشراف المباشر على تنشئة الجماعة 

المسلمة تنشئة خاصة تحت عينه، وإعدادها - بهذه النشأة - للدور العظيم 

الذي قدره لها في الوجود. وأن الاعتداء على هذا المنهج يغضب الله ويستحق 

منه شديد العقاب.

إن هذه الأحكام تذكر بدقة وتفصيل.. لا يبدأ حكم جديد حتى يكون قد 

فرغ من الحكم السابق وملابساته.

ثم تجيء التعقيبات الموحية بعد كل حكم، وأحياناً في ثنايا الأحكام، 

منبئة بضخامة هذا الأمر وخطورته، تلاحق الضمير الإنساني ملاحقة موقظة 

القلب  التي يناط تنفيذها بتقوى  التوجيهات  محيية موحية. وبخاصة عند 

بغير هذا  والأحكام ممكن  النصوص  الاحتيال على  الضمير، لأن  وحساسية 

الوازع الحارس المستيقظ.

الحكم الأول يتضمن النهي عن زواج المسلم بمشركة، وعن تزويج المشرك 

من مسلمة. والتعقيب: ﴿ ک   ک  ک     کگ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  

عن  بالنهي  يتعلق  الثاني  ڳڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں﴾..والحكم 
أمر  فترفع  الأمر  التعليقات في هذا  المحيض.. وتتوالى  النساء في  مباشرة 
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المباشرة وأمر العلاقات بين الجنسين عن أن تكون شهوة جسد تقضى في 

لحظة، إلى أن تكون وظيفة إنسانية ذات أهداف أعلى من تلك اللحظة وأكبر، 

بل أعلى من أهداف الإنسان الذاتية. فهي تتعلق بإرادة الخالق في تطهير 

خلقه بعبادته وتقواه: ﴿ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  

ۋ   ۋ     ۅ   ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئائا   ئە  
ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ﴾..

والحكم الثالث حكم الإيمان بصفة عامة - تمهيداً للحديث عن الإيلاء 

والطلاق - ويربط حكم الإيمان بالله وتقواه، ويجيء التعقيب مرة : ﴿ڻ  

ڻ  ۀ  ٌ﴾.. ومرة: ﴿ ڀ  ٺ   ٺ﴾.
والحكم الرابع حكم الإيلاء.. والتعقيب: ﴿   ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  

ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾..
والحكم الخامس حكم عدة المطلقة وترد فيه تعقيبات شتى: ﴿ڇ  ڇ  

ڻ   ﴿ڻ    ..﴾ ڑک   ڑ    ژ   ژ   ڈ           ڈ   ڎ   ڎ    ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ  
ۀ  ٌ﴾..

والحكم السادس حكم عدد الطلقات. ثم حكم استرداد شيء من المهر 

التالية: ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ    التعقيبات  فيه  وترد  الطلاق،  حالة  في  والنفقة 

ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  
ې  ې  ى  ى  ئا   ئا﴾.. ﴿ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   
ئې  ئى﴾.. ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى   بي  

تج  تح  تخ   تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج  حم  خج  خح  خم﴾..
والحكم السابع حكم الإمساك بمعروف أو التسريح بإحسان بعد الطلاق. 

ويرد فيه: ﴿ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  

ڤ  ڤ  ڤڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  
ڃچ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ﴾.. ﴿گ  گ  گ  گ    ڳ  ڳ              ڳ  
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ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ    ڻڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ﴾..
والحكم الثامن حكم الرضاعة والاسترضاع والأجر. ويعقب على أحكامه 

المفصلة في كل حالة من حالاته بقوله: ﴿  تج  تح  تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  

ثى﴾..
والحكم التاسع خاص بعدة المتوفى عنها زوجها. ويعقب عليه بقوله: 

﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  

ڤ   ڤ  ﴾..

والحكم العاشر حكم التعريض بخطبة النساء في أثناء العدة. ويرد فيه: 

﴿چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ   ڈ   

ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  

ڳڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں     ڻ﴾..

ــول  ــدخ ــل ال ــب ــم الــمــطــلــقــة ق ــشــر حــك ــادي ع ــحـ ــم الـ ــك ــح وال

يفرض. ــم  ل إذا  ــا  م حــالــة  وفــي  مهر  لها  فــرض  إذا  ــا  م حــالــة  ــي   ف

ويجيء فيه من اللمسات الوجدانية: ﴿  ئە  ئە  ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  

ئۆئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئېئى   ئى  ئى  ی  یی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى  

ئي﴾..

والحكم الثاني عشر حكم المتعة للمتوفى عنها زوجها وللمطلقة. ويرد 

فيه: ﴿وَللِْمُطَلَّقاتِ مَتاعٌ بِالْمَعْرُوفِ حَقّاً عَلَى الْمُتَّقِينَ﴾..

والتعقيب العام على هذه الأحكام: ﴿ک  گ       گ  گ  گ  

ڳ  ڳ  ﴾..
إنها العبادة.. عبادة الله في الزواج، وعبادته في المباشرة والإنسال. وعبادته 

في الطلاق والانفصال. وعبادته في العدة والرجعة. وعبادته في النفقة والمتعة. 

الافتداء  بإحسان. وعبادته في  التسريح  أو  بمعروف  الإمساك  وعبادته في 

 والتعويض. وعبادته في الرضاع والفصال.. عبادة الله في كل حركة وفي كل خطرة..
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الخوف والأمن: ﴿    الصلاة في  الأحكام - حكم  بين هذه   - ومن ثم يجيء 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  
ڀ   ٺٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ﴾..

يجيء هذا الحكم في ثنايا تلك الأحكام؛ وقبل أن ينتهي منها السياق. 

وتندمج عبادة الصلاة في عبادات الحياة، الاندماج الذي ينبثق من طبيعة 

الإسلام، ومن غاية الوجود الإنساني في التصور الإسلامي. ويبدو السياق موحياً 

هذا الإيحاء اللطيف.. إن هذه عبادات. وطاعة الله فيها من جنس طاعته 

في الصلاة. والحياة وحدة والطاعات فيها جملة. والأمر كله من الله. وهو 

منهج اللّه للحياة..

تمثل  الذي  الوقت  في  أنها  الأحكام  هذه  في  الملحوظة  والظاهرة 

العبادة، وتنشئ جو العبادة وتلقي ظلال العبادة.. لا تغفل ملابسة واحدة 

من ملابسات الحياة الواقعية، وملابسات فطرة الإنسان وتكوينه، وملابسات 

ضروراته الواقعة في حياته هذه على الأرض.

إن الإسلام يشرع لناس من البشر، لا لجماعة من الملائكة، ولا لأطياف 

مهومة في الرؤى المجنحة! ومن ثم لا ينسى - وهو يرفعهم إلى جو العبادة 

بتشريعاته وتوجيهاته - أنهم بشر، وأنها عبادة من بشر.. بشر فيهم ميول 

وانفعالات، ولهم عواطف  ونزعات، وفيهم نقص وضعف، وفيهم ضرورات 

في  ويقودها جملة  كلها؛  يلاحظها  والإسلام  وكثافات..  وإشراقات  ومشاعر، 

النور الوضيء، في غير ما تعسف ولا  العبادة النظيف، إلى مشرق  طريق 

اصطناع. ويقيم نظامه كله على أساس أن هذا الإنسان إنسان! 

ومن ثم يقرر الإسلام جواز الإيلاء. وهو العزم على الامتناع عن المباشرة 

الطلاق  ويقرر  أشهر.  أربعة  على  يزيد  بألا  يقيده  ولكن  الوقت.  من  فترة 

ذلك  كل  يبذل  الذي  الوقت  في  ومخلفاته.  أحكامه  وينظم  له،  ويشرّع 

الرابطة  هذه  ورفع  الأسرة،  أواصر  وتوثيق  البيت،  أركان  لتوطيد  الجهد 
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كلها  النظام  هذا  مثاليات  يجعل  الذي  التوازن  إنه  العبادة..  مستوى  إلى 

الإنسان. هذا  بها  ومقصود  الإنسان.  طاقة  في  رفيعة.  واقعية   مثاليات 

إنه التيسير على الفطرة. التيسير الحكيم على الرجل والمرأة على السواء. إذا 

لم يقدر لتلك المنشأة العظيمة النجاح؛ وإذا لم تستمتع تلك الخلية الأولى 

بالاستقرار. فالله الخبير البصير، الذي يعلم من أمر الناس ما لا يعلمون، لم 

يرد أن يجعل هذه الرابطة بين الجنسين قيداً وسجناً لا سبيل إلى الفكاك منه، 

مهما اختنقت فيه الأنفاس، ونبت فيه الشوك، وغشاه الظلام. لقد أرادها مثابة 

وسكناً فإذا لم تتحقق هذه الغاية - بسبب ما هو واقع من أمر الفطر والطبائع 

المحاولة مرة أخرى. وذلك بعد  يتفرقا؛ وأن يحاولا هذه  أن  بهما  فأولى   -

استنفاد جميع الوسائل لإنقاذ هذه المؤسسة الكريمة؛ ومع إيجاد الضمانات 

التشريعية والشعورية كي لا يضار زوج ولا زوجة، ولا رضيع ولا جنين.

وهذا هو النظام الرباني الذي يشرعه الله للإنسان..

للبشر،  الله  يريده  الذي  النظام  هذا  أسس  بين  الإنسان  يوازن  وحين 

والمجتمع النظيف المتوازن الذي يرف فيه السلام، وبين ما كان قائماً وقتها 

النقلة  بعيدة.. كذلك تحتفظ هذه  بعيدة  النقلة  البشرية، يجد  الحياة  في 

بمكانها السامق الرفيع حين يقاس إليها حاضر البشرية اليوم في المجتمعات 

الجاهلية التي تزعم أنها تقدمية في الغرب وفي الشرق سواء، ويحس مدى 

الكرامة والنظافة والسلام الذي أراده الله للبشر، وهو يشرع لهم هذا المنهج.

وترى المرأة - بصفة خاصة - مدى رعاية الله لها وكرامته.. حتى لأستيقن 

أنه ما من امرأة سوية تدرك هذه الرعاية الظاهرة في هذا المنهج إلا وينبثق 

في قلبها حب اللّه!!! 

والآن نواجه النصوص القرآنية بالتفصيل: 

﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  

ک    ڑڑ   ژ     ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ  
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ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ    ڳ   ڳ   گ   گ   گ   کگ   ک      ک  
ں  ں﴾..

النكاح - وهو الزواج - أعمق وأقوى وأدوم رابطة تصل بين اثنين من بني 

الإنسان؛ وتشمل أوسع الاستجابات التي يتبادلها فردان. فلا بد إذن من توحد 

القلوب، والتقائها في عقدة لا تحل. ولكي تتوحد القلوب يجب أن يتوحد 

ما تنعقد عليه، وما تتجه إليه. والعقيدة الدينية هي أعمق وأشمل ما يعمر 

النفوس، ويؤثر فيها، ويكيف مشاعرها، ويحدد تأثراتها واستجاباتها، ويعين 

طريقها في الحياة كلها. وإن كان الكثيرون يخدعهم أحياناً كمون العقيدة أو 

ركودها. فيتوهمون أنها شعور عارض يمكن الاستغناء عنه ببعض الفلسفات 

الفكرية، أو بعض المذاهب الاجتماعية. وهذا وهم وقلة خبرة بحقيقة النفس 

الإنسانية، ومقوماتها الحقيقية. وتجاهل لواقع هذه النفس وطبيعتها.

ولقد كانت النشأة الأولى للجماعة المسلمة في مكة لا تسمح في أول 

الأمر بالانفصال الاجتماعي الكامل الحاسم، كالانفصال الشعوري الاعتقادي 

الذي تم في نفوس المسلمين. لأن الأوضاع الاجتماعية تحتاج إلى زمن وإلى 

تنظيمات متريثة. فلما أن أراد الله للجماعة المسلمة أن تستقل في المدينة، 

وتتميز شخصيتها الاجتماعية كما تميزت شخصيتها الاعتقادية. بدأ التنظيم 

الجديد يأخذ طريقه، ونزلت هذه الآية. نزلت تحرم إنشاء أي نكاح جديد 

بين المسلمين والمشركين - فأما ما كان قائماً بالفعل من الزيجات فقد ظل 

إلى السنة السادسة للهجرة حين نزلت في الحديبية آية سورة الممتحنة: ﴿  

ہ  ہ  ہ  ھ   ھ  ھ       ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭڭ  ڭ  ڭ  
ۇ   ۇ  ۆ  ۆ   ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ      ۉ  ۉ  ې﴾..

﴿  ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې﴾... فانتهت آخر الارتباطات بين هؤلاء وهؤلاء.
لقد بات حراماً أن ينكح المسلم مشركة، وأن ينكح المشرك مسلمة. حرام 

أن يربط الزواج بين قلبين لا يجتمعان على عقيدة. إنه في هذه الحالة رباط 
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زائف واه ضعيف. إنهما لا يلتقيان في الله، ولا تقوم على منهجه عقدة الحياة. 

والله الذي كرم الإنسان ورفعه على الحيوان يريد لهذه الصلة ألا تكون ميلًا 

حيوانياً، ولا اندفاعاً شهوانياً. إنما يريد أن يرفعها حتى يصلها بالله في علاه؛ 

ويربط بينها وبين مشيئته ومنهجه في نمو الحياة وطهارة الحياة.

ڄ   ڄ   ڄ   ﴿ڄ   الجازم:  الحاسم  النص  ذلك  جاء  هنا  ومن 

ڃ﴾..
فإذا آمنّ فقد زالت العقبة الفاصلة؛ وقد التقى القلبان في الله؛ وسلمت 

الآصرة الإنسانية بين الاثنين مما كان يعوّقها ويفسدها. سلمت تلك الآصرة، 

وقويت بتلك العقدة الجديدة: عقدة العقيدة.

﴿ ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇ﴾..
فهذا الإعجاب المستمد من الغريزة وحدها، لا تشترك فيه مشاعر الإنسان 

العليا، ولا يرتفع عن حكم الجوارح والحواس. وجمال القلب أعمق وأغلى، 

يرفعها عن  الإسلام  إلى  نسبها  فإن  غير حرة.  أمة  المسلمة  كانت  لو  حتى 

المشركة ذات الحسب. إنه نسب في الله وهو أعلى الأنساب.

چ   چ   چ   چ    ڃ   ڃ   ڃڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ﴿ڄ  

ڇ﴾..
القضية نفسها تتكرر في الصورة الأخرى، توكيداً لها وتدقيقاً في بيانها 

والعلة في الأولى هي العلة في الثانية: 

ڱ   ڱ   ڳڳ    ڳ   ڳ   گ   گ   گ   کگ   ک      ک   ک     ﴿
ڱ  ڱ  ں﴾..

إن الطريقين مختلفان، والدعوتين مختلفتان، فكيف يلتقي الفريقان في 

وحدة تقوم عليها الحياة؟

إن طريق المشركين والمشركات إلى النار، ودعوتهم إلى النار. وطريق 

المؤمنين والمؤمنات هو طريق الله.
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والله يدعو إلى الجنة والمغفرة بإذنه.. فما أبعد دعوتهم إذن من دعوة 

الله! 

ولكن أو يدعو أولئك المشركون والمشركات إلى النار؟ ومن الذي يدعو 

نفسه أو غيره إلى النار؟! 

ولكنها الحقيقة الأخيرة يختصر السياق إليها الطريق! ويبرزها من أولها 

دعوة إلى النار، بما أن مآلها إلى النار.

والله يحذر من هذه الدعوة المردية ﴿ ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں﴾.. 

فمن لم يتذكر، واستجاب لتلك الدعوة فهو الملوم! 

هنا نتذكر أن الله لم يحرم زواج المسلم من كتابية - مع اختلاف العقيدة 

- ولكن الأمر هنا يختلف. إن المسلم والكتابية يلتقيان في أصل العقيدة في 

الله. وإن اختلفت التفصيلات التشريعية..

وهناك خلاف فقهي في حالة الكتابية التي تعتقد أن الله ثالث ثلاثة، أو 

أن الله هو المسيح بن مريم، أو أن العزير ابن الله.. أهي مشركة محرمة. 

أم تعتبر من أهل الكتاب وتدخل في النص الذي في المائدة : ﴿ۆ  ۈ  

ۈ  ۇٴۋ ﴾... ﴿  ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ﴾.. والجمهور على 
أنها تدخل في هذا النص.. ولكني أميل إلى اعتبار الرأي القائل بالتحريم في 

هذه الحالة. وقد رواه البخاري عن ابن عمر - رضي الله عنهما - قال: قال 

ابن عمر: ﴿لا أعلم شركاً أعظم من أن تقول ربها عيسى﴾..

يختلف  لأنه  محظور؛  فهو  مسلمة  من  الكتابي  زواج  في  الأمر  فأما 

يختلف  هنا  ومن   - مشركة  غير   - بكتابية  المسلم  زواج  عن  واقعه  في 

.. إن الأطفال يدعون لآبائهم بحكم الشريعة الإسلامية. كما أن  في حكمه 

الواقع. فإذا  الزوج وقومه وأرضه بحكم  إلى أسرة  تتنقل  التي  الزوجة هي 

ودعي  قومه،  إلى  انتقلت هي  المشركة(  )غير  الكتابية  من  المسلم  تزوج 

المحصن.  جو  ويظلل  يهيمن  الذي  هو  الإسلام  فكان  باسمه،  منها  أبناؤه 
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قومها،  عن  بعيداً  فتعيش  كتابي،  من  المسلمة  تتزوج  حين  العكس  ويقع 

يدعون  أبناءها  أن  كما  إسلامها،  عن  هنالك  ووحدتها  ضعفها  يفتنها  وقد 

دائماً. يهيمن  أن  يجب  والإسلام  دينها.  غير  بدين  ويدينون  زوجها،   إلى 

على أن هناك اعتبارات عملية قد تجعل المباح من زواج المسلم بكتابية 

مكروهاً. وهذا ما رآه عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - أمام بعض الاعتبارات:

قال ابن كثير في التفسير: »قال أبو جعفر بن جرير رحمة الله - بعد 

حكايته الإجماع على إباحة تزويج الكتابيات - وإنما كره عمر ذلك لئلّا يزهد 

الناس في المسلمات، أو لغير ذلك من المعاني«..

خل  ــر:  ــم ع ــه  ــي إل فكتب  ــة  ــهــودي ي تـــزوج  حــذيــفــة  أن  وروي 

سبيلها؟ فــأخــلــي  ــرام  ــ ح ــا  ــه أن أتــزعــم  إلــيــه:  فــكــتــب   ســبــيــلــهــا. 

فقال: لا أزعم أنها حرام ولكن أخاف أن تعاظلوا المؤمنات منهن. وفي رواية 

أخرى أنه قال: المسلم يتزوج النصرانية. والمسلمة؟

البيت المسلم.. فالذي لا  الزيجات شر على  اليوم أن هذه  ونحن نرى 

يمكن إنكاره واقعياً أن الزوجة اليهودية أو المسيحية أو اللادينية تصبغ بيتها 

وأطفالها بصبغتها، وتخرج جيلًا أبعد ما يكون عن الإسلام. وبخاصة في هذا 

المجتمع الجاهلي الذي نعيش فيه، والذي لا يطلق عليه الإسلام إلا تجوزاً 

في حقيقة الأمر. والذي لا يمسك من الإسلام إلا بخيوط واهية شكلية تقضي 

عليها القضاء الأخير زوجة تجيء من هناك! 

ھ   ھھ    ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   ڻ     ﴿
ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   
ئە   ئە   ئائا    ى   ېى   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ    ۅ    ۋ 

ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ﴾..
وهذه لفتة أخرى إلى تلك العلاقة ترفعها إلى الله؛ وتسمو بأهدافها عن 

لذة الجسد حتى في أشد أجزائها علاقة بالجسد.. في المباشرة..
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إن المباشرة في تلك العلاقة وسيلة لا غاية. وسيلة لتحقيق هدف أعمق 

في طبيعة الحياة. هدف النسل وامتداد الحياة، ووصلها كلها بعد ذلك بالله. 

ينشأ عنها من  ما  - مع  الحيوانية  اللذة  المحيض قد تحقق  والمباشرة في 

أذى ومن أضرار صحية مؤكدة للرجل والمرأة سواء - ولكنها لا تحقق الهدف 

الأسمى. فضلًا على انصراف الفطرة السليمة النظيفة عنها في تلك الفترة. 

لأن الفطرة السليمة يحكمها من الداخل ذات القانون الذي يحكم الحياة. 

من  ليس  حالة  في  المباشرة  عن   - القانون  هذا  وفق   - بطبعها  فتنصرف 

الممكن أن يصح فيها غرس، ولا أن تنبت منها حياة. والمباشرة في الطهر 

تحقق اللذة الطبيعية، وتحقق معها الغاية الفطرية. ومن ثم جاء ذلك النهي 

إجابة عن ذلك السؤال:

﴿ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھھ   ھ  ھ  

ے  ے﴾..وليست المسألة بعد ذلك فوضى، ولا وفق الأهواء والانحرافات. 
إنما هي مقيدة بأمر الله؛ فهي وظيفة ناشئة عن أمر وتكليف، مقيدة بكيفية 

وحدود: 

﴿ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ﴾..

في منبت الإخصاب دون سواه. فليس الهدف هو مطلق الشهوة، إنما الغرض 

هو امتداد الحياة. وابتغاء ما كتب الله. فالله يكتب الحلال ويفرضه؛ والمسلم يبتغي 

هذا الحلال الذي كتبه له ربه، ولا ينشئ هو نفسه ما يبتغيه. والله يفرض ما يفرض 

 ليطهر عباده، ويحب الذين يتوبون حين يخطئون ويعودون إليه مستغفرين: 

﴿  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ   ﴾..
وفي هذا الظل يصور لوناً من ألوان العلاقة الزوجية يناسبه ويتسق مع 

خطوطه: 

﴿ ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې﴾..
طبيعة  ــى  إل إشـــارات  مــن  فيه  مــا  الدقيق  التعبير  ــذا  ه ــي  وف
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ــا واتــجــاهــاتــهــا. ــه ــى أهــداف ــب، وإلـ ــجــان ــي هـــذا ال  تــلــك الــعــلاقــة ف

نعم! إن هذا الجانب لا يستغرق سائر العلاقات بين الزوج وزوجه. وقد جاء 

وصفها وذكرها في مواضع أخرى مناسبة للسياق في تلك المواضع. كقوله 

﴾.. وقوله: ﴿وَمِنْ آياتِهِ أنَْ خَلَقَ  تعالى : ﴿هُنَّ لبِاسٌ لكَُمْ وَأنَْتُمْ لبِاسٌ لهَُنَّ

ةً وَرحَْمَةً﴾.. فكل  لكَُمْ مِنْ أنَْفُسِكُمْ أزَْواجاً لتَِسْكُنُوا إلِيَْها وَجَعَلَ بَيْنَكُمْ مَوَدَّ

من هذه التعبيرات يصور جانباً من جوانب تلك العلاقة العميقة الكبيرة في 

موضعه المناسب. أما مناسبة السياق هنا فيتسق معها التعبير بالحرث. لأنها 

مناسبة إخصاب وتوالد ونماء. وما دام حرثاً فأتوه بالطريقة التي تشاءون. 

ولكن في موضع الإخصاب الذي يحقق غاية الحرث: 

﴿  ې  ې  ې  ې﴾..
وفي الوقت ذاته تذكروا الغاية والهدف، واتجهوا إلى الله فيه بالعبادة 

الله،  لقاء  من  واستيقنوا  لأنفسكم.  تقدمونه  صالحاً  عملًا  فيكون  والتقوى؛ 

الذي يجزيكم بما قدمتم: 

﴿ى  ئائا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ﴾..

ثم يختم الآية بتبشير المؤمنين بالحسنى عند لقاء الله، وفي هذا الذي 

يقدمونه من الحرث، فكل عمل للمؤمن خير، وهو يتجه فيه إلى اللّه : 

﴿ئۆ  ئۆ﴾..

بميوله  هو،  كما  الإنسان  يقبل  الذي  الإسلام،  سماحة  على  نطلع  هنا 

يحاول  ولا  والتطهر؛  التسامي  باسم  فطرته  يحطم  أن  يحاول  لا  وضروراته؛ 

أن يستقذر ضروراته التي لا يد له فيها؛ إنما هو مكلف إياها في الحقيقة 

إنسانيته  يقرر  أن  فقط  يحاول  إنما  ونمائها!  وامتدادها  الحياة  لحساب 

دوافع  يخلط  أن  يحاول  الجسد.  دوافع  يلبي  وهو  بالله  ويصله  ويرفعها، 

الجسد بمشاعر إنسانية أولاً، وبمشاعر دينية أخيرا؛ً فيربط بين نزوة الجسد 

العارضة وغايات الإنسانية الدائمة ورفرفة الوجدان الديني اللطيف؛ ويمزج 
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المزج  ذلك  واحد،  واتجاه  واحدة،  وحركة  واحدة،  لحظة  في  جميعاً  بينها 

القائم في كيان الإنسان ذاته، خليفة الله في أرضه، المستحق لهذه الخلافة 

وهذا  طاقات..  من  كيانه  في  أودع  وبما  قوى  من  طبيعته  في  ركب  بما 

صنع  من  لأنه  كلها  الفطرة  يلاحظ  الذي  هو  الإنسان  معاملة  في  المنهج 

خالق هذه الفطرة. وكل منهج آخر يخالف عنه في قليل أو كثير يصطدم 

 بالفطرة فيخفق، ويشقى الإنسان فرداً وجماعة. والله يعلم وأنتم لا تعلمون..

إلى  الحيض،  فترة  في  المباشرة  حكم  عن  الحديث  من  السياق  ينتقل  ثم 

الحديث عن حكم الإيلاء.. أي الحلف بالهجران والامتناع عن المباشرة.. وبهذه 

المناسبة يلم بالحلف ذاته فيجعل الحديث عنه مقدمة للحديث عن الإيلاء.

یئج   ی   ی   ی   ئى    ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ     ﴿
ئح  ئم  ئى  ئي   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ          ڀڀ  
ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  

ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾..
التفسير المروي في قوله تعالى: ﴿وَلا تَجْعَلُوا اللَّهَ عُرضَْةً لِأيَْمانِكُمْ..﴾ عن 

ابن عباس - رضي الله عنهما - قال: لا تجعلن عرضة يمينك ألا تصنع الخير، 

ولكن كفر عن يمينك واصنع الخير. وكذا قال مسروق والشعبي وإبراهيم 

النخعي ومجاهد وطاووس وسعيد بن جبير وعطاء وعكرمة ومكحول والزهري 

والحسن وقتادة ومقاتل بن حيان والربيع بن أنس والضحاك وعطاء الخراساني 

والسدي - رحمهم الله - كما نقل ابن كثير.

ومما يستشهد به لهذا التفسير ما رواه مسلم - بإسناده - عن أبي هريرة 

أن رسول الله - صلى الله عليه وسلم - قال: »من حلف على يمين فرأى غيرها 

خيراً منها فليكفر عن يمينه، وليفعل الذي هو خير« .. وما رواه البخاري - 

بإسناده - عن أبي هريرة قال : قال رسول الله - صلى الله عليه وسلم - : 
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»والله لأن يلج أحدكم بيمينه في أهله آثم له عند الله من أن يعطي كفارته 

التي افترض الله عليه«..

وعلى هذا يكون معناها: لا تجعلوا الحلف بالله مانعاً لكم من عمل البر 

أيمانكم  تفعلوا، فكفروا عن  ألا  فإذا حلفتم  الناس.  بين  والتقوى والإصلاح 

وأتوا الخير. فتحقيق البر والتقوى والإصلاح أولى من المحافظة على اليمين.

وذلك كالذي وقع من أبي بكر - رضي الله عنه - حين أقسم لا يبر مسطحاً 

قريبه الذي شارك في حادثة الإفك - فأنزل الله الآية التي في سورة النور: ﴿وَلا 

عَةِ أنَْ يُؤْتُوا أُوليِ الْقُرْبى وَالْمَساكِينَ وَالْمُهاجِرِينَ  يَأتَْلِ أُولُوا الْفَضْلِ مِنْكُمْ وَالسَّ

فِي سَبِيلِ اللَّهِ، وَلْيَعْفُوا وَلْيَصْفَحُوا. ألَا تُحِبُّونَ أنَْ يَغْفِرَ اللَّهُ لكَُمْ؟«.. فرجع أبو 

بكر عن يمينه وكفر عنها.

على أن الله كان أرأف بالناس، فلم يجعل الكفارة إلا في اليمين المعقودة، 

التي يقصد إليها الحالف قصداً، وينوي ما وراءها مما حلف عليه. فأما ما جرى 

به اللسان عفواً ولغواً من غير قصد، فقد أعفاهم منه ولم يوجب فيه الكفارة: 

﴿  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ          ڀڀ  ڀ  ٺ   ٺ  
ٺ﴾.. وقد روى أبو داود - بإسناده - عن عائشة رضي الله عنها أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قال: »اللغو في اليمين هو كلام الرجل في بيته: 

كلا والله. وبلى والله«.. ورواه ابن جرير عن طريق عروة موقوفا على عائشة: 

أيَْمانِكُمْ.. لا والله وبلى والله«.. وفي حديث  بِاللَّغْوِ فِي  اللَّهُ  يُؤاخِذُكُمُ  »لا 

مرسل - عن الحسن بن أبي الحسن - قال: مر رسول اللّه - صلى الله عليه 

وسلم - بقوم ينتضلون - يعني يرمون - ومع رسول الله - صلى الله عليه 

وسلم - رجل من أصحابه. فقام رجل من القوم فقال: أصبت والله، وأخطأت 

والله. فقال الذي مع النبي - صلى الله عليه وسلم - للنبي - صلى الله عليه 

وسلم - حنث الرجل يا رسول الله. قال: »كلا. أيمان الرماة لغو لا كفارة فيها 

ولا عقوبة«..
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وورد عن ابن عباس - رضي الله عنهما - لغو اليمين أن تحلف وأنت 

غضبان.. كما روي عنه: لغو اليمين أن تحرم ما أحل الله، فذلك ليس عليك 

فيه كفارة..

وعن سعيد بن المسيب أن أخوين من الأنصار كان بينهما ميراث. فسأل 

أحدهما صاحبه القسمة. فقال:  إن عدت تسألني عن القسمة فكل ما لي في 

رتاج الكعبة! فقال له عمر: إن الكعبة غنية عن مالك! كفر عن يمينك وكلم 

أخاك. سمعت رسول الله - صلى الله عليه وسلم - يقول: »لا يمين عليك ولا 

نذر في معصية الرب عز وجل، ولا في قطيعة الرحم، ولا فيما لا تملك«..

ما  على  النية  تنعقد  لا  التي  اليمين  أن  الآثار  هذه  من  يخلص  والذي 

وراءها، إنما يلغو بها اللسان، لا كفارة فيها. وأن اليمين التي ينوي الحالف 

تستوجب  التي  وهي  تنعقد.  التي  هي  عليه  حلف  لما  الترك  أو  الأخذ 

الكفارة عند الحنث بها. وأنه يجب الحنث بها إن كان مؤداها الامتناع عن 

فعل خير أو الإقدام على فعل شر. فأما إذا حلف الإنسان على شيء وهو 

 يعلم أنه كاذب، فبعض الآراء أنه لا تقوم لها كفارة أي لا يكفر عنها شيء.

قال الإمام مالك في الموطأ: أحسن ما سمعت في ذلك أن اللغو حلف الإنسان 

على الشيء يستيقن أنه كذلك ثم يوجد بخلافه فلا كفارة فيه. والذي يحلف 

على الشيء وهو يعلم أنه فيه آثم كاذب ليرضي به أحداً، ويقتطع به مالاً، 

فهذا أعظم من أن تكون له كفارة.

البر  فيه  ما  إلى  اليمين  عن  العدول  حكم  على  السياق  ويعقب 

سبحانه   - الله  بأن  القلب  إلى  ليوحي   ..﴾ٌ ۀ   ڻ   ﴿ڻ   بقوله:  والخير 

الحكم. هذا  يحكم  ثم  ومن  الخير.  هو  أين  ويعلم  يقال  ما  يسمع   - 

ويعقب على حكم يمين اللغو واليمين المعقودة التي ينويها القلب بقوله: 

ما  بكل  العباد  مؤاخذة  عن  الله  بحلم  للقلب  ليلوح  ٺ﴾..  ٺ    ڀ    ﴿
قلوبهم. به  تأثم  لما   - التوبة  بعد   - كذلك  ومغفرته  ألسنتهم،  من   يفلت 
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بهذا وذلك يربط الأمر بالله، ويعلق القلوب بالاتجاه إليه في كل ما تكسب 

وكل ما تقول. 

وعند الانتهاء من تقرير القاعدة الكلية في الحلف، يأخذ في الحديث عن 

يمين الإيلاء: وهي أن يحلف الزوج ألا يباشر زوجته. إما لأجل غير محدود، 

وإما لأجل طويل معين: 

﴿  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ﴾..

من  بسبب  الأزواج،  بعض  بنفوس  تلم  واقعة،  نفسية  إن هناك حالات 

الأسباب في أثناء الحياة الزوجية وملابساتها الواقعية الكثيرة، تدفعهم إلى 

الإيلاء بعدم المباشرة، وفي هذا الهجران ما فيه من إيذاء لنفس الزوجة؛ ومن 

إضرار بها نفسياً وعصبيا؛ً ومن إهدار لكرامتها كأنثى؛ ومن تعطيل للحياة 

الزوجية؛ ومن جفوة تمزق أوصال العشرة، وتحطم بنيان الأسرة حين تطول 

عن أمد معقول.

ولم يعمد الإسلام إلى تحريم هذا الإيلاء منذ البداية، لأنه قد يكون علاجاً 

نافعاً في بعض الحالات للزوجة الشامسة المستكبرة المختالة بفتنتها وقدرتها 

على إغراء الرجل وإذلاله أو إعناته. كما قد يكون فرصة للتنفيس عن عارض 

سأم، أو ثورة غضب، تعود بعده الحياة أنشط وأقوى..

ولكنه لم يترك الرجل مطلق الإرادة كذلك، لأنه قد يكون باغياً في بعض 

الحالات يريد إعنات المرأة وإذلالها؛ أو يريد إيذاءها لتبقى معلقة، لا تستمتع 

أخرى. زوجية  حياة  لتجد  هذا  عقالها  من  تنطلق  ولا  معه،  زوجية   بحياة 

للملابسات  ــة  ــواجــه وم ــعــددة،  ــمــت ال ــالات  ــم ــت الاح بــيــن  فتوفيقاً 

ــلاء. ــلإي ــى ل ــص ــداً أق ــ ــك ح ــال ــاة. جــعــل هــن ــي ــح ــة فـــي ال ــي ــع ــواق  ال

لا يتجاوز أربعة أشهر. وهذا التحديد قد يكون منظوراً فيه إلى أقصى مدى 
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الاحتمال، كي لا تفسد نفس المرأة، فتتطلع تحت ضغط حاجتها الفطرية إلى 

غير رجلها الهاجر. وقد روي أن عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - خرج من 

الليل يعس. أي يتحسس حاجات الناس وأحوالهم متخفياً. فسمع امرأة تقول: 

تطاول هذا الليل وأسود جانبه                 وأرقني ألا خليل ألاعبه

فوالله ، لولا الله أني أراقبه                  لحرك من هذا السرير جوانبه

فسأل عمر ابنته حفصة - رضي الله عنها - كم أكثر ما تصبر المرأة عن 

زوجها؟ فقالت: ستة أشهر - أو أربعة أشهر - فقال عمر: لا أحبس أحداً من 

الجياش أكثر من ذلك.. وعزم على ألا يغيب المجاهدون من الجند أكثر من 

هذه الفترة..

وعلى أية حال فإن الطبائع تختلف في مثل هذه الأمور. ولكن أربعة أشهر 

مدة كافية ليختبر الرجل نفسه ومشاعره. فإما أن يفيء ويعود إلى استئناف حياة 

زوجية صحيحة، ويرجع إلى زوجه وعشه، وإما أن يظل في نفرته وعدم قابليته. 

 وفي هذه الحالة ينبغي أن تفك هذه العقدة؛ وأن ترد إلى الزوجة حريتها بالطلاق.

فإما طلق وإما طلقها عليه القاضي. وذلك ليحاول كل منهما أن يبدأ حياة 

زوجية جديدة مع شخص جديد. فذلك أكرم للزوجة وأعف وأصون؛ وأروح 

للرجل كذلك وأجدى؛ وأقرب إلى العدل والجد في هذه العلاقة التي أراد 

الله بها امتداد الحياة لا تجميد الحياة.

والآن وقد انتهى السياق إلى الطلاق، فإنه يأخذ في تفصيل أحكام الطلاق؛ 

وما يتبعه من العدة والفدية والنفقة والمتعة.. إلى آخر الآثار المترتبة على 

الطلاق..

ويبدأ بحكم العدة والرجعة: 
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ڎ    ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چچ   چ   چ   ڃ      ﴿ڃ  

ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  
ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ﴾..

تربصن بأنفسهن ثلاثة قروء - أي ثلاث حيضات أو ثلاثة أطهار من الحيضات 

على خلاف.

يتربصن بأنفسهن.. لقد وقفت أمام هذا التعبير اللطيف التصوير لحالة 

نفسية دقيقة.. إن المعنى الذهني المقصود هو أن ينتظرن دون زواج جديد 

حتى تنقضي ثلاث حيضات، أو حتى يطهرن منها.. ولكن التعبير القرآني يلقي 

ظلالاً أخرى بجانب ذلك المعنى الذهني.. إنه يلقي ظلال الرغبة الدافعة إلى 

استئناف حياة زوجية جديدة. رغبة الأنفس التي يدعوهن إلى التربص بها، 

والإمساك بزمامها، مع التحفز، والتوفز. الذي يصاحب صورة التربص. وهي 

حالة طبيعية، تدفع إليها رغبة المرأة في أن تثبت لنفسها ولغيرها أن إخفاقها 

في حياة الزوجية لم يكن لعجز فيها أو نقص، وأنها قادرة على أن تجتذب 

رجلًا آخر، وأن تنشئ حياة جديدة..

هذا الدافع لا يوجد بطبيعته في نفس الرجل، لأنه هو الذي طلق؛ بينما 

يوجد بعنف في نفس المرأة لأنها هي التي وقع عليها الطلاق.. وهكذا يصور 

القرآن الحالة النفسية من خلال التعبير؛ كما يلحظ هذه الحالة ويحسب لها 

حساباً..

يتربصن بأنفسهن هذه الفترة كي يتبين براءة أرحامهن من آثار الزوجية 

السابقة؛ قبل أن يصرن إلى زيجات جديدة: 

﴿ ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ﴾..
لا يحل لهن أن يكتمن ما خلق الله في أرحامهن من حمل أو من حيض.. 

الذي يخلق ما في أرحامهن، ويستجيش كذلك  الله  ويلمس قلوبهن بذكر 
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شعور الإيمان بالله واليوم الآخر. فشرط هذا الإيمان ألا يكتمن ما خلق الله 

في أرحامهن.. وذكر اليوم الآخر بصفة خاصة له وزنه هنا. فهناك الجزاء.. 

هناك العوض عما قد يفوت بالتربص، وهناك العقاب لو كتمن ما خلق الله 

في أرحامهن، وهو يعلمه لأنه هو الذي خلقه، فلا يخفى عليه شيء منه.. 

فلا يجوز كتمانه عليه - سبحانه - تحت تأثير أي رغبة أو هوى أو غرض من 

شتى الأغراض التي تعرض لنفوسهن.

هذا من جهة. ومن الجهة الأخرى ، فإنه لا بد من فترة معقولة يختبر فيها 

الزوجان عواطفهما بعد الفرقة. فقد يكون في قلوبهما رمق من ود يستعاد، 

وعواطف تستجاش، ومعان غلبت عليها نزوة أو غلطة أو كبرياء! فإذا سكن 

التي  الأسباب  تلك  استصغرت  النفس،  واطمأنت  الشرة،  وهدأت  الغضب، 

دفعت إلى الفراق، وبرزت معان أخرى واعتبارات جديدة، وعاودها الحنين إلى 

استئناف الحياة، أو عاودها التجمل رعاية لواجب من الواجبات. والطلاق أبغض 

الحلال إلى الله، وهو عملية بتر لا يلجأ إليها إلا حين يخيب كل علاج.. )و في 

مواضع أخرى من القرآن تذكر المحاولات التي ينبغي أن تسبق إيقاع الطلاق. 

كما أن إيقاع الطلاق ينبغي أن يكون في فترة طهر لم يقع فيها وطء. وهذا من 

شأنه أن يوجد مهلة بين اعتزام الطلاق وإيقاعه في أغلب الحالات. إذ ينتظر 

 الزوج حتى تجيء فترة الطهر ثم يوقع الطلاق.. إلى آخر تلك المحاولات(..

والطلقة الأولى تجربة يعلم منها الزوجان حقيقة مشاعرهما. فإذا اتضح لهما 

في أثناء العدة أن استئناف الحياة مستطاع، فالطريق مفتوح: 

هِنَّ فِي ذلكَِ إنِْ أرَادُوا إصِْلاحاً﴾.. ﴿وَبُعُولتَُهُنَّ أحََقُّ بِردَِّ

أرادوا  إن  العدة..  فترة  والتربص وهي  الانتظار  فترة  أي في  في ذلك.. 

إصلاحاً بهذا الرد؛ ولم يكن القصد هو إعنات الزوجة، وإعادة تقييدها في 

حياة محفوفة بالأشواك، انتقاماً منها، أو استكباراً واستنكافاً أن تنكح زوجاً آخر.

﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ﴾..
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وللمطلقات من الحقوق في هذه الحالة مثل الذي عليهن من الواجبات، 

فهن مكلفات أن يتربصن وألا يكتمن ما خلق الله في أرحامهن، وأزواجهن 

مكلفون بأن تكون نيتهم في الرجعة طيبة لا ضرر فيها عليهن ولا ضرار. وذلك 

إلى ما سيأتي من أمر النفقة في مقابل الاحتباس للعدة.

﴿وَللِرِّجالِ عَلَيْهِنَّ دَرجََةٌ﴾..

أحسب أنها مقيدة في هذا السياق بحق الرجال في ردهن إلى عصمتهم 

في فترة العدة. وقد جعل هذا الحق في يد الرجل لأنه هو الذي طلق؛ وليس 

إليه.  لها هي! فتذهب  المراجعة  أن يطلق هو فيعطي حق  المعقول  من 

وترده إلى عصمتها! فهو حق تفرضه طبيعة الموقف. وهي درجة مقيدة في 

هذا الموضع، وليست مطلقة الدلالة كما يفهمها الكثيرون، ويستشهدون بها 

في غير موضعها..

ثم يجيء التعقيب: 

﴿ڻ  ڻ  ۀ  ٌ﴾.

مشعراً بقوة الله الذي يفرض هذه الأحكام وحكمته في فرضها على الناس. 

وفيه ما يرد القلوب عن الزيغ والانحراف تحت شتى المؤثرات والملابسات.

والحكم التالي يختص بعدد الطلقات، وحق المطلقة في تملك الصداق، 

المرأة  حالة  واحدة:  حالة  في  إلا  الطلاق،  عند  منه  شيء  استرداد  وحرمة 

الكارهة التي تخشى أن ترتكب معصية لو بقيت مقيدة بهذا الزواج المكروه. 

وهي حالة الخلع التي تشتري فيها المرأة حريتها بفدية تدفعها: 

ڭ    ڭ   ڭ    ۓ   ۓ   ے   ھے   ھ   ھ   ھ   ہ   ہہ    ﴿ہ  

ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋۋ   ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ        ۇ   ڭ  
ئى   ئې   ئې    ئې   ئۈ   ئۈ    ئۆ   ئۇئۆ   ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئائە   ئا    ى   ى  

ئى﴾..
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الطلاق الذي يجوز بعده استئناف الحياة مرتان. فإذا تجاوزهما المتجاوز 

لم يكن إلى العودة من سبيل إلا بشرط تنص عليه الآية التالية في السياق. 

وهو أن تنكح زوجاً غيره، ثم يطلقها الزوج الآخر طلاقاً طبيعياً لسبب من 

الأسباب، ولا يراجعها فتبين منه.. وعندئذ فقط يجوز لزوجها الأول أن ينكحها 

من جديد، إذا ارتضته زوجاً من جديد.

أول  فـــي  ــه  ــ أن ــد،  ــي ــق ال ــذا  ــ ه نــــزول  ــب  ــب س فـــي  ورد  ــد  ــ وق

ــرات. ــم ــن ال ــعــدد م ــلاق غــيــر مــحــدد ب ــط  الــعــهــد بــالإســلام كـــان ال

فكان للرجل أن يراجع مطلقته في عدتها، ثم يطلقها ويراجعها. هكذا ما شاء.. 

ثم إن رجلًا من الأنصار اختلف مع زوجته فوجد عليها في نفسه، فقال: والله لا 

آويك ولا أفارقك. قالت: وكيف ذلك؟ قال: أطلقك، فإذا دنا أجلك راجعتك. فذكرت 

 ذلك للرسول - صلى الله عليه وسلم - فأنزل الله عز وجل: ﴿ہ  ہ﴾..

وحكمة المنهج الرباني الذي أخذ به الجماعة المسلمة مطردة في تنزيل 

الأحكام عند بروز الحاجة إليها.. حتى استوفى المنهج أصوله كلها على هذا 

الطارئة، وتنشئ حلولاً  التي تلاحق الحالات  التفريعات  النحو. ولم يبق إلا 

مستمدة من تلك الأصول الشاملة.

وهذا التقييد جعل الطلاق محصوراً مقيدا؛ً لا سبيل إلى العبث باستخدامه 

طويلًا. فإذا وقعت الطلقة الأولى كان للزوج في فترة العدة أن يراجع زوجه 

بدون حاجة إلى أي إجراء آخر. فأما إذا ترك العدة تمضي فإنها تبين منه؛ ولا 

يملك ردها إلا بعقد ومهر جديدين. فإذا هو راجعها في العدة أو إذا هو أعاد 

زواجها في حالة البينونة الصغرى كانت له عليها طلقة أخرى كالطلقة الأولى 

بجميع أحكامها. فأما إذا طلقها الثالثة فقد بانت منه بينونة كبرى بمجرد 

إيقاعها فلا رجعة فيها في عدة، ولا عودة بعدها إلا أن ينكحها زوج آخر. ثم 

يقع لسبب طبيعي أن يطلقها. فتبين منه لأنه لم يراجعها. أو لأنه استوفى 

عليها عدد مرات الطلاق. فحينئذ فقط يمكن أن تعود إلى زوجها الأول.
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إن الطلقة الأولى محك وتجربة كما بينا. فأما الثانية فهي تجربة أخرى 

وامتحان أخير. فإن صلحت الحياة بعدها فذاك. وإلا فالطلقة الثالثة دليل 

على فساد أصيل في حياة الزوجية لا تصلح معه حياة.

عــلاجــاً  إلا  ــلاق  ــط ال ــون  ــك ي أن  ــوز  ــج ي فــمــا  ــال  حـ ــة  أيـ ــى  ــل وع

الطلقتان:  ــعــت  وق فـــإذا  ــواه.  ــ س فيها  ــجــدي  ي لا  لعلة   أخـــيـــراً 

فإما إمساك للزوجة بالمعروف، واستئناف حياة رضية رخية؛ وإما تسريح لها 

بإحسان لا عنت فيه ولا إيذاء.

وهو الطلقة الثالثة التي تمضي بعدها الزوجة إلى خط في الحياة جديد.. 

وهذا هو التشريع الواقعي الذي يواجه الحالات الواقعة بالحلول العملية؛ 

ولا يستنكرها حيث لا يجدي الاستنكار، ولا يعيد خلق بني الإنسان على نحو 

آخر غير الذي فطرهم الله عليه. ولا يهملها كذلك حيث لا يجدي الإهمال! 

ولا يحل للرجل أن يسترد شيئاً من صداق أو نفقة أنفقها في أثناء الحياة 

الزوجية في مقابل تسريح المرأة إذا لم تصلح حياته معها. ما لم تجد هي أنها 

كارهة لا تطيق عشرته لسبب يخص مشاعرها الشخصية؛ وتحس أن كراهيتها 

له، أو نفورها منه، سيقودها إلى الخروج عن حدود الله في حسن العشرة، 

أو العفة، أو الأدب. فهنا يجوز لها أن تطلب الطلاق منه؛ وأن تعوضه عن 

تحطيم عشه بلا سبب متعمد منه؛ برد الصداق الذي أمهرها إياه، أو بنفقاته 

عليها كلها أو بعضها لتعصم نفسها من معصية الله وتعدّي حدوده، وظلم 

نفسها وغيرها في هذه الحال. وهكذا يراعي الإسلام جميع الحالات الواقعية 

التي تعرض للناس؛ ويراعي مشاعر القلوب الجادة التي لا حيلة للإنسان فيها؛ 

ولا يقسر الزوجة على حياة تنفر منها؛ وفي الوقت ذاته لا يضيع على الرجل 

ما أنفق بلا ذنب جناه.

ولكي نتصور حيوية هذا النص ومداه، يحسن أن نراجع سابقة واقعية 

عن  تكشف   - وسلم  عليه  الله  صلى   - الله  رسول  عهد  على  تطبيقه  من 
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القويم. الرباني  المنهج  هذا  في  والعدل  والقصد  والتقدير  الجد   مدى 

الأنصاري  سهل  بنت  حبيبة  أن  الموطأ..  كتابه:  في  مالك  الإمــام  روى 

عليه  الله  - صلى  الله  وأن رسول  بن شماس.  قيس  بن  ثابت  تحت  كانت 

الغلس. في  بابه  عند  سهل  بنت  حبيبة  فوجد  الصبح،  في  خرج   -  وسلم 

أنا   : قالت  هــذه؟«  »من   :- وسلم  عليه  الله  صلى   - الله  رســول  فقال 

 - قيس  بن  ثابت  ولا  أنا  لا  فقالت:  شأنك؟«  »ما  فقال:  بنت سهل!  حبيبة 

الله  - صلى  الله  رسول  له  قال  قيس  بن  ثابت  زوجها  جاء  فلما   - لزوجها 

تذكر«..  أن  الله  شاء  ما  ذكرت  قد  بنت سهل  حبيبة  -: »هذه  وسلم  عليه 

 - الله  رسول  فقال  عندي.  أعطاني  ما  كل   ، الله  رسول  يا  حبيبة:  فقالت 

أهلها. في  وجلست  منها  فأخذ  منها«  »خذ   :- وسلم  عليه  الله   صلى 

وروى البخاري - بإسناده - عن ابن عباس رضي الله عنهما - أن امرأة ثابت 

بن قيس بن شماس أتت النبي - صلى الله عليه وسلم - فقالت: يا رسول 

الله. ما أعيب عليه في خلق ولا دين، ولكن أكره الكفر في الإسلام. فقال 

رسول الله - صلى الله عليه وسلم -: »أتردين عليه حديقته؟« )و كان قد 

أمهرها حديقة( قالت: نعم. قال رسول الله - صلى الله عليه وسلم -: »اقبل 

الحديقة وطلقها تطليقة«..

وفي رواية أكثر تفصيلًا رواها ابن جرير بإسناد - عن أبي جرير أنه سأل 

عكرمة: هل كان للخلع أصل؟ قال: كان ابن عباس يقول: إن أول خلع كان 

في الإسلام في أخت عبد الله بن أبي. أنها أتت رسول الله - صلى الله عليه 

وسلم - فقالت: يا رسول الله، لا يجمع رأسي ورأسه شيء أبداً. إني رفعت 

وأقصرهم  سواداً  أشدهم  فإذا هو  عدة،  في  أقبل  قد  فرأيته  الخباء  جانب 

قامة وأقبحهم وجهاً. فقال زوجها: يا رسول الله إني قد أعطيتها أفضل مالي: 

حديقة لي فإن ردت عليّ حديقتي. قال: ما تقولين؟ قالت: نعم وإن شاء 

زدته. قال: ففرق بينهما..
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ومجموعة هذه الروايات تصوّر الحالة النفسية التي قبلها رسول الله - 

صلى الله عليه وسلم - وواجهها مواجهة من يدرك أنها حالة قاهرة لا جدوى 

من استنكارها وقسر المرأة على العشرة؛ وأن لا خير في عشرة هذه المشاعر 

تسودها. فاختار لها الحل من المنهج الرباني الذي يواجه الفطرة البشرية 

مواجهة صريحة عملية واقعية؛ ويعامل النفس الإنسانية معاملة المدرك لما 

يعتمل فيها من مشاعر حقيقية.

ولما كان مرد الجد أو العبث، والصدق أو الاحتيال، في هذه الأحوال.. 

هو تقوى الله، وخوف عقابه.

جاء التعقيب يحذر من اعتداء حدود الله: 

﴿ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى﴾..
ونقف هنا وقفة عابرة أمام اختلاف لطيف في تعبيرين قرآنيين في معنى 

واحد، حسب اختلاف الملابستين: 

ــد الــحــديــث  ــن ــورة ع ــسـ ــاســبــة ســبــقــت فـــي هـــذه الـ فـــي مــن

ــوهــا«.. ــرَبُ ــقْ تَ ــلا  فَ ــهِ  ــلَّ ال ــدُودُ  ــ حُ ــكَ  ــلْ »تِ تعقيب:  ورد  ــصــوم.  ال  عــن 

وهنا في هذه المناسبة ورد تعقيب: »تِلْكَ حُدُودُ اللَّهِ فَلا تَعْتَدُوها«..

الثانية تحذير من الاعتداء.. فلماذا  القرب. وفي  في الأولى تحذير من 

كان الاختلاف؟

في المناسبة الأولى كان الحديث عن محظورات مشتهاة: 

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ    پپ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  

ڤ     ڤ   ٹڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ    ٿ              ٿ   ٺ  
ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  چ     
چ  ڇڇ  ڇ     ڇ  ڍ   ڍ  ڌڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژڑ   ڑ  ک  

ک  ک  ک﴾ البقرة ١٨7..
والمحظورات المشتهاة شديدة الجاذبية. فمن الخير أن يكون التحذير 
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من مجرد الاقتراب من حدود الله فيها، اتقاء لضعف الإرادة أمام جاذبيتها 

إذا اقترب الإنسان من مجالها ووقع في نطاق حبائلها! 

أما هنا فالمجال مجال مكروهات واصطدامات وخلافات. فالخشية هنا 

هي الخشية من تعدي الحدود في دفعة من دفعات الخلاف؛ وتجاوزها وعدم 

الوقوف عندها. فجاء التحذير من التعدي لا من المقاربة. بسبب اختلاف 

المناسبة.. وهي دقة في التعبير عن المقتضيات المختلفة عجيبة! 

ثم نمضي مع السياق في أحكام الطلاق : 

﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  

تخ   تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج  حم  خج  خح  خم﴾.
إن الطلقة الثالثة - كما تبين - دليل على فساد أصيل في هذه الحياة لا 

سبيل إلى إصلاحه من قريب - إن كان الزوج جاداً عامداً في الطلاق - وفي 

هذه الحالة يحسن أن ينصرف كلاهما إلى التماس شريك جديد.

فأما إن كانت تلك الطلقات عبثاً أو تسرعاً أو رعونة، فالأمر إذن يستوجب 

وليكون علاجاً  أمن،  ليكون صمام  قرر  الذي  الحق،  بهذا  للعبث  وضع حد 

اضطرارياً لعلة مستعصية، لا ليكون موضعاً للعبث والتسرع والسفاهة.

تجد  لا  ــي  ــت ال ــاة  ــي ــح ال هـــذه  تــنــتــهــي  أن  حــيــنــئــذ  ــب  ــج وي

ــاس بــهــا. ــس ــم ــاً مـــن ال ــراسـ ــتـ ــا، واحـ ــه  مـــن الـــــزوج احـــتـــرامـــاً ل

وقد يقول قائل: وما ذنب المرأة تهدد حياتها وأمنها واستقرارها بسبب كلمة 

تخرج من فم رجل عابث؟

ولكننا نواجه واقعاً في حياة البشر. فكيف يا ترى يكون العلاج، إن لم 

نأخذ بهذا العلاج؟ تراه يكون بأن نرغم مثل هذا الرجل على معاشرة زوجة 

إننا لا نعتمد طلاقك هذا  لا يحترم علاقته بها ولا يوقرها؟ فنقول له مثلًا: 

ولا نعترف به ولا نقره! وهذه هي امرأتك على ذمتك فهيا وأمسكها! .. كلا 

إن في هذا من المهانة للزوجة وللعلاقة الزوجية ما لا يرضاه الإسلام، الذي 
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إنما  لله..  العبادة  إلى درجة  الزوجية ويرفعها  المرأة ويحترم علاقة  يحترم 

تكون عقوبته أن نحرمه زوجه التي عبث بحرمة علاقاتها معه؛ وأن نكلفه 

مهراً وعقداً جديدين إن تركها تبين منه في الطلقتين الأوليين؛ وأن نحرمها 

عليه في الطلقة الثالثة تحريماً كاملًا - إلا أن تنكح زوجاً غيره - وقد خسر 

 صداقها وخسر نفقته عليها؛ ونكلفه بعد ذلك نفقة عدة في جميع الحالات..

والمهم أن ننظر إلى واقع النفس البشرية؛ وواقع الحياة العملية؛ لا أن نهوم 

في رؤى مجنحة ليست لها أقدام تثبت بها على الأرض، في عالم الحياة! 

فإذا سارت الحياة في طريقها فتزوجت بعد الطلقة الثالثة زوجاً آخر. 

ثم طلقها هذا الزوج الآخر.. فلا جناح عليها وعلى زوجها الأول أن يتراجعا.. 

ولكن بشرط: 

﴿  تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  ﴾ ..
فليست المسألة هوى يطاع، وشهوة تستجاب. وليسا متروكين لأنفسهما 

وشهواتهما ونزواتهما في تجمع أو افتراق. إنما هي حدود الله تقام. وهي 

 إطار الحياة الذي إن أفلتت منه لم تعد الحياة التي يريدها ويرضى عنها الله.

﴿جح  جم  حج  حم  خج  خح  ﴾..

فمن رحمته بالعباد أنه لم يترك حدوده غامضة ولا مجهولة. إنما هو 

يبينها في هذا القرآن. يبينها لقوم يعلمون فالذين يعلمون حق العلم هم 

الجاهلية  وهي  الذميم،  الجهل  فهو  وإلا  عندها؛  ويقفون  يعلمونها  الذين 

العمياء! 

 بعد ذلك يجيء التوجيه الإلهي للأزواج المطلقين. توجيههم إلى المعروف 

واليسر والحسنى بعد الطلاق في جميع الأحوال: 

ڀ   ڀڀ   پ   پ    پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ    ﴿
ڤڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ    ٺ   ٺٺ   ٺ   ڀ  
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ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃچ  چ  چ  
چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  
ڱ   ڳ   ڳ   ڳ               ڳ   گ     گ   گ   کگ   ک   ک   ک   ڑ   ڑ   

ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ    ڻڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ﴾..
إن المعروف والجميل والحسنى يجب أن تسود جو هذه الحياة. سواء 

اتصلت حبالها أو انفصمت عراها.

ولا يجوز أن تكون نية الإيذاء والإعنات عنصراً من عناصرها. ولا يحقق 

هذا المستوى الرفيع من السماحة في حالة الانفصال والطلاق التي تتأزم فيها 

النفوس، إلا عنصر أعلى من ملابسات الحياة الأرضية. عنصر يرفع النفوس 

الواقع  الحاضر  وراء  ويمدها  الحياة  آفاق  ويوسع من  والضغن،  الإحن  عن 

الله  باليوم الآخر. وتذكر نعمة  بالله. والإيمان  الإيمان  الصغير.. هو عنصر 

في شتى صورها ابتداءً من نعمة الإيمان - أرفع النعم - إلى نعمة الصحة 

والرزق، واستحضار تقوى الله والرجاء في العوض منه عن الزوجية الفاشلة 

والنفقة الضائعة ..

وهذا العنصر الذي تستحضره الآيتان اللتان تتحدثان هنا عن إيثار المعروف 

والجميل والحسنى، سواء اتصلت حبال الحياة الزوجية أو انفصمت عراها.

ولقد كانت المرأة في الجاهلية تلاقي من العنت ما يتفق وغلظ الجاهلية 

وانحرافها. كانت تلقى هذا العنت طفلة توأد في بعض الأحيان، أو تعيش في 

هون ومشقة وإذلال! وكانت تلقاه زوجة هي قطعة من المتاع للرجل، أغلى 

منها الناقة والفرس وأعز! وكانت تلقاه مطلقة. تعضل فتمنع من الزواج حتى 

يسمح مطلقها ويأذن! أو يعضلها أهلها دون العودة إلى مطلقها، إن أرادا أن 

يتراجعا.. وكانت النظرة إليها بصفة عامة نظرة هابطة زرية؛ شأنها في هذا 

شأن سائر الجاهليات السائدة في الأرض في ذلك الأوان.

الرخية  النسمات  هذه  المرأة  حياة  على  ينسم  جاء  الإسلام..  جاء  ثم 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1804 

التي نرى هنا نماذج منها. وجاء يرفع النظرة إليها فيقرر أنها والرجل نفس 

واحدة من خلقة بارئها.. وجاء يرتفع بالعلاقات الزوجية إلى مرتبة العبادة 

عند الإحسان فيها .. هذا ولم تطلب المرأة شيئا من هذا ولا كانت تعرفه. 

التي  الكرامة  هي  إنما  يتصوره.  كان  ولا  هذا  من  شيئا  الرجل  يطلب  ولم 

جميعاً.. الإنسانية  الحياة  على  جميعاً،  للجنسين  رحمته  من  الله   أفاضها 

ڀ   ڀڀ   پ   پ    پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ﴿ٱ  

ڀ  ٺ  ٺ﴾..
والمقصود ببلوغ الأجل هنا هو قرب انتهاء العدة التي قررها في آية سابقة. فإذا 

قرب الأجل فإما رجعة على نية الإصلاح - والمعاملة بالمعروف - وهذا هو الإمساك 

بالمعروف.. وإما ترك الأجل يمضي فتبين الزوجة - وهذا هو التسريح بإحسان، 

 بدون إيذاء ولا طلب فدية من الزوجة وبدون عضل لها عن الزواج بمن تشاء..

﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ  ﴾ ..

وذلك كالذي روي عن الأنصاري الذي قال لامرأته : والله لا آويك ولا أفارقك! 

فهذا هو الإمساك بغير إحسان. إمساك الضرار الذي لا ترضاه سماحة الإسلام. 

السياق؛ لأنه فيما يبدو كان  النهي عنه في هذا  الذي تكرر  وهو الإمساك 

شائعاً في البيئة العربية: ويمكن أن يشيع في أية بيئة لم يهذبها الإسلام، 

ولم يرفعها الإيمان..

يستجيش  ــا  ــم ؛ك الــمــشــاعــر  ــل  ــب أن الـــقـــرآن  يستجيش  ــا  ــن وه

ــه فـــي آن. ــن ــاء مـــن الـــلـــه، وشـــعـــور الـــخـــوف م ــي ــح ــة ال ــاطــف  ع

النفوس من أوضاع الجاهلية وآثارها؛  ويحشد هذه المؤثرات كلها ليخلص 

ويرتفع بها إلى المستوى الكريم الذي يأخذ بيدها إليه:

﴿ڀ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ڦ   ڦ  ڦ  
ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃچ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  
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ڇ  ڍ  ڍ﴾..
أخته.  فهي  نفسه.  يظلم  واعتداء  ضــراراً  المطلقة  يمسك  الذي  إن 

مورد  بإيرادها  نفسه  يظلم  وهو  نفسه.  ظلم  فقد  ظلمها  فإذا  نفسه.  من 

الأولى. اللمسة  هي  وهذه  الطاعة..  طريق  عن  بها  والجموح   المعصية، 

التي بينها في العشرة والطلاق واضحة مستقيمة جادة، تقصد  الله  وآيات 

إلى تنظيم هذه الحياة وإقامتها على الجد والصدق؛ فإذا هو استغلها في 

متنفساً  الله  جعلها  التي  بالرخص  متلاعباً  بالمرأة،  والأذى  الإضرار  إلحاق 

لاستعادة  فرصة  الله  جعله  الذي  الرجعة  حق  واستخدم  أمن؛  وصمام 

فًعل  إذا  وإشقائها..  لإيذائها  المرأة  إمساك  في  وإصلاحها،  الزوجية  الحياة 

- وذلك كالذي نراه في مجتمعنا  الله هزواً  شيئا من هذا فقد اتخذ آيات 

الرخص  استخدام  من   ، الأيــام  هذه  في  الإســلام  يدعى  الــذي  الجاهلي 

الطلاق  حق  استخدام  ومن  والفساد.  والإيــذاء  للتحايل  وسيلة  الفقهية 

الله. الله دون حياء من   ذاته أسوأ استخدام - وويل لمن يستهزىء بآيات 

ويستجيش وجدان الحياء والاعتراف بالنعمة. وهو يذكرهم بنعمة الله عليهم 

وما أنزل عليهم من الكتاب والحكمة يعظهم به.. وتذكير المسلمين يومذاك 

الله عليهم كان يستجيش معاني ضخمة واقعة في حياتهم، شاملة  بنعمة 

لهذه الحياة ..

الله  يخوفهم  وهو  الآية،  هذه  في  الأخيرة  اللمسة  قلوبهم  يلمس  ثم 

ويذكرهم أنه بكل شيء عليم:

 ﴿چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ﴾..

ويأخذ  والشكر..  الحياء  شعور  بعد  والحذر،  الخوف  شعور  فيستجيش 

النفس من أقطارها، ليقودها في طريق السماحة والرفق والتجمل..

كذلك ينهاهم أن يعضلوا المطلقة - حين توفي العدة - ويمنعوها أن 

تتراجع مع زوجها إذا تراضياً بالمعروف:
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 ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک  ک  

ک  کگ ﴾..
وقد أورد الترمذي عن معقل بن يسار، أنه زوج أخته رجلًا من المسلمين 

على عهد رسول الله - صلى الله عليه وسلم - فكانت عنده ما كانت. ثم 

طلقها تطليقة لم يراجعها، حتى انقضت عدتها؛ فهويها وهويته؛ ثم خطبها مع 

الخطاب. فقال له: يا لكع ابن لكع! أكرمتك بها وزوجتكها، فطلقتها. والله لا 

ترجع إليك أبداً آخر ما عليك. قال: فعلم الله حاجته إليها وحاجتها إلى بعلها، 

قوله: ﴿ۀ  ہ  ہ﴾..  إلى  الله: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ﴾  فأنزل 

 فلما سمعها معقل قال: سمع لربي وطاعة. ثم دعاه، فقال: أزوجك وأكرمك..

وهذه الاستجابة الحانية من الله - سبحانه - لحاجات القلوب التي علم من 

صدقها ما علم، تكشف عن جانب من رحمة الله بعباده .. أما الآية بعمومها 

اللّه بالعباد، والتربية التي أخذ بها المنهج  التيسير الذي أراده  فيبدو فيها 

القرآني الجماعة المسلمة، والنعمة التي أفاضها عليها بهذا المنهج القويم، 

الذي يواجه الواقع من حياة الناس في جميع الأحوال.

وهنا كذلك يستجيش الوجدان والضمير بعد النهي والتحذير : 

﴿گ  گ  گ  گ    ڳ  ڳ              ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ    ڻڻ  ڻ   
ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ﴾..

إلى  تبلغ  الموعظة  هذه  يجعل  الذي  هو  الآخر  واليوم  بالله  والإيمان 

القلوب. حين تتعلق هذه القلوب بعالم أرحب من هذه الأرض؛ وحين تتطلع 

إلى اللّه ورضاه فيما تأخذ وما تدع.. والشعور بأن الله يريد ما هو أزكى وما 

هو أطهر من شأنه أن يستحث المؤمن للاستجابة، واغتنام الزكاة والطهر. 

لنفسه وللمجتمع من حوله. ولمس القلب بأن الذي يختار له هذا الطريق 

هو الله الذي يعلم ما لا يعلمه الناس من شأنه أن يسارع به إلى الاستجابة 

كذلك في رضى وفي استسلام.
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ويطهره  الله،  بعروة  ويعلقه  العبادة،  أفق  إلى  كله  الأمر  يرفع  وهكذا 

من شوائب الأرض، وأدران الحياة، وملابسات الشد والجذب التي تلازم جو 

الطلاق والفراق..

والحكم التالي يتعلق برضاع الأطفال بعد الطلاق..

إن دستور الأسرة لا بد أن يتضمن بياناً عن تلك العلاقة التي لا تنفصم بين 

الزوجين بعد الطلاق. علاقة النسل الذي ساهم كلاهما فيه، وارتبط كلاهما 

به؛ فإذا تعذرت الحياة بين الوالدين فإن الفراخ الزغب لا بد لها من ضمانات 

دقيقة مفصلة، تستوفي كل حالة من الحالات:

﴿  ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ   ۇ      ۆ  
ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  
ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئىی  
ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بىبي  تج  تح  

تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ثى﴾..
اللّه  يًفرضه  الرضيع. واجبا  تجاه طفلها  المطلقة واجباً  الوالدة  إن على 

عليها ولا يتركها فيه لفطرتها وعاطفتها التي قد تفسدها الخلافات الزوجية، 

أمه. عنق  في  له  ويفرض  اللّه  يكفله  إذن  الصغير.  هذا  على  الغرم   فيقع 

فالله أولى بالناس من أنفسهم، وأبر منهم وأرحم من والديهم. والله يفرض 

للمولود على أمه أن ترضعه حولين كاملين؛ لأنه سبحانه يعلم أن هذه الفترة 

هي المثلى من جميع الوجوه الصحية والنفسية للطفل.. ﴿  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  

ڭ﴾ وتثبت البحوث الصحية والنفسية اليوم أن فترة عامين ضرورية 
لينمو الطفل نمواً سليماً من الوجهتين الصحية والنفسية. ولكن نعمة اللّه 

على الجماعة المسلمة لم تنتظر بهم حتى يعلموا هذا من تجاربهم.

ليترك  يــكــن  ــم  ل الــطــفــولــة  ــرة  ــي ــن ذخ ــي م ــان ــس فــالــرصــيــد الإن

ــه رحــيــم بــعــبــاده. ــلّ ــل، وال ــطــوي ــد ال ــل هـــذا الأمـ  يــأكــلــه الــجــهــل ك
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وبخاصة بهؤلاء الصغار الضعاف المحتاجين للعطف والرعاية.

وللوالدة في مقابل ما فرضه الله عليها حق على والد الطفل: أن يرزقها 

ويكسوها بالمعروف والمحاسنة؛ فكلاهما شريك في التبعة؛ وكلاهما مسؤول 

تجاه هذا الصغير الرضيع، هي تمده باللبن والحضانة وأبوه يمدها بالغذاء 

والكساء لترعاه؛ وكل منهما يؤدي واجبه في حدود طاقته: 

﴿ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾ ..
ولا ينبغي أن يتخذ أحد الوالدين من الطفل سبباً لمضارة الآخر: 

﴿ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  ئا﴾..

فلا يستغل الأب عواطف الأم وحنانها ولهفتها على طفلها، ليهددها فيه 

أو تقبل رضاعه بلا مقابل. ولا تستغل هي عطف الأب على ابنه وحبه له 

لتثقل كاهله بمطالبها..

والواجبات الملقاة على الوالد تنتقل في حالة وفاته إلى وارثه الراشد: 

﴿ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾..
والحسنى.  بالمعروف  ويكسوها  المرضع  الأم  يرزق  أن  المكلف  فهو 

الآخر  طرفه  ويتحقق  بالإرث،  طرفه  يتحقق  الذي  العائلي  للتكافل  تحقيقاً 

باحتمال تبعات المورث.

وهكذا لا يضيع الطفل إن مات والده. فحقه مكفول وحق أمه في جميع 

الحالات.

وعند ما يستوفى هذا الاحتياط.. يعود إلى استكمال حالات الرضاعة ..

﴿ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئى﴾..

فإذا شاء الوالد والوالدة، أو الوالدة والوارث، أن يفطما الطفل قبل استيفاء 

العامين؛ لأنهما يريان مصلحة للطفل في ذلك الفطام، لسبب صحي أو سواه، 

فلا جناح عليهما، إذا تم هذا بالرضى بينهما، وبالتشاور في مصلحة الرضيع 

الموكول إليهما رعايته، المفروض عليهما حمايته.
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كذلك إذا رغب الوالد في أن يحضر لطفله مرضعاً مأجورة، حين تتحقق 

مصلحة الطفل في هذه الرضاعة، فله ذلك على شرط أن يوفي المرضع أجرها، 

وأن يحسن معاملتها: 

﴿ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بى﴾..

فذلك ضمان لأن تكون للطفل ناصحة، وله راعية وواعية.

وفي النهاية يربط الأمر كله بذلك الرباط الإلهي.. بالتقوى.. بذلك الشعور 

العميق اللطيف الذي يكل إليه ما لا سبيل لتحقيقه إلا به: 

﴿تج  تح  تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ﴾..

فهذا هو الضمان الأكيد في النهاية. وهذا هو الضمان الوحيد.

يأخذ  الطلاق  عن  المتخلفة  وللآثار  للمطلقات  التشريع  استيفاء  وبعد 

العدة.  انقضاء  بعد  المتوفى عنها زوجها.. عدتها. وخطبتها  بيان حكم  في 

والتعريض بالخطبة في أثنائها: 

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ      ﴿
ڤ    ڤ   ٹ    ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ    ٺ   ٺ    ٺ   ڀ  

ڤ﴾.

ڃچ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ      ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ﴿ڤ  

چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ   ڈ   

ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  

ڳڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں     ڻ﴾ ..

والمتوفى عنها زوجها كانت تلقى الكثير من العنت من الأهل وقرابة الزوج 

والمجتمع كله.. وعند العرب كانت إذا مات زوجها دخلت مكاناً رديئاً ولبست 

شر ثيابها ولم تمس طيباً ولا شيئاً مدة سنة، ثم تخرج فتقوم بعدة شعائر 

جاهلية سخيفة تتفق مع سخف الجاهلية، من أخذ بعرة وقذفها ومن ركوب 
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دابة: حمار أو شاة... إلخ .. فلما جاء الإسلام خفف عنها هذا العنت، بل رفعه 

كله عن كاهلها؛ ولم يجمع عليها بين فقدان الزوج واضطهاد الأهل بعده .. 

وإغلاق السبيل في وجهها دون حياة شريفة، وحياة عائلية مطمئنة. جعل 

عدتها أربعة أشهر وعشر ليال - ما لم تكن حاملًا فعدتها عدة الحامل - وهي 

أطول قليلًا من عدة المطلقة. تستبرئ فيها رحمها ، ولا تجرح أهل الزوج 

في عواطفهم بخروجها لتوها. وفي أثناء هذه العدة تلبس ثياباً محتشمة ولا 

تتزين للخطاب. فأما بعد هذه العدة فلا سبيل لأحد عليها. سواء من أهلها 

أو من أهل الزوج. ولها مطلق حريتها فيما تتخذه لنفسها من سلوك شريف 

المباحة  الله وشريعته، فلها أن تأخذ زينتها  المعروف من سنة  في حدود 

للمسلمات، ولها أن تتلقى خطبة الخطاب، ولها أن تزوج نفسها ممن ترتضي. 

لا تقف في سبيلها عادة بالية، ولا كبرياء زائفة. وليس عليها من رقيب إلا اللّه : 

﴿ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ﴾ ..

هذا شأن المرأة .. ثم يلتفت السياق إلى الرجال الراغبين فيها في فترة 

ورعاية  الاجتماع،  وأدب  النفس،  أدب  على  قائماً  توجيهاً  فيوجههم  العدة 

المشاعر والعواطف، مع رعاية الحاجات والمصالح: 

﴿ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ڃ  ڃ  ڃ  ڃ﴾..

أسرة  وبمشاعر  تمت،  لم  بذكرى  معلقة  تزال  ما  عدتها  في  المرأة  إن 

أو  يتبين،  لم  حمل  من  رحمها  في  يكون  قد  بما  كذلك  ومرتبطة  الميت، 

حمل تبين والعدة معلقة بوضعه.. وكل هذه الاعتبارات تمنع الحديث عن 

حياة زوجية جديدة. لأن هذا الحديث لم يحن موعده، ولأنه يجرح مشاعر، 

ويخدش ذكريات.

ومع رعاية هذه الاعتبارات فقد أبيح التعريض - لا التصريح - بخطبة 

النساء. أبيحت الإشارة البعيدة التي تلمح منها المرأة أن هذا الرجل يريدها 

زوجة بعد انقضاء عدتها.
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وقد روي عن ابن عباس - رضي الله عنهما - أن التعريض مثل أن يقول: إني 

أريد التزويج. وإن النساء لمن حاجتي. ولوددت أنه تيسر لي امرأة صالحة«..

كذلك أبيحت الرغبة المكنونة التي لا يصرح بها لا تصريحاً ولا تلميحاً. 

لأن اللّه يعلم أن هذه الرغبة لا سلطان لإرادة البشر عليها: 

﴿چ  چ  چ  ڇ ﴾..وقد أباحها اللّه لأنها تتعلق بميل فطري، 

إلى  تدعو  التي  هي  وحدها  والملابسات  ذاته،  في  مباح  أصله،  في  حلال 

تأجيل اتخاذ الخطوة العملية فيه. والإسلام يلحظ ألا يحطم الميول الفطرية 

إنما يهذبها، ولا يكبت النوازع البشرية إنما يضبطها. ومن ثم ينهى فقط عما 

يخالف نظافة الشعور، وطهارة الضمير: 

﴿   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ﴾..

لا جناح في أن تعرضوا بالخطبة، أو أن تكنوا في أنفسكم الرغبة، ولكن 

المحظور هو المواعدة سراً على الزواج قبل انقضاء العدة. ففي هذا مجانبة 

لأدب النفس، ومخالسة لذكرى الزوج، وقلة استحياء من اللّه الذي جعل العدة 

فاصلًا بين عهدين من الحياة.

﴿   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ﴾..

لا نكر فيه ولا فحش، ولا مخالفة لحدود الله التي بينها في هذا الموقف 

الدقيق: 

﴿   ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک﴾..

ولم يقل: ولا تعقدوا النكاح.. إنما قال: ﴿   ڈ   ژ  ژ  ڑ﴾.. 

زيادة في التحرج.. فالعزيمة التي تنشئ العقدة هي المنهي عنها.. وذلك 

تَقْرَبُوها﴾.. توحي بمعنى في  فَلا  اللَّهِ  حُدُودُ  من نحو قوله تعالى: ﴿تِلْكَ 

غاية اللطف والدقة.

﴿گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳڱ  ﴾..

وهنا يربط بين التشريع وخشية اللّه المطلع على السرائر. فللهواجس 
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وامرأة.  رجل  بين  العلاقات  في  قيمتها  هنا  المكنونة  وللمشاعر  المستكنة 

الضمائر. في  الغائرة  بالقلوب،  العالقة  الحساسية،  الشديدة  العلاقات   تلك 

وخشية الله، والحذر مما يحيك في الصدور أن يطلع عليه الله هي الضمانة 

الأخيرة، مع التشريع، لتنفيذ التشريع.

رعشة  وارتعش  فصحا  والحذر،  الخوف  هزة  البشري  الضمير  هز  فإذا 

التقوى والتحرج، عاد فسكب فيه الطمأنينة لله، والثقة بعفو الله، وحلمه 

وغفرانه: 

﴿ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں  ﴾..

القلوب.  الحذر من مكنونات  بالله،  الشاعر  القلب  يغفر خطيئة  غفور 

حليم لا يعجل بالعقوبة فلعل عبده الخاطئ أن يتوب.

الدخول. وهي حالة جديدة غير حالات  المطلقة قبل  ثم يجيء حكم 

الوقوع.  كثيرة  استوفاها من قبل. وهي حالة  التي  بهن  بالمدخول  الطلاق 

فيبين ما على الزوجين فيها وما لهما: 

﴿  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ   

ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  

ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  ئا      ئە  ئە  ئو  ئو    

ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئېئى   ئى  ئى  ی  یی  ی    ئج  

ئح  ئم  ئى  ئي﴾..

والحالة الأولى : هي حالة المطلقة قبل الدخول، ولم يكن قد فرض لها 

مهر معلوم. والمهر فريضة، فالواجب في هذه الحالة على الزوج المطلق أن 

يمتعها. أي أن يمنحها عطية حسبما يستطيع. ولهذا العمل قيمته النفسية 

بجانب كونه نوعاً من التعويض.. إن انفصام هذه العقدة من قبل ابتدائها 

ينشئ جفوة ممضة في نفس المرأة، ويجعل الفراق طعنة عداء وخصومة. 
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الود  من  نسمات  فيه  وينسم  المكفهر،  الجو  بهذا  يذهب  التمتيع  ولكن 

والمعذرة؛ ويخلع على الطلاق جو الأسف والأسى. فهي محاولة فاشلة إذن 

استبقاء  بالمعروف  المتاع  يكون  أن  يوصي  ولهذا  مسددة!  ضربة  وليست 

للمودة الإنسانية، واحتفاظاً بالذكرى الكريمة. وفي الوقت نفسه لا يكلف 

الزوج ما لا يطيق، فعلى الغني بقدر غناه، وعلى الفقير في حدود ما يستطيع: 

﴿ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ  ﴾..

ويلوّح بالمعروف والإحسان فيندّي بهما جفاف القلوب واكفهرار الجو 

المحيط: 

﴿ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ        ﴾..

والحالة الثانية : أن يكون قد فرض مهراً معلوماً. وفي هذه الحالة يجب 

ذلك  بعد  الأمر  يدع  القرآن  ولكن  القانون.  المعلوم. هذا هو  المهر  نصف 

للسماحة والفضل واليسر. فللزوجة - ولوليها إن كانت صغيرة - أن تعفو وتترك 

ما يفرضه القانون. والتنازل في هذه الحالة هو تنازل الإنسان الراضي القادر 

العفوّ السمح. الذي يعف عن مال رجل قد انفصمت منه عروته. ومع هذا 

فإن القرآن يظل يلاحق هذه القلوب كي تصفو وترف وتخلو من كل شائبة: 

﴿ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئېئى   ئى  ئى  ی  یی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى﴾..

السماحة  باستجاشة شعور  التقوى. ويلاحقها  باستجاشة شعور  يلاحقها 

والتفضل. ويلاحقها باستجاشة شعور مراقبة الله.. ليسود التجمل والتفضل 

جو هذه العلاقة ناجحة كانت أم خائبة. ولتبقى القلوب نقية خالصة صافية. 

موصولة بالله في كل حال.

 وفي هذا الجو الذي يربط القلوب بالله، ويجعل الإحسان والمعروف في 

العشرة عبادة لله، يدس حديثاً عن الصلاة - أكبر عبادات الإسلام - ولم ينته 

بعد من هذه الأحكام. وقد بقي منها حكم المتوفى عنها زوجها وحقها في 

وصية تسمح لها بالبقاء في بيته والعيش من ماله، وحكم المتاع للمطلقات 
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بصفة عامة - يدس الحديث عن الصلاة في هذا الجو، فيوحي بأن الطاعة 

لله في كل هذا عبادة كعبادة الصلاة، ومن جنسها، وهو إيحاء لطيف من 

إيحاءات القرآن. وهو يتسق مع التصور الإسلامي لغاية الوجود الإنساني في 

قوله تعالى: ﴿وَما خَلَقْتُ الْجِنَّ وَالْإنِْسَ إلِاَّ ليَِعْبُدُونِ﴾. واعتبار العبادة غير 

مقصورة على الشعائر، بل شاملة لكل نشاط، الاتجاه فيه إلى اللّه، والغاية 

منه طاعة اللّه: 

ڀ   ڀ   پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ     ﴿

ٹ    ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ       ٿ   ٿ   ٺ     ٺ   ٺٺ   ڀ    ڀ  
ڤ﴾..

إقامتها  يــعــنــي  ــوات،  ــل ــص ال عــلــى  بــالــمــحــافــظــة  هــنــا  والأمــــر 

الــشــرائــط. مستوفية  الأركــــان،  صحيحة  وإقــامــتــهــا  ــا،  ــه ــات أوق ــي   ف

أما الصلاة الوسطى فالأرجح من مجموع الروايات أنها صلاة العصر لقوله - 

صلى الله عليه وسلم - يوم الأحزاب: 

»شغلونا عن الصلاة الوسطى صلاة العصر. ملأ اللّه قلوبهم وبيوتهم نارا«.. 

تفوت  وقد  القيلولة،  نومة  بعد  يجيء  وقتها  لأن  ربما  بالذكر  وتخصيصها 

المصلي..

والأمر بالقنوت، الأرجح أنه يعني الخشوع لله والتفرغ لذكره في الصلاة. 

وقد كانوا يتكلمون في أثناء الصلاة فيما يعرض لهم من حاجات عاجلة. حتى 

نزلت هذه الآية فعلموا منها أن لا شغل في الصلاة بغير ذكر الله والخشوع 

له والتجرد لذكره.

فأما إذا كان الخوف الذي لا يدع مجالاً لإقامة الصلاة تجاه القبلة، فإن 

الصلاة تؤدى ولا تتوقف. يتجه الراكب على الدابة والراجل المشغول بالقتال 

ودفع الخطر حيث يقتضيه حاله، ويومئ إيماءة خفيفة للركوع والسجود. 
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وهذه غير صلاة الخوف التي بين كيفيتها في سورة النساء. فالمبينة في سورة 

النساء تتم في حالة ما إذا كان الموقف يسمح بإقامة صف من المصلين 

يصلي ركعة خلف الإمام بينما يقف وراءه صف يحرسه. ثم يجيء الصف 

الثاني فيصلي ركعة بينما الصف الأول الذي صلى أولاً يحرسه.. أما إذا زاد 

الخوف وكانت الموقعة والمسايفة فعلًا، فتكون الصلاة المشار إليه هنا في 

سورة البقرة.

التي  البالغة  الأهمية  مدى  عن  يكشف  وهو  حقاً.  عجيب  الأمر  وهذا 

ينظر الله بها إلى الصلاة، ويوحي بها لقلوب المسلمين. إنها عدة في الخوف 

يؤديها  ثم  ومن  العدة.  وهي  البالغ،  الخوف  ساعة  في  تترك  فلا  والشدة. 

المحارب في الميدان، والسيف في يده، والسيف على رأسه. يؤديها فهي 

سلاح للمؤمن كالسيف الذي في يده. وهي جنة له كالدرع التي تقيه. يؤديها 

فيتصل بربه أحوج ما يكون للاتصال به، وأقرب ما يكون إليه والمخافة من 

حوله..

إن هذا الدين عجيب. إنه منهج العبادة. العبادة في شتى صورها والصلاة 

عنوانها، وعن طريق العبادة يصل بالإنسان إلى أرفع درجاته. وعن طريق 

العبادة يثبته في الشدة، ويهذبه في الرخاء. وعن طريق العبادة يدخله في 

السلم كافة ويفيض عليه السلام والاطمئنان.. ومن ثم هذه العناية بالصلاة 

والسيوف في الأيدي وفي الرقاب! 

الله  علمها  ــي  ــت ال ــة  ــروف ــع ــم ال ــلاة  ــص ــال ف ــن  ــ الأم ــان  كـ ــإذا  ــ ف

يعلمون:  يكونوا  لــم  مــا  علمهم  مــا  جــزاء  الله  وذكــر   للمسلمين، 

﴿ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ﴾..

وماذا كان البشر يعلمون لولا أن علمهم اللّه؟ ولولا أنه يعلمهم في كل 

يوم وفي كل لحظة طوال الحياة؟! 

وتؤدي هذه اللمسة دورها في مجال الحديث عن أحكام الزواج والطلاق؛ 
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وفي تقرير التصور الإسلامي لقاعدة الإسلام الكبرى. وهي العبادة ممثلة في 

كل طاعة. ثم يعود السياق إلى ختام الأحكام: 

﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڃڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  
ڎ   ڎ  ڈ  ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  

گ       گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ﴾..
والآية الأولى تقرر حق المتوفى عنها زوجها في وصية منه تسمح لها 

بالبقاء في بيته والعيش من ماله، مدة حول كامل، لا تخرج ولا تتزوج إن 

البقاء.. إلى  المحيطة بها ما يدعوها  الملابسات   رأت من مشاعرها أو من 

وذلك مع حريتها في أن تخرج بعد أربعة أشهر وعشر ليال كالذي قررته آية 

سابقة. فالعدة فريضة عليها. والبقاء حولاً حق لها .. وبعضهم يرى أن هذه 

الآية منسوخة بتلك. ولا ضرورة لافتراض النسخ، لاختلاف الجهة كما رأينا. 

فهذه تقرر حقاً لها إن شاءت استعملته. وتلك تقرر حقاً عليها لا مفر منه: 

﴿ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ﴾..

وكلمة »عَلَيْكُمْ« توحي بمعنى الجماعة المتضامنة المسؤولة عن كل ما 

يقع فيها. فالجماعة هي التي يناط بها أمر هذه العقيدة وأمر هذه الشريعة 

وأمر كل فرد وكل فعل في محيطها. وهي التي يكون عليها جناح فيما يفعل 

أفرادها أو لا يكون.. ولهذا الإيحاء قيمته في إدراك حقيقة الجماعة المسلمة 

وتبعاتها، وفي ضرورة قيام هذه الجماعة لتقوم على شريعة الله وتحرسها 

من خروج أي فرد عليها. فهي المسؤولة في النهاية عن الأفراد في الصغيرة 

والكبيرة. والخطاب يوجه إليها بهذه الصفة لتقرير هذه الحقيقة في حسها 

وفي حس كل فرد فيها.. والتعقيب: 

﴿ڻ  ڻ  ۀ ٌ ﴾..
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للفت القلوب إلى قوة الله. وحكمته فيما يفرض وما يوجه. وفيه معنى 

التهديد والتحذير..

والآية الثانية تقرر حق المتاع للمطلقات عامة، وتعلق الأمر كله بالتقوى: 

﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک ﴾.

ــقــة..  ــســاب ــام ال ــك ــالأح ــك ب ــذل ــا مــنــســوخــة ك ــه ــرى أن وبــعــضــهــم يـ

ــة.. ــق ــف ــن ال ــر  ــي غ ــاع  ــت ــم ــال ف الـــنـــســـخ.  ــراض  ــ ــت ــ لاف حـــاجـــة   ولا 

لكل  المتعة  تقرير  المجال  هذا  في  القرآنية  الإيحاءات  مع  يتمشى  ومما 

مطلقة. المدخول بها وغير المدخول بها.

المفروض لها مهر وغير المفروض لها. لما في المتعة من تندية لجفاف 

جو الطلاق، وترضية للنفوس الموحشة بالفراق. وفي الآية استجاشة لشعور 

التقوى، وتعليق الأمر به. وهي الضمان الأكيد والضمان الوحيد.

والآية الثالثة تعقيب على الأحكام السابقة جميعاً: 

﴿ک  گ       گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ﴾..

كذلك.. كهذا البيان الذي سلف في هذه الأحكام.. وهو بيان محكم دقيق 

موح مؤثر.. كذلك يبين الله لكم آياته عسى أن تقود كم إلى التعقل والتدبر 

فيها، وفي الحكمة الكامنة وراءها، وفي الرحمة المتمثلة في ثناياها، وفي 

والصرامة،  الحسم  مع  والسماحة،  التيسير  نعمة  فيها.  تتجلى  التي  النعمة 

ونعمة السلام الذي يفيض منها على الحياة.

ولو تعقل الناس وتدبروا هذا المنهج الإلهي لكان لهم معه شأن.. هو شأن 

الطاعة والاستسلام والرضى والقبول.. والسلام الفائض في الأرواح والعقول..

ۀ   ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ     ڱ    ڱ   ﴿ڳ  

ڭ   ڭ   ڭ     ڭ   ۓ   ۓ    ے    ے    ھ   ھ   ھھ   ہ   ہ   ہ   ہ   
ې   ۉ   ۉ    ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ    ۇ  
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ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئەئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  
ئۆ  ئۈ   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  ٺ  
ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  
ڦڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  ڇ  
ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  
ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  
ھ   ھ    ہ   ہ     ہ   ۀہ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں      ں   ڱ  
ۆ   ۆ   ۇۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ    ۓۓ   ے   ے   ھ   ھ  
ې   ې   ې    ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ    ۈ  
ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا    ئا   ى   ى   ې  
ئۆئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى             ئى  ی   ٱ  ٻ  ٻ  
ٻ   ٻ  پ      پ  پ    پ       ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  
ڄ   ڦ   ڦ   ڦڦ   ڤ    ڤ     ڤ   ڤ   ٹٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ     ٿ   ٿ    
ڄ  ڄ  ڄ   ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چچ  ڇ  ڇ    
ڑڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ  
ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ   ک    ک   ک   ک  
ڻ   ڻ   ڻ   ں      ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ  
ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ    ۀ   ڻ  
ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ    ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ےے  
ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېې  

ې  ى  ى    ئا﴾
السابقة  الجماعات  تجارب  من  يتضمنه  وما  الدرس.  هذا  قيمة  ندرك 

والأمم الغابرة ، حين نستحضر في أنفسنا أن القرآن هو كتاب هذه الأمة 

فيها دروس حياتها. تلقت  التي  وأنه هو مدرستها  الناصح؛  ورائدها   الحي؛ 
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وأن الله - سبحانه - كان يربي به الجماعة المسلمة الأولى التي قسم لها 

إقامة منهجه الرباني في الأرض ، وناط بها هذا الدور العظيم بعد أن أعدها 

له بهذا القرآن الكريم. وأنه - تعالى - أراد بهذا القرآن أن يكون هو الرائد 

الحي - الباقي بعد وفاة الرسول - صلى الله عليه وسلم - لقيادة أجيال هذه 

الأمة، وتربيتها، وإعدادها لدور القيادة الراشدة الذي وعدها به، كلما اهتدت 

بهديه، واستمسكت بعهدها معه، واستمدت منهج حياتها كله من هذا القرآن، 

بصفتها هذه،  الأرضية. وهي  المناهج  على جميع  واستعلت  به  واستعزت 

مناهج الجاهلية! 

إن هذا القرآن ليس مجرد كلام يتلى.. ولكنه دستور شامل.. دستور للتربية، 

كما أنه دستور للحياة العملية، ومن ثم فقد تضمن عرض تجارب البشرية 

ويربيها؛ وتضمن  لينشئها  التي جاء  المسلمة  الجماعة  على  بصورة موحية 

بصفة خاصة تجارب الدعوة الإيمانية في الأرض من لدن آدم - عليه السلام 

- وقدمها زاداً للأمة المسلمة في جميع أجيالها. تجاربها في الأنفس، وتجاربها 

في واقع الحياة. كي تكون الأمة المسلمة على بينة من طريقها، وهي تتزود 

لها بذلك الزاد الضخم، وذلك الرصيد المتنوع.

ومن ثم جاء القصص في القرآن بهذه الوفرة، وبهذا التنوع، وبهذا الإيحاء.. 

وقصص بني إسرائيل هو أكثر القصص وروداً في القرآن الكريم، لأسباب عدة، 

ذكرنا بعضها في الجزء الأول من الظلال عند استقبال أحداث بني إسرائيل؛ 

وذكرنا بعضها في هذا الجزء في مناسبات شتى - وبخاصة في أوله - ونضيف 

إليها هنا ما نرجحه.. وهو أن الله - سبحانه - علم أن أجيالاً من هذه الأمة 

المسلمة ستمر بأدوار كالتي مر فيها بنو إسرائيل، وتقف من دينها وعقيدتها 

مواقف شبيهة بمواقف بني إسرائيل فعرض عليها مزالق الطريق، مصورة في 

تاريخ بني إسرائيل، لتكون لها عظة وعبرة؛ ولترى صورتها في هذه المرآة 

المرفوعة لها بيد الله - سبحانه - قبل الوقوع في تلك المزالق أو اللجاج فيها 
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على مدار الطريق! 

إن هذا القرآن ينبغي أن يقرأ وأن يتلقى من أجيال الأمة المسلمة بوعي. 

وينبغي أن يتدبر على أنه توجيهات حية، تتنزل اليوم، لتعالج مسائل اليوم، 

ولتنير الطريق إلى المستقبل. لا على أنه مجرد كلام جميل يرتل؛ أو على أنه 

سجل لحقيقة مضت ولن تعود! 

ولن ننتفع بهذا القرآن حتى نقرأه لنلتمس عنده توجيهات حياتنا الواقعة 

في يومنا وفي غدنا؛ كما كانت الجماعة المسلمة الأولى تتلقاه لتلتمس عنده 

التوجيه الحاضر في شؤون حياتها الواقعة.. وحين نقرأ القرآن بهذا الوعي 

الساهي!  البال  على  تخطر  لا  عجائب  فيه  وسنجد  نريد.  ما  عنده  سنجد 

معالم  إلى  وتشير  وتتحرك  تنبض  حية  وتوجيهاته  وعباراته  كلماته  سنجد 

الطريق؛ وتقول لنا: هذا فافعلوه وهذا لا تفعلوه. وتقول لنا: هذا عدو لكم 

وهذا صديق. وتقول لنا: كذا فاتخذوا من الحيطة وكذا فاتخذوا من العدة. 

الشؤون..  من  لنا  يعرض  ما  كل  في  دقيقاً  مفصلًا  طويلًا  حديثاً  لنا  وتقول 

وسنجد عندئذ في القرآن متاعا وحياة؛ وسندرك معنى قوله تعالى: ﴿ۈ  

ۈ    ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ۉ   ېې  ﴾.. فهي دعوة للحياة 
.. للحياة الدائمة المتجددة. لا لحياة تاريخية محدودة في صفحة عابرة من 

صفحات التاريخ.

هذا الدرس يعرض تجربتين من تجارب الأمم؛ يضمهما إلى ذخيرة هذه 

الأمة من التجارب؛ ويعد بهما الجماعة المسلمة لما هي معرضة له في حياتها 

من المواقف؛ بسبب قيامها بدورها الكبير، بوصفها وارثة العقيدة الإيمانية، 

ووارثة التجارب في هذا الحقل الخصيب.

والأولى تجربة لا يذكر القرآن أصحابها؛ ويعرضها في اختصار كامل، ولكنه 

واف.

والثانية تجربة في حياة بني إسرائيل من بعد موسى.. بعد ما ضاع ملكهم، 
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ونهبت مقدساتهم، وذلوا لأعدائهم، وذاقوا الويل بسبب انحرافهم عن هدي 

ربهم، وتعاليم نبيهم..

فنخلص إذن من هذا العرض العام إلى تفصيل النصوص:

﴿  ڱ  ڱ   ڱ    ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀ  ہ   ہ  ہ  
ہ  ھھ  ھ  ھ  ے   ے   ۓ   ۓ  ڭ  ڭ    ڭ  ڭ  ۇ  ﴾..

لا أحب أن نذهب في تيه التأويلات، عن هؤلاء الذين خرجوا من ديارهم 

زمان  أي  وفي  كانوا؟  أرض  أي  وفي  - هم؟  من  الموت..  ألوف حذر  وهم 

خرجوا؟.... فلو كان الله يريد بياناً عنهم لبين، كما يجيء القصص المحدد في 

القرآن. إنما هذه عبرة وعظة يراد مغزاها، ولا تراد أحداثها وأماكنها وأزمانها. 

وتحديد الأماكن والأزمان لا يزيد هنا شيئاً على عبرة القصة ومغزاها..

الظاهرة،  الموت والحياة، وأسبابهما  التصور عن  يراد هنا تصحيح  إنما 

وحقيقتهما المضمرة؛ ورد الأمر فيهما إلى القدرة المدبرة. والاطمئنان إلى 

قدر الله فيهما. والمضي في حمل التكاليف والواجبات دون هلع ولا جزع، 

فالمقدر كائن، والموت والحياة بيد الله في نهاية المطاف..

يراد أن يقال: إن الحذر من الموت لا يجدي؛ وإن الفزع والهلع لا يزيدان 

حياة، ولا يمدان أجلًا، ولا يردان قضاء؛ وإن الله هو واهب الحياة، وهو آخذ 

الحياة وإنه متفضل في الحالتين: حين يهب، وحين يسترد؛ والحكمة الإلهية 

الكبرى كامنة خلف الهبة وخلف الاسترداد. وإن مصلحة الناس متحققة في 

هذا وذاك؛ وإن فضل اللّه عليهم متحقق في الأخذ والمنح سواء:

﴿  ھ  ھ  ھ  ے   ے   ۓ   ۓ  ڭ  ڭ    ڭ  ڭ  ۇ  ۇ   ﴾.
﴿ڻ   ديارهم  من  وخروجهم  ڻ﴾  ڻ     ﴿ القوم  هؤلاء  تجمع  إن 

ۀ﴾.. لا يكون إلا في حالة هلع وجزع، سواء كان هذا الخروج خوفاً من 
 عدو مهاجم، أو من وباء حائم.. إن هذا كله لم يغن عنهم من الموت شيئاً:

﴿ ۀ  ہ   ہ     .. ہ﴾..
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كيف قال لهم؟ كيف ماتوا؟ هل ماتوا بسبب مما هربوا منه وفزعوا؟ هل 

ماتوا بسبب آخر من حيث لم يحتسبوا؟ كل ذلك لم يرد عنه تفصيل، لأنه 

ليس موضع العبرة. إنما موضع العبرة أن الفزع والجزع والخروج والحذر، 

لم تغير مصيرهم، ولم تدفع عنهم الموت، ولم ترد عنهم قضاء الله. وكان 

الثبات والصبر والتجمل أولى لورجعوا لله..

﴿  ہ  ھ﴾..
كيف؟ هل بعثهم من موت ورد عليهم الحياة؛ هل خلف من ذريتهم 

خلف تتمثل فيه الحياة القوية فلا يجزع ولا يهلع هلع الآباء؟.. ذلك كذلك 

لم يرد عنه تفصيل. فلا ضرورة لأن نذهب وراءه في التأويل، لئلا نتيه في 

يتلقاه  الذي  الإيحاء  إنما  التفاسير..  لها كما جاء في بعض  أساطير لا سند 

القلب من هذا النص أن الله وهبهم الحياة من غير جهد منهم. في حين أن 

جهدهم لم يرد الموت عنهم.

إن الهلع لا يرد قضاء؛ وإن الفرع لا يحفظ حياة؛ وإن الحياة بيد الله هبة 

منه بلا جهد من الأحياء.. إذن فلا نامت أعين الجبناء! 

﴿ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾..

هنا ندرك طرفاً من هدف تلك الحادثة ومغزاها؛ وندرك طرفاً من حكمة 

الله في سوق هذه التجربة للجماعة المسلمة في جيلها الأول وفي أجيالها 

جميعاً.. ألا يقعدن بكم حب الحياة، وحذر الموت، عن الجهاد في سبيل 

اللّه. فالموت والحياة بيد اللّه. قاتلوا في سبيل اللّه لا في سبيل غاية أخرى. 

وتحت راية اللّه لا تحت راية أخرى.. قاتلوا في سبيل اللّه:

﴿  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ﴾..
يسمع ويعلم.. يسمع القول ويعلم ما وراءه. أو يسمع فيستجيب ويعلم 

ما يصلح الحياة والقلوب. قاتلوا في سبيل اللّه وليس هناك عمل ضائع عند 

اللّه، واهب الحياة وآخذ الحياة.
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 والجهاد في سبيل اللّه بذل وتضحية. وبذل المال والإنفاق في سبيل اللّه 

يقترن في القرآن غالباً بذكر الجهاد والقتال. وبخاصة في تلك الفترة حيث 

كان الجهاد تطوعاً، والمجاهد ينفق على نفسه، وقد يقعد به المال حين لا 

يقعد به الجهد؛ فلم يكن بد من الحث المستمر على الإنفاق لتيسير الطريق 

للمجاهدين في سبيل اللّه. وهنا تجيء الدعوة إلى الإنفاق في صورة موحية 

دافعة:

ئۇ   ئو   ئەئو   ئە    ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉ    ﴿
ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾..

وإذا كان الموت والحياة بيد اللّه، والحياة لا تذهب بالقتال إذا قدر اللّه 

لها البقاء، فكذلك المال لا يذهب بالإنفاق. إنما هو قرض حسن للّه، مضمون 

عنده، يضاعفه أضعافاً كثيرة. يضاعفه في الدنيا مالاً وبركة وسعادة وراحة 

ويضاعفه في الآخرة نعيماً ومتاعاً، ورضى وقربى من اللّه.

 ومرد الأمر في الغنى والفقر إلى اللّه، لا إلى حرص وبخل، ولا إلى بذل وإنفاق:

﴿ئو  ئۇ  ئۇ  ﴾..

والمرجع إليه سبحانه في نهاية المطاف. فأين يكون المال والناس أنفسهم 

راجعون بقضهم وقضيضهم إلى اللّه: ﴿ئۆ  ئۆ﴾..

وإذن فلا فزع من الموت، ولا خوف من الفقر، ولا محيد عن الرجعة 

إلى اللّه. وإذن فليجاهد المؤمنون في سبيل اللّه، وليقدموا الأرواح والأموال؛ 

الخير لهم  أنفاسهم معدودة، وأن أرزاقهم مقدرة، وأنه من  وليستقينوا أن 

أن يعيشوا الحياة قوية طليقة شجاعة كريمة. ومردهم بعد ذلك إلى اللّه..

التي  الكريمة  التربوية  ولا يفوتني بعد تقرير تلك الإيحاءات الإيمانية 

تضمنتها الآيات.. أن ألم بذلك الجمال الفني في الأداء:

في  إن  ؟﴾..  ۀ    ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ     ڱ    ﴿ڱ  

هاتان  ترسمه  استعراضاً  الصفوف  ولهذه  الألوف  لهذه  استعراضاً  التعبير 
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هذا  المخيلة  أمام  ليرسم  كان  ما  آخر  تعبير  وأي  تَرَ؟﴾..  ﴿ألَمَْ  الكلمتان: 

الاستعراض كما رسمته هاتان الكلمتان العاديتان في موضعهما المختار.

الذعر..  المتلفتة من  الموت،  الحذرة من  المؤلفة،  الألوف  ومن مشهد 

إلى مشهد الموت المطبق في لحظة؛ ومن خلال كلمة: ﴿ہ﴾.. كل هذا 

الحذر ، وكل هذا التجمع ، وكل هذه المحاولة .. كلها ذهبت هباء في كلمة 

واحدة: ﴿ہ﴾.. ليلقي ذلك في الحس عبث المحاولة، وضلالة المنهج كما 

يلقي صرامة القضاء، وسرعة الفصل عند اللّه.

﴿  ہ  ھ﴾.. هكذا بلا تفصيل للوسيلة.. إنها القدرة المالكة زمام الموت 
وزمام الحياة. المتصرفة في شؤون العباد، لا ترد لها إرادة ولا يكون إلا ما 

تشاء.. وهذا التعبير يلقي الظل المناسب على مشهد الموت ومشهد الحياة.

ونحن في مشهد إماتة وإحياء. قبض للروح وإطلاق.. فلما جاء ذكر الرزق 

الروح  قبض  مع  الحركة  في  متناسقاً   ..﴾ التعبير: ﴿ئو  ئۇ  ئۇ   كان 

وإطلاقها في إيجاز كذلك واختصار.

إلى  المشاهد،  تصوير  فــي  العجيب  التناسق  يــبــدو  وكــذلــك 

الأداء.. ــال  وجــم المعاني  ــاء  ــي إح ــي  ف العجيب  التناسق  ــوار   جـ

ثم يورد السياق التجربة الثانية، وأبطالها هم بنو إسرائيل من بعد موسى:

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  ٺ      ﴿
ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ   ڦ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  ڇ  ڇ      ڇ  

ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ﴾..
من  الملأ  اجتمع  لقد  منظور..  ومشهد  واقع  حادث  كأنها  تر؟  ألم 

يرد في  ولم  لهم.  نبي  إلى   - فيهم  الرأي  وأهل  كبرائهم  إسرائيل، من  بني 

شيئاً  يزيد  لا  هنا  وذكره  بالقصة،  المقصود  ليس  لأنه  اسمه،  ذكر  السياق 
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في  يتتابعون  الأنبياء  من  كثرة  إسرائيل  لبني  كان  وقد  القصة،  إيحاء  في 

لهم  يعين  أن  إليه  وطلبوا  لهم،  نبي  إلى  اجتمعوا  لقد  الطويل..  تاريخهم 

يقاتلون تحت إمرته ﴿  ڃ  ڃ  ڃِ﴾.. وهذا التحديد منهم لطبيعة  ملكاً 

القتال، وأنه في ﴿ڃ  ڃِ﴾ يشي بانتفاضة العقيدة في قلوبهم، ويقظة 

الإيمان في نفوسهم، وشعورهم بأنهم أهل دين وعقيدة وحق، وأن أعداءهم 

اللّه. سبيل  في  للجهاد  أمامهم  الطريق  ووضوح  وباطل؛  وكفر   على ضلالة 

وهذا الوضوح وهذا الحسم هو نصف الطريق إلى النصر. فلا بد للمؤمن 

أن يتضح في حسه أنه على الحق وأن عدوه على الباطل؛ ولا بد أن يتجرد 

في حسه الهدف.. في سبيل اللّه.. فلا يغشيه الغبش الذي لا يدري معه إلى 

أين يسير.

وقد أراد نبيهم أن يستوثق من صدق عزيمتهم، وثبات نيتهم، وتصميمهم 

على النهوض بالتبعة الثقيلة، وجدّهم فيما يعرضون عليه من الأمر:

﴿ٹ: ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾..

ألا ينتظر أن تنكلوا عن القتال إن فرض عليكم؟ فأنتم الآن في سعة من 

الأمر. فأما إذا استجبت لكم، فتقرر القتال عليكم فتلك فريضة إذن مكتوبة؛ ولا 

سبيل بعدها إلى النكول عنها.. إنها الكلمة اللائقة بنبي، والتأكد اللائق بنبي. 

 فما يجوز أن تكون كلمات الأنبياء وأوامرهم موضع تردد أو عبث أو تراخ.

الأسباب  من  هناك  أن  الملأ  وذكر  والفورة؛  الحماسة  درجة  ارتفعت  وهنا 

لا  الذي  المتعين  الأمر  القتال هو  يجعل  ما  اللّه  في سبيل  للقتال  الحافزة 

تردد فيه:

﴿ڦ  : ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  ؟﴾..

ونجد أن الأمر واضح في حسهم، مقرر في نفوسهم.. إن أعداءهم أعداء 

اللّه ولدين اللّه. وقد أخرجوهم من ديارهم وسبوا أبناءهم. فقتالهم واجب؛ 

والطريق الواحدة التي أمامهم هي القتال؛ ولا ضرورة إلى المراجعة في هذه 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1826 

العزيمة أو الجدال.

الفائرة في ساعة الرخاء لم تدم. ويعجل السياق  ولكن هذه الحماسة 

بكشف الصفحة التالية:

﴿ ڇ  ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ﴾..
وهنا نطلع على سمة خاصة من سمات إسرائيل في نقض العهد، والنكث 

بالوعد، والتفلت من الطاعة، والنكوص عن التكليف، وتفرق الكلمة، والتولي 

عن الحق البين.. ولكن هذه كذلك سمة كل جماعة لا تنضج تربيتها الإيمانية؛ 

فهي سمة بشرية عامة لا تغير منها إلا التربية الإيمانية العالية الطويلة الأمد 

العميقة التأثير. وهي - من ثم - سمة ينبغي للقيادة أن تكون منها على حذر، 

وأن تحسب حسابها في الطريق الوعر، كي لا تفاجأ بها، فيتعاظمها الأمر! 

فهي متوقعة من الجماعات البشرية التي لم تخلص من الأوشاب، ولم تصهر 

ولم تطهر من هذه العقابيل.

والتعقيب على هذا التولي:

﴿ ڈ  ڈ  ژ﴾..
وهو يشي بالاستنكار؛ ووصم الكثرة التي تولت عن هذه الفريضة - بعد 

طلبها - وقبل أن تواجه الجهاد مواجهة عملية.. وصمها بالظلم. فهي ظالمة 

لنفسها، وظالمة لنبيها، وظالمة للحق الذي خذلته وهي تعرف أنه الحق، ثم 

تتخلى عنه للمبطلين! 

إن الذي يعرف أنه على الحق، وأن عدوه على الباطل - كما عرف الملأ من بني 

إسرائيل وهم يطلبون أن يبعث لهم نبيهم ملكا ليقاتلوا ﴿  ڃ  ڃ  ڃ﴾.. ثم 

يتولى بعد ذلك عن الجهاد ولا ينهض بتبعة الحق الذي عرفه في وجه الباطل الذي 

 عرفه.. إنما هو من الظالمين المجزيين بظلمهم.. ﴿ ڈ  ڈ  ژ﴾..

 ﴿  ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  

ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ  ہ  ہ    ہ  ھ   
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ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ  ۆ  
ۆ  ۈ  ۈ﴾..

وفي هذه اللجاجة تتكشف سمة من سمات إسرائيل التي وردت الإشارات 

إليها كثيرة في هذه السورة.. لقد كان مطلبهم أن يكون لهم ملك يقاتلون 

تحت لوائه. ولقد قالوا: إنهم يريدون أن يقاتلوا ﴿  ڃ  ڃ  ڃِ﴾. فها هم 

أولاء ينغضون رؤوسهم، ويلوون أعناقهم، ويجادلون في اختيار اللّه لهم كما 

أخبرهم نبيهم؛ ويستنكرون أن يكون طالوت - الذي بعثه اللّه لهم - ملكاً 

عليهم. لماذا؟ لأنهم أحق بالملك منه بالوراثة. فلم يكن من نسل الملوك 

فيهم! ولأنه لم يؤت سعة من المال تبرر التغاضي عن أحقية الوراثة!.. وكل 

هذا غبش في التصور، كما أنه من سمات بني إسرائيل المعروفة..

ولقد كشف لهم نبيهم عن أحقيته الذاتية، وعن حكمة اللّه في اختياره:

ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ    ہ   ہ     ہ:    ﴿ہ  
ۈ﴾.. ۆ   ۆ   ۇۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ     ۓۓ  

إنه رجل قد اختاره اللّه.. فهذه واحدة.. وزاده بسطة في العلم والجسم.. وهذه 

أخرى.. واللّه ﴿ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ ﴾.. فهو ملكه، وهو صاحب التصرف 

فيه، وهو يختار من عباده من يشاء.. ﴿ۆ  ۆ  ۈ﴾.. ليس لفضله خازن 

 وليس لعطائه حد. وهو الذي يعلم الخير، ويعلم كيف توضع الأمور في مواضعها..

وهي أمور من شأنها أن تصحح التصور المشوش، وأن تجلو عنه الغبش.. ولكن 

طبيعة إسرائيل - ونبيها يعرفها - لا تصلح لها هذه الحقائق العالية وحدها. 

وهم مقبلون على معركة. ولا بد لهم من خارقة ظاهرة تهز قلوبهم، وتردها 

إلى الثقة واليقين:

ې   ې   ې   ې    ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ    ﴿
ئۇ  ئۆئۆ   ئۈ  ئۈ   ئۇ   ئو   ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو   ى  



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1828 

ئې  ئې  ئې  ئى  ئى             ئى  ی﴾..
وكان أعداؤهم الذين شردوهم من الأرض المقدسة - التي غلبوا عليها على 

يد نبيهم يوشع بعد فترة التيه ووفاة موسى - عليه السلام - قد سلبوا منهم 

مقدساتهم ممثلة في التابوت الذي يحفظون فيه مخلفات أنبيائهم من آل 

موسى وآل هارون. وقيل: كانت فيه نسخة الألواح التي أعطاها اللّه لموسى 

على الطور.. فجعل لهم نبيهم علامة من اللّه، أن تقع خارقة يشهدونها، فيأتيهم 

التابوت بما فيه ﴿تَحْمِلُهُ الْمَلائِكَةُ﴾ فتفيض على قلوبهم السكينة.. وقال لهم: 

 إن هذه الآية تكفي دلالة على صدق اختيار اللّه لطالوت، إن كنتم حقاً مؤمنين..

ويبدو من السياق أن هذه الخارقة قد وقعت، فانتهى القوم منها إلى اليقين.

ثم أعد طالوت جيشه ممن لم يتولوا عن فريضة الجهاد، ولم ينكصوا 

عن عهدهم مع نبيهم من أول الطريق.. والسياق القرآني على طريقته في 

سياقة القصص يترك هنا فجوة بين المشهدين. فيعرض المشهد التالي مباشرة 

وطالوت خارج بالجنود:

ڀ   ڀ   ڀ   پ        پ     پ   پ       ٻ   ٻ    ٻ   ٻ   ٱ      ﴿
ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ   

ڦڦ﴾..
هنا يتجلى لنا مصداق حكمة اللّه في اصطفاء هذا الرجل.. إنه مقدم 

على معركة ومعه جيش من أمة مغلوبة، عرفت الهزيمة والذل في تاريخها 

مرة بعد مرة. وهو يواجه جيش أمة غالبة فلا بد إذن من قوة كامنة في 

الكامنة لا  القوة  الغالبة. هذه  الظاهرة  القوة  أمام  به  الجيش تقف  ضمير 

تكون إلا في الإرادة. الإرادة التي تضبط الشهوات والنزوات، وتصمد للحرمان 

وتحتمل  الطاعة  وتؤثر  والحاجات،  الضرورات  على  وتستعلي  والمشاق، 

تكاليفها، فتجتاز الابتلاء بعد الابتلاء.. فلا بد للقائد المختار إذن أن يبلو إرادة 
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جيشه، وصموده وصبره: صموده أولاً للرغبات والشهوات، وصبره ثانيا على 

الحرمان والمتاعب.. واختار هذه التجربة وهم كما تقول الروايات عطاش. 

 ليعلم من يصبر معه ممن ينقلب على عقبيه، ويؤثر العافية.. وصحت فراسته:

﴿ڤ  ڤ  ڤ    ڤ   ڦڦ﴾.. شربوا وارتووا. فقد كان أباح لهم أن يغترف 

منهم من يريد غرفة بيده، تبل الظمأ ولكنها لا تشي بالرغبة في التخلف! 

وانفصلوا عنه بمجرد استسلامهم ونكوصهم. انفصلوا عنه لأنهم لا يصلحون 

للمهمة الملقاة على عاتقه وعاتقهم. وكان من الخير ومن الحزم أن ينفصلوا 

عن الجيش الزاحف، لأنهم بذرة ضعف وخذلان وهزيمة. والجيوش ليست 

الثابت  والإيمان  الجازمة،  والإرادة  الصامد،  بالقلب  ولكن  الضخم،  بالعدد 

المستقيم على الطريق.

ودلت هذه التجربة على أن النية الكامنة وحدها لا تكفي؛ ولا بد من 

التجربة العملية، ومواجهة واقع الطريق إلى المعركة قبل الدخول فيها. ودلت 

كذلك على صلابة عود القائد المختار الذي لم يهزه تخلف الأكثرية من جنده 

عند التجربة الأولى.. بل مضى في طريقه.

وهنا كانت التجربة قد غربلت جيش طالوت - إلى حد - ولكن التجارب 

لم تكن قد انتهت بعد :

چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ﴿ڦ  

چ﴾..
لقد صاروا قلة. وهم يعلمون قوة عدوهم وكثرته: بقيادة جالوت. إنهم 

الذي  الواقع  أمام  نبيهم. ولكنهم هنا  ينكصوا عن عهدهم مع  لم  مؤمنون 

يرونه بأعينهم فيحسون أنهم أضعف من مواجهته. إنها التجربة الحاسمة. 

تجربة الاعتزاز بقوة أخرى أكبر من قوة الواقع المنظور. وهذه لا يصمد لها 

إلا من اكتمل إيمانهم، فاتصلت باللّه قلوبهم وأصبحت لهم موازين جديدة 

يستمدونها من واقع إيمانهم، غير الموازين التي يستمدها الناس من واقع 
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حالهم! 

وهنا برزت الفئة المؤمنة. الفئة القليلة المختارة. والفئة ذات الموازين 

الربانية:

ڈ   ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ     ﴿ڇ  

ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ﴾.. هكذا.. ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  
ڈ  ژ﴾.. بهذا التكثير. فهذه هي القاعدة في حس الذين يوقنون أنهم 
ملاقو اللّه. القاعدة: أن تكون الفئة المؤمنة قليلة لأنها هي التي ترتقي الدرج 

الشاق حتى تنتهي إلى مرتبة الاصطفاء والاختيار. ولكنها تكون الغالبة لأنها 

تتصل بمصدر القوى؛ ولأنها تمثل القوة الغالبة. قوة اللّه الغالب على أمره، 

القاهر فوق عباده، محطم الجبارين، ومخزي الظالمين وقاهر المتكبرين.

وهم يكلون هذا النصر للّه: ﴿ژ  ڑڑ﴾.. ويعللونه بعلته الحقيقية: ﴿

ک  ک  ک﴾.. فيدلون بهذا كله على أنهم المختارون من اللّه لمعركة 
الحق الفاصلة بين الحق والباطل..

تستمد  التي  اللّه،  بلقاء  الواثقة  القليلة  الفئة  فإذا  القصة.  مع  ونمضي 

صبرها كله من اليقين بهذا اللقاء، وتستمد قوتها كلها من إذن اللّه، وتستمد 

القليلة  الفئة  إذاً هذه   .. الصابرين  اللّه، وأنه مع  الثقة في  يقينها كله من 

الواثقة الصابرة، الثابتة، التي لم تزلزلها كثرة العدو وقوته، مع ضعفها وقلتها.. 

إذا هذه الفئة هي التي تقرر مصير المعركة. بعد أن تجدد عهدها مع اللّه، 

وتتجه بقلوبها إليه، وتطلب النصر منه وحده، وهي تواجه الهول الرعيب:

ڱ   ڱ   ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   گ   گ   ﴿گ  

ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   
ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے ﴾..

هكذا.. ﴿ڳ  ڳ    ڳ  ڱ﴾.. وهو تعبير يصور مشهد الصبر فيضاً 

من اللّه يفرغه عليهم فيغمرهم، وينسكب عليهم سكينة وطمأنينة واحتمالاً 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1831 

للهول والمشقة. ﴿ڱ  ڱ﴾.. فهي في يده - سبحانه - يثبتها فلا 

تتزحزح ولا تتزلزل ولا تميد. ﴿ ڱ  ں  ں     ڻ﴾.. فقد وضح 

الموقف.. إيمان تجاه كفر. وحق إزاء باطل. ودعوة إلى اللّه لينصر أولياءه 

المؤمنين على أعدائه الكافرين. فلا تلجلج في الضمير، ولا غبش في التصور، 

ولا شك في سلامة القصد ووضوح الطريق.

﴿ڻ   واستيقنوها:  ترقبوها  التي  هــي  النتيجة  وكــانــت 

ليعلمها  ڑ﴾..  ﴿ژ   الحقيقة:  هــذه  النص  ويؤكد   ..﴾ ۀ   ڻ  
ما  لحقيقة  الكامل  التصور  وليتضح  علماً.  بها  ليزدادوا  أو  المؤمنون 

المؤمنين  إن  تجريه..  التي  القوة  ولطبيعة  الكون،  هــذا  في  يجري 

بإذنه.. يختار..  ما  بهم  وينفذ  يريد،  ما  بهم  اللّه  يفعل  القدرة؛   ستار 

يختارهم  اللّه  ولكن  قوة؛  ولا  لهم  حول  ولا  شيء،  الأمر  من  لهم  ليس 

بأن  خليقة  حقيقة  وهي  بإذنه..  يريده  ما  منهم  فيكون  مشيئته،  لتنفيذ 

اللّه  اختاره  اللّه.  عبد  إنه  واليقين..  والطمأنينة  بالسلام  المؤمن  قلب  تملأ 

لدوره. وهذه منة من اللّه وفضل. وهو يؤدي هذا الدور المختار، ويحقق 

الثواب..  بفضل   - الاختيار  كرامة  بعد   - اللّه  يكرمه  ثم  النافذ.  اللّه  قدر 

من  مستيقن  إنه  ثم  أثيب..  ما  اللّه  فضل  ولولا  فعل،  ما  اللّه  فضل  ولولا 

هذا  من  شيء  في  له  فليس  الطريق..  ونظافة  القصد  وطهارة  الغاية  نبل 

يريد. استحق  بما  قائم  الخيرة  اللّه  إنما هو منفذ لمشيئة  كله أرب ذاتي، 

خلوص. في  اللّه  إلى  والتوجه  الطاعة  على  والعزم  الطيبة  بالنية  كله   هذا 

ويبرز السياق دور داود:

إسرائيل.  بني  من  صغيراً  فتى  كان  وداود  ہ﴾..  ہ   ﴿ۀ   

وجالوت كان ملكاً قوياً وقائداً مخوفاً.. ولكن اللّه شاء أن يرى القوم وقتذاك 

إنما تجري بحقائقها. وحقائقها يعلمها هو.  أن الأمور لا تجري بظواهرها، 

ومقاديرها في يده وحده. فليس عليهم إلا أن ينهضوا هم بواجبهم ، ويفوا 
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اللّه بعهدهم. ثم يكون ما يريده اللّه بالشكل الذي يريده. وقد أراد أن يجعل 

مصرع هذا الجبار الغشوم على يد هذا الفتى الصغير، ليرى الناس أن الجبابرة 

أن  اللّه  يشاء  الصغار حين  الفتية  يغلبهم  يرهبونهم ضعاف ضعاف  الذين 

يقتلهم.. وكانت هنالك حكمة أخرى مغيبة يريدها اللّه. فلقد قدر أن يكون 

داود هو الذي يتسلم الملك بعد طالوت، ويرثه ابنه سليمان، فيكون عهده 

هو العهد الذهبي لبني إسرائيل في تاريخهم الطويل؛ انتفاضة العقيدة في 

نفوسهم بعد الضلال والانتكاس والشرود:

﴿ ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے﴾.. وكان داود ملكاً 
نبياً، وعلمه اللّه صناعة الزرد وعدة الحرب مما يفصله القرآن في مواضعه 

في سور أخرى..

أما في هذا الموضع فإن السياق يتجه إلى هدف آخر من وراء القصة 

جميعاً.. وحين ينتهي إلى هذه الخاتمة، ويعلن النصر الأخير للعقيدة الواثقة 

لا للقوة المادية، وللإرادة المستعلية لا للكثرة العددية.. حينئذ يعلن عن 

الغاية العليا من اصطراع تلك القوى.. إنها ليست المغانم والأسلاب، وليست 

للخير  التمكين  هو  وإنما  الأرض،  في  الصلاح  هو  إنما  والهالات..  الأمجاد 

بالكفاح مع الشر:

ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ    ڭ   ڭ   ۓ   ﴿ۓ  

لتبرز  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ﴾. وهنا تتوارى الأشخاص والأحداث 
القوى  اصطراع  من  الأرض  في  العليا  اللّه  حكمة  القصير  النص  خلال  من 

وتنافس الطاقات وانطلاق السعي في تيار الحياة المتدفق الصاخب الموار. 

وهنا تتكشف على مد البصر ساحة الحياة المترامية الأطراف تموج بالناس، 

في تدافع وتسابق وزحام إلى الغايات.. ومن ورائها جميعاً تلك اليد الحكيمة 

المدبرة تمسك بالخيوط جميعاً، وتقود الموكب المتزاحم المتصارع المتسابق، 

إلى الخير والصلاح والنماء، في نهاية المطاف..
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لقد كانت الحياة كلها تأسن وتتعفن لولا دفع اللّه الناس بعضهم ببعض. 

مصالحهم  تتعارض  أن  عليها  اللّه  فطرهم  التي  الناس  طبيعة  في  أن  ولولا 

وتتغالب  تتزاحم  كلها  الطاقات  لتنطلق  القريبة،  الظاهرية  واتجاهاتهم 

مكنونات  من  فيها  ما  وتستجيش  والخمول،  الكسل  عنها  فتنفض  وتتدافع، 

مذخورة، وتظل أبداً يقظة عاملة، مستنبطة لذخائر الأرض مستخدمة قواها 

بقيام  النهاية يكون الصلاح والخير والنماء.. يكون  الدفينة.. وفي  وأسرارها 

الجماعة الخيرة المهتدية المتجردة. تعرف الحق الذي بينه اللّه لها. وتعرف 

في  الحق  وإقرار  الباطل  بدفع  مكلفة  أنها  وتعرف  واضحاً.  إليه  طريقها 

الأرض. وتعرف أن لا نجاة لها من عذاب اللّه إلا أن تنهض بهذا الدور النبيل، 

للّه وابتغاء لرضاه.. أن تحتمل في سبيله ما تحتمل في الأرض طاعة   وإلا 

وهنا يمضي اللّه أمره، وينفذ قدره، ويجعل كلمة الحق والخير والصلاح هي 

العليا، ويجعل حصيلة الصراع والتنافس والتدافع في يد القوة الخيرة البانية، 

الكمال  أقصى درجات  وأبلغها  وأكرمه.  فيها  ما  أنبل  الصراع  استجاش  التي 

المقدر لها في الحياة.

النهاية  في  تغلب  باللّه  الواثقة  المؤمنة  القليلة  الفئة  كانت  هنا  ومن 

وتنتصر. ذلك أنها تمثل إرادة اللّه العليا في دفع الفساد عن الأرض، وتمكين 

الصلاح في الحياة. إنها تنتصر لأنها تمثل غاية عليا تستحق الانتصار.

وفي النهاية يجيء التعقيب الأخير على القصة:

ئا﴾..  ى     ى   ې   ېې   ې   ۉ   ۉ    ۅ   ﴿ۅ  

تلك الآيات العالية المقام البعيدة الغايات ﴿ۉ  ې﴾.. اللّه - سبحانه 

وتعالى - هو الذي يتلوها وهو أمر هائل عظيم حين يتدبر الإنسان حقيقته 

﴾.. تحمل معها الحق. العميقة الرهيبة.. ﴿نَتْلُوها عَلَيْكَ بِالْحَقِّ

ويتلوها من يملك حق تلاوتها وتنزيلها، وجعلها دستوراً للعباد. وليس هذا 

الحق لغير اللّه سبحانه. فكل من يسن للعباد منهجاً غيره إنما هو مفتات 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1834 

على حق اللّه، ظالم لنفسه وللعباد ، مدع ما لا يملك ، مبطل لا يستحق أن 

يطاع. فإنما يطاع أمر اللّه. وأمر من يهتدي بهدى اللّه.. دون سواه..

ونزودك  الآية؛  هذه  عليك  نتلو  ثم  ومن  ى﴾..  ى   ې   ﴿ې  
بتجارب البشرية كلها في جميع أعصارها؛ وتجارب الموكب الإيماني كله في 

جميع مراحله، ونورثك ميراث المرسلين أجمعين..

وبهذا ينتهي هذا الجزء الذي طوّف بالجماعة المسلمة في شتى المجالات 

وشتى الاتجاهات؛ وهو يربيها ويعدها للدور الخطير، الذي قدره اللّه لها في 

الأرض، وجعلها قيمة عليه، وجعلها أمة وسطاً تقوم على الناس بهذا المنهج 

الرباني - إلى آخر الزمان.

السيد فضل الله:
﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  

ک    ڑڑ   ژ     ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ    ڳ   ڳ   گ   گ   گ   کگ   ک      ک  

ں  ں﴾.
جاء في مناسبة النزول – كما في مجمع البيان – أنها »نزلت في مرثد بن 

أبي مرثد الغنوي؛ بعثه رسول الله إلى مكة ليخرج منها ناساً من المسلمين، 

وكان قوياً شجاعاً، فدعته امرأة يقال لها عناق إلى نفسها، فأبى وكانت خلة 

في الجاهلية، فقالت: هل لك أن تتزوج بي؟ فقال: حتى أستأذن رسول الله. 

فلما رجع، استأذن في التزويج بها، فنزلت الآية«.

الزواج  للمسلمين  يريد  لا  الله  فإن  ڃ﴾  ڄ   ڄ   ڄ   ﴿ڄ  

من النساء اللاتي يعبدن الأصنام ويعتبرنها شركاء لله في حق العبودية، لأن 

العلاقة الزوجية قائمة على الاتحاد الروحي، والانسجام الفكري بين الزوجين، 

بالإضافة إلى الاتحاد الجسدي. وهل يمكن قيام اتحاد بين الفكر التوحيدي 

والفكر الإشراكي، أو حصول انسجام بين قيم الوحدانية وقيم الوثنية؟! فإذا 
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تبدل الشرك بالإيمان وانفتحت قلوبهن على الله وعلى دينه، فلا بأس عليهم 

من الزواج بهنّ، من خلال الانسجام الفكري المنفتح على اللقاء الروحي في 

الحياة المشتركة بينهم.

﴿  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  ﴾ المشركة بالصفات المتنوعة 
الرجل وإعجابه، كالمال، والذكاء، والجمال، والحسب،  التي تجذب اهتمام 

والموقع الاجتماعي، والشرف العائلي، لأن الإيمان يتميز على ذلك كله، لأنه 

ينفذ إلى عمق الوجدان الإنساني في تصوراته وتطلعاته ومشاعره وأفكاره 

وعاداته وتقاليده وروحيته، مما يترك تأثيره على العمق الداخلي للشخصية 

الإنسانية، بحيث ينفتح العقل على العقل، والروح على الروح، والقلب على 

واحدة  شخصية  لتؤلفا  الشخصيتان،  فتتداخل  الحياة  على  والحياة  القلب، 

متنوعة الخصوصيات.

الأساس  وامتداداتها وروحياتها، هي  بكل عناصرها  الإيمانية  القيمة  إن 

في ثبات الحياة الزوجية بين المؤمنين والمؤمنات. وقد جاء في الحديث 

النبوي الشريف، أتى رجل رسول الله )ص( يستأمره في النكاح، فقال رسول 

الله )ص(: نعم، انكح وعليك بذوات الدين تربت يداك.

﴿ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌڌ  ﴾ لأن المؤمنة لا ترتاح لدين المشرك في 

شركه، ولا تأمن على دينها معه، ولا تجد في الزواج به السكينة والطمأنينة 

في  المشرك  ڑ﴾  ژ     ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ﴿ڎ   والفكرية...  الروحية 

في  ذكرناها  التي  ذاتها  للأسباب  والاجتماعية،  والمالية،  الجسدية،  صفاته 

الفقرة السابقة. وقد جاء في الحديث الشريف: »إذا جاءكم من ترضون خلقه 

ودينه فزوجوه وإن لا تفعلوا تكن فتنة في الأرض وفساد كبير«.

الروحية في  بالسلامة  الإنسان  الكبير في علاقة  الدور  وللأسرة والأولاد 

الدائرة الزوجية الإيمانية. إن الزوج المؤمن يمنعه إيمانه من الإساءة إلى 

زوجته، كما أن الزوجة المؤمنة يمنعها إيمانها من خيانة زوجها، لأن الإيمان 
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يمثل الالتزام العميق بالقيمة الأخلاقية والمسؤولية الشرعية، بينما لا يملك 

المشرك أو المشركة مثل هذه القيمة في أخلاقيات الشرك، لأن الوثنية تُغرق 

صاحبها في المنفعة المادية التي تتحرك بالإنسان هنا وهناك من دون ضوابط، 

الأمر الذي يجعل العلاقة الزوجية في حالة اهتزاز دائم، حيث تخضع المسألة 

للأخلاقيات الفردية الطارئة لدى هذا الإنسان أو هذه الإنسانة، وذلك أن الزوج 

الذاتية بمحض  الزوجة المشركة قد يتميزان ببعض الأخلاقيات  المشرك أو 

الصدفة للحالة الطارئة بعيداً عن العمق الروحي.

إن العلاقة الزوجية هي علاقة من الداخل قبل أن تكون من الخارج. وقد 

أقامها القرآن على المودة والرحمة، فلا بد لها من قاعدة في الروح تنتج هذين 

اللذين يحميان الحياة الزوجية من الاهتزاز والانهيار،  العنصرين الروحيين 

الروحية  بالعناصر  المسلمة  أو  المسلم  يفكر  أن  الضروري  ولذلك كان من 

الداخلية التي تثير الإعجاب الإيماني والعقلي بالإضافة إلى العناصر الخارجية.

﴿أ ک   ک  ک     کگ ﴾ لأنهم يدعون إلى الشرك في العقيدة أو العبادة، 
الذي لا يغفره الله لصاحبه إلا إذا تراجع عنه؛ ويتحركون في حياتهم من دون 

أية قاعدة فكرية عاصمة من الانحراف الأخلاقي أو الاجتماعي، مما يدفعهم 

إلى التمرد على كل القيم الإنسانية المنفتحة على التعاليم الإلهية، التي ترتفع 

بالإنسان إلى الدرجات العليا في السمو الروحي الذي يقترب به الإنسان من 

الله، وبذلك يستحقون دخول الناس فيجرون معهم أزواجهم وذرياتهم وكل 

الناس الذين يعيشون معهم، ويلتزمون بخطّهم الذي يقودهم إلى الضلال 

المندفع نحو النار.

﴿ گ  گ  گ  ڳِ﴾ أي بأمره، من خلال معنى الإيمان الذي ينفتح على 
الله، وعلى كل مواقع رضاه ومواقع القرب منه؛ الأمر الذي يقود إلى المغفرة 

في خط التوبة، وإلى الجنة في خط الإيمان والعمل الصالح؛ فيلتقي عليه 

الناس الذين يلتزمون الإيمان، ليدخلوا في رحمة الله وجنته، كما قال الله 
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ڳ    ڳ   گڳ   گ   گ   گ   ک   ک   ک    ک   ﴿ڑ   سبحانه 

ڳ  ڱ  ڱ         ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ﴾ ]الرعد: ٢٣ – ٢٤[. وهذا 
الزوجة  اختيار  المؤمنة مراعاته في  أو الإنسانة  المؤمن  ينبغي للإنسان  ما 

أو الزوج، حتى تقوده أو يقودها إلى الجنة لا إلى النار، ليقتربا من الله – 

سبحانه – الذي يهديهم سواء السبيل.

﴿ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ﴾ ليقربهم إليه من خلال تقريبهم إلى 

الإيمان به من خلال آياته الظاهرة البينة التي تؤدي إلى القناعة، وترتكز على 

الحجة الواضحة التي لا تسمح لأي لبس أو اشتباه. وذلك هو دور الآيات؛ فإنها 

تنقذ الإنسان من غفلته، وتدفعه إلى أن يتذكر كل القضايا الحية المتصلة 

بحياته وبمصيره، ليتوازن في نظراته إليها وفي التزامه بها في الواقع العملي.

﴾ على حرمة  الفقهاء بكلمة ﴿ ک   ک  ک     کگ   وقد يستدل بعض 

الزواج بغير المسلمين، لأن أي دين أو اتجاه آخر غير الإسلام ليس مقبولاً 

النار. وفي ضوء  أنه يدعو إلى  الله وهو خاسر في الآخرة، مما يعني  عند 

ذلك، فإنها تدل على حرمة الزواج بأي كافر أو كافرة، سواء كان كفراً بالله أو 

بوحدانيته أو برسوله أو باليوم الآخر، حتى لو كان الكافر كتابياً.

ولكن الظاهر من الدعوة إلى النار، أنها منفتحة على الشرك الذي لا يغفره 

الله وعلى الخط الفكري الذي لا يؤمن باليوم الآخر. وهذا قد لا ينطبق على 

لديهم  لأن  والنصارى؛  كاليهود  آخر  ديناً  يلتزمون  الذين  بالرسول  الكافرين 

عناوين توحيدية دينية خاضعة للإيمان باليوم الآخر، الذي تتحدد فيه مواقع 

أهل النار وأهل الجنة عندهم، مما لا يجعل الموقف لديهم مصداقاً للدعوة 

أو  الله  الدينية مقبولة عند  إذا كانت دعوتهم  النظر عما  النار، بقطع  إلى 

غير مقبولة. ولعل ذلك هو ما جعل الإسلام يفرق في أحكامه بين الملحدين 

والمشركين من جهة، وأهل الكتاب من جهة أخرى، لوجود كلمة سواء مع 

أهل الكتاب ليست موجودة عند الملحدين والمشركين، وهي توحيد الله 
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والإيمان بالرسالات، مع الاختلاف في بعض التصورات اللاهوتية والمفاهيم 

العقيدية والأخلاقية.

ھ   ھھ    ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   ﴿ڻ   

ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   
ۋ     ۅ  ﴾

روى مسلم والترمذي، عن أنس بن مالك، أن اليهود كانوا إذا حاضت المرأة 

منهم أخرجوها من البيت، ولم يؤاكلوها ولم يشاربوها، ولم يجامعوها في 

البيوت، فسئل رسول الله )ص( عن ذلك، فأنزل الله عز وجل: ﴿ڻ   

ڻ  ڻڻ ﴾ الآية، فقال رسول الله )ص(: »جامعوهن في البيوت، واصنعوا 
كل شيء إلا النكاح«.

وروى الشيخان – البخاري ومسلم – وأبو داود الترمذي عن جابر قال: 

كانت اليهود تقول: إذا جامعها من ورائها، أي يأتي امراته من ناحية دبرها في 

قبلها: إن الولد يكون أحول، فنزلت: ﴿   ۅ   ۉ  ۉ  ﴾ الآية وقال مجاهد: 

كانوا يتجنبون النساء في الحيض، ويأتونهن في أدبارهن مدة زمن الحيض، 

فنزلت الآية. وروى الحاكم عن ابن عباس قال: إن هذا الحي من قريش كانوا 

المدينة،  قدموا  فلما  ومدبرات.  مقبلات  بهن  ويتلذذون  النساء،  يتزوجون 

تزوجوا من الأنصار، فذهبوا ليفعلوا بهن كما كانوا يفعلون بمكة، فأنكرن ذلك 

وقلن: هذا شيء لم نكن نؤتى عليه، فانتشر الحديث حتى انتهى إلى رسول 

الله )ص(، فأنزل الله تعالى في ذلك: ﴿   ۅ   ۉ  ۉ﴾ الآية.

وربما اختلف الفقهاء والمفسرون في استيحاء الآية في مسألة الوطء في 

الدبر، من ملاحظة روايات سبب النزول، بالإضافة إلى ما فهموه من كلمة 

﴿  ڳ﴾ أو كلمة ﴿ۉ﴾، لأن الآية نزلت من أجل معالجة الواقع اليهودي، 
مما كان يعتقده اليهود من إتيان المرأة في القبل من جهة الدبر؛ أو الواقع 
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القرشي المكي من إتيان النساء في أدبارهن زمن الحيض، فإن استيحاء الآية 

في هذا الجانب أو ذاك على نحو التعيين، يتوقف على تحديد سبب النزول، 

وليس ذلك من جهة أن أسباب النزول تحدد مدلول الآية، بل لأنها – في بعض 

الحالات – قد تفسر بعض إجمالها كما في مثل هذه الآية.

كانت هناك مشكلة تراود المسلمين في علاقتهم بالنساء في حالة الحيض، 

وهو الدم الذي تراه المرأة بشكل دوري في موعد معين من الشهر – فقد 

كانت هناك بعض التصورات والعادات التي تعتقد أن المرأة تتحول – في 

هذا الوقت – إلى إنسان نجس، فكانوا يمتنعون عن مخالطتها، ومؤاكلتها 

ومشاربتها... مما يجعل منها عنصراً معزولاً عن المجتمع، في ما تذكره بعض 

الأخبار، وقد كان هذا مصدر حرج شديد على الناس. وجاء الإسلام بتشريعاته 

المتنوعة في شؤون الحياة، وعاش المسلمون هذه المشكلة في هاجس يلح 

على الحل الأمثل الذي يخلّصهم من هذا الإزعاج، فكان هذا السؤال تعبيراً 

عن ذلك.

الدم،  يتخذونه من هذا  الذي  الموقف  ﴿ڻ   ڻ  ڻڻ﴾ عن 

الذي تراه المرأة، الخارج منها في العادة الشهرية المعروفة لدى سائر النساء؛ 

وهو الدم الذي يتجمع شهرياً في العروق الداخلية للرحم من أجل تقديم 

الغذاء للجنين المحتمل، ذلك لأن مبيض المرأة يدفع كل شهر بويضته إلى 

الرحم، وفي الوقت نفسه تمتلئ عروق الرحم بالدم استعداداً لتغذية الجنين، 

فإذا انعقد الجنين، يستهلك الدم لتغذيته وإلا يخرج بشكل دم حيض.

هل تتحول المرأة إلى إنسان قذر لا بد من اجتنابه والابتعاد عنه من 

خلال قذارة الدم؟ وكيف يعالجون أوضاعهم مع نسائهم في مثل هذه الحال؟

ويفارقون   – الفصل  أول  في  ذكرنا  كما   – يتشددون  اليهود  كان  فقد 

النساء في المحيض في عملية عزل ومقاطعة في المأكل والمشرب والمجلس 

الحال،  هذه  في  أمرهن  في  شديدة  أحكام  التوراة  في  وهناك  والمضجع. 
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وأما  ذلك...  ونحو  والمس  والمضجع  المجلس  في  منهن  التقرب  وحرمّت 

النصارى فلم تكن لديهم مشكلة في أي جانب من هذه الجوانب، بل يجدون 

حالهن في هذه الحال كبقية الحالات الأخرى.

وجاء الجواب حاسماً يضع القضية في نطاقها الطبيعي ﴿ ۀ  ۀ  ہ﴾. 

فإن هذه الحالة لا تزيد عن أية حالة طبيعية من حالات الجسم التي يقتضيها 

نظامه المحدد، ولكنها تختلف عن الحالات الأخرى بأنها تتمثل في نزول الدم 

الذي يحدث حالة من الأذى، التي تلتقي ببعض آلام العادة الشهرية من جهة، 

النفسية  الجوانب  وببعض  الحالة،  في هذه  الجسد  تصيب  التي  وبالقذارة 

الأخرى... ولذلك فإنها لا تحدث أي تأثير سلبي في الوضع العام للمرأة في 

المجتمع، فلا توجب نجاسة جسدها، ولا تؤثر في الجو الذاتي لشخصيتها؛ بل 

كل ما هناك أنها تجعل من العلاقة الجنسية شيئاً غير مرغوب فيه، من خلال 

قذارة المحل من جهة، أو من خلال استعداد الجسد لدخول الميكروبات – 

كما يقول البعض – من جهة أخرى... وربما كانت هناك جوانب أخرى تتصل 

بالحالة النفسية غير المريحة في هذا الوقت. وقد أجمل القرآن هذه المعاني 

بكلمة ﴿  ہ﴾ التي تشير إلى الجوانب الصحية والمعنوية.

فقد ذكر البعض – في الطب المعاصر – أن المقاربة، في حال الحيض، 

قد تؤدي إلى عقم الرجل أو المرأة، وإلى إيجاد محيط لتكاثر جراثيم الأمراض 

الجنسية مثل السفلس والالتهابات الداخلية للأعضاء التناسلية للرجل والمرأة، 

ودخول مواد الحيض المليئة بميكروبات الجسم في عضو الرجل. هذا بالإضافة 

إلى أن الحيض يُحدث آلاماً والتهابات حادة في أعضاء التناسل لدى الأنثى، 

مما يجعل من الجماع إيذاءً لها من خلال ما يضفيه من الآلام وغير ذلك.

وعلى هذا الأساس، كان الأمر الإلهي باعتزال النساء في حالة الحيض: ﴿ 

ہ  ہ  ہ  ھ﴾، لأن المقاربة بين الزوج وزوجته لا بد من أن 
تكون في وضع طبيعي من الناحية الجسدية بحيث لا تؤدي إلى ضرر لأي 
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منهما، ومن الناحية الروحية بحيث تنفتح على الراحة النفسية المزاجية في 

انفعال كل منهما بأجواء الرغبة الجنسية، من دون أية حالة منفرة. وهذا مما 

لا يتناسب مع حالة النساء في حال الحيض التي تترك أكثر من تأثير سلبي 

على الطرفين معاً.

﴿ھ  ھ﴾ وهو كناية عن الترك بأسلوب أكثر تأكيداً، لأن النهي عن 

القرب أمر ضمني بالابتعاد الذي يوحي بالمقاطعة، ولكنها ليست القطيعة 

الكلية في عزل المرأة عن المجتمع، بل الاجتناب عن مواقعتها في العلاقة 

الجنسية، فليس لهم أن يمارسوا العلاقة معهن. وبذلك فقد اقتصر الإسلام على 

تحديد هذه العلاقة من خلال هذا الأذى الطبيعي، الذي قد يتحول إلى أذى 

جسدي ومعنوي للرجل والمرأة؛ وأبقى للمرأة وضعها الاجتماعي مع زوجها 

وأولادها وسائر الناس، فاحترم إنسانيتها لأن هذه الحالة لا تترك أي تأثير على 

أي عنصر ذاتي من عناصر شخصيتها الفردية والاجتماعية، لأن قذارة عضو 

في الجسد لا تعني قذارة الإنسان في تفاعله مع المجتمع وتفاعل المجتمع 

معه، لا سيما في الحالات الطبيعية التي لا تمثل أية حالة سلبية في الإنسان 

من حيث عقله وحركته الخاصة والعامة...

فليس هناك إلا الاعتزال لهن في حال الحيض في العلاقة الجنسية ﴿ے  

ے﴾. والطهر: النقاء من الدم، باعتبار زوال المسبب بزوال السبب، فإذا 
كان دم الحيض هو الأساس في حرمة الجماع، فلا بد من زوال الحكم بنقاء 

المرأة من الدم. ﴿ ۓ  ڭ  ﴾ وقد يراد به تأكيد القضية الواردة في الفقرة 

السابقة باعتبار أن نقاء المرأة من الدم طهور لها، فكأنها تتطهر بالنقاء كحالة 

طبيعية في الواقع الجسدي وبذلك يجوز للإنسان، على هذا الوجه، مقاربة 

زوجته بعد النقاء وقبل الغسل. وربما يراد من التطهّر الغسل، غسل الحيض، 

المعنى  هو  الآية،  أجواء  إلى  الأقرب  ولكن  القذارة.  لإزالة  الفرج  غسل  أو 

الأول، باعتبار أنها ظاهرة في الرخصة بعد المنع على أساس ارتفاع المانع 
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الموجب للحرمة. أما مسألة غسل موضع الفرج أو الاغتسال، فقد تقتضيهما 

طبيعة الحالة النفسية التي لا تُقبل على الموضع القذر إلا بعد غسله. لأن 

الناس قد يتعاملون مع آثار القذارة في المحل كتعاملهم مع القذارة نفسها، 

لذلك تراهم يعملون على إزالة الأثر حتى بعد زوال العين. وفي ضوء ذلك، 

يمكن أن تكون إرادة هذا المعنى – على التقدير الآخر – مطلقة من الحالة 

الطبيعية للإنسان، لا من خلال الشرط الشرعي للرخصة. وعلى كل حال، فإن 

الحرمة ترتفع بارتفاع هذا الأدنى وزوال تلك القذارة، فيمكن للناس العودة 

إلى الوضع الطبيعي في علاقتهم بالنساء.  

﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇُ﴾. وهذا أمر وارد على سبيل رفع الحرمة، فلا 

دلالة فيه على الوجوب، تماماً كما في كل أمر وارد بعد الحظر أو في مقام 

توهمه. أما تحديد الإتيان بكونه ﴿ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ ﴾ فقد يكون المراد منه 

الإشارة إلى الفرج الذي أمر بتجنبه؛ وقد يفسر بأنه إشارة إلى طبيعة الجماع 

الذي أمر الله به في تقرير النظام في حياة النوع الإنساني، فليس هو من قبيل 

الأفعال التي تعيش في هامش الوجود الإنساني، كبعض الأفعال الصادرة منه 

على سبيل اللغو واللهو، باعتبار أن امتداد هذا الوجود وحيويته متوقفان على 

ذلك فهو من النواميس الكونية. وفي ضوء ذلك، يكون المراد بالأمر بالإتيان 

والقوى  بالأعضاء  الإنسان  بتجهيز  عليه  المدلول  التكويني  الأمر  الآية،  في 

الهادية إلى التوليد، كما ذكره صاحب الميزان. وقد يُراد به – كما عن ابن 

الحنفية – من قبل النكاح دون الفجور، وقال الزجاج: معناه، من الجهات التي 

يحل فيها أن تقرب المرأة. ولا تقربوهن من حيث لا يجب. أي لا تقربوهن 

وهن صائمات أو محرمات أو معتكفات. وقال الفراء: ولو أراد الفرج، لقال: 

»في حيث«. فلما قال: ﴿مِنْ حَيْثُ﴾ علمنا أنه أراد من الجهة التي أمركم 

الله بها. وقال غيره: إنما قال: ﴿مِنْ حَيْثُ﴾ لأن )من( لابتداء الغاية في الفعل 

نحو قولك: ائت زيداً من مأتاه، أي من الوجه الذي يؤتى منه.
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وربما كان هذا الاختلاف في تفسير القيد ناشئاً من قابلية التعبير لأكثر 

من وجه، مما جعل للاجتهاد في استيحاء الآية مجالاً واسعاً. ولكننا نلاحظ، 

في هذه المسألة، أن القيد لا بد من أن يكون وارداً لإفادة معنى جديد مما 

لا يلتفت الناس إليه غالباً، أو مما يحتاج الناس إلى معرفته ويقتضي التنبيه 

عليه. وفي ضوء ذلك، نجد الحديث عن »الفرج« كموضع للإتيان ليس من 

الأمور التي تمس الحاجة إلى تقريره، لأنه المكان الطبيعي للجماع في الواقع 

الإنساني العام، سواء كان ذلك من جهة الحصول على اللذة أو جهة طلب 

أما  الذاتية.  بفطرتهم وطبيعتهم  الناس  إليه  يتجه  الذي  المكان  فهو  الولد، 

القول بأنه وارد في مورد التحذير عن »الإتيان في الدبر«، فهو غير دقيق، 

أولاً: لأن ذلك موقوف على ورود التعبير بأسلوب الحصر، الذي لا دليل عليه 

في هذه الفقرة، لا من اللفظ ولا من السياق؛ فهي واردة – على أساس هذا 

الاحتمال – للرخصة – بعد زوال المانع – في الإتيان في الفرج الذي هو 

موضع الحيض.

وهذا لا مفهوم له، لأن الأمر بشيء لا يقتضي النهي عن غيره. وقد قرر 

علماء الأصول أن اللقب لا مفهوم له، وأن الأمر بشيء لا يدل على النهي عن 

الصد الخاص.

وثانياً: فإن الحديث عما أمر الله به لا بد من أن يكون – على تقدير 

إرادته – إشارة إلى أمر سابق بالإتيان في الفرج لا في الدبر، وهو مما لا دلالة 

عليه في القرآن. أما ما ذكره العلامة الطباطبائي من إرادة الأمر التكويني في 

نظام النوع الإنساني في تقرير الزواج، فليس للفظ ظهور فيه، ولا باعتبار 

إليه  الناس  ينطلق  الذي  الإنسانية  الفطرة  سبيل  على  جار  النظام  هذا  أن 

ويأخذون به من خلال الحاجة الطبيعية التي يريدون تحقيقها في حياتهم 

لإرادة الشهوة ولطلب الولد، تماماً كما يأكلون ويشربون ويلبسون، لا من 

خلال اللهو واللغو الذي لا معنى له؛ مما يجعل الحديث عنه لغواً لا فائدة 
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منه، لأنه تقرير لحقيقة واضحة لدى الناس أكثر من وضوح الكلمة في الآية.

وثالثاً: استبعاد إرادة الأمر التكويني في نطاق السياق التشريعي الذي 

يتحدث عن الأمر والنهي، من الناحية المتصلة بالتشريع في الرخصة والمنع 

كما هو سياق الآية، بل الظاهر منه الأمر المتصل بالنظام الشرعي للعملية 

الجنسية.

وربما كان الاحتمال الثالث هو الأقرب إلى الاعتبار وإلى الظهور من خلال 

القرينة السياقية، وذلك لأن الآية واردة في بيان الحدود التي فرضها الله في 

إتيانهن  الله قد حرم  الجنسية. فإذا كان  الناحية  بالنساء من  الرجال  علاقة 

في حال الحيض، وأمر باعتزالهن، وأراد للناس أن يقفوا عند هذا الحد، فإنه 

يريد لهم، بعد زوال الحيض، أن يعودوا إلى حالتهم الطبيعية السابقة التي 

وضع الله لها نظاماً في أوامره ونواهيه؛ فلا يبتعدوا عن نهج الله في شرعه، 

فيدخل في مدلول الفقرة كل الأوامر المتعلقة بالأفعال والتروك. أي: فأتوهن 

من الجانب المرتبط بأمر الله، وليس لكم إتيانهن من طريق الحرام. ولعل 

الفقرة التالية التي تتحدث عن التوابين والمتطهرين توحي بذلك، ولو من 

بعيد، والله العالم.

﴿  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ     ﴾ الذين إذا وقعوا في المعصية وطاف بهم الشيطان 
فأبعدهم عن الله، ذكروا الله فاستغفروا لذنوبهم، وتابوا منها، وأنابوا إليه، 

ولم يصروا على ما فعلوا... فهؤلاء هم الذين يختزنون في أعماقهم الإيمان 

تتنافى  التي  للتمرد  أية حالة  بطاعته، من دون  والالتزام  له  والمحبة  بالله 

مع الإحساس بالعبودية. وهم الذين لم تنطق معصيتهم في خطيئاتهم من 

بالله، ولا استهانة بعقوبته، ولا تهاون بوعيده، ولا استخفاف بأمره  جحود 

ونهيه... بل انطلقت من غفلة العمل وثورة الغريزة، ونداء الجسد ووسوسة 

الشيطان، فهي حدث عارض في حركة العمق الإيماني في الذات، وليست 

حالة عميقة مستق
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رة. ولذلك كانوا أهلًا لمحبة الله من خلال محبتهم له. ﴿ۋ   ۋ﴾ 

الذين يتطهرون من قذارة الكفر والضلال والذنوب الكبيرة والصغيرة، فيلتقون 

بالتوابين الذين تمثل التوبة لديهم حالة من التطهر الروحي، الذي يتحول 

إلى حالة من التطهر الجسدي.

والله يريد للإنسان أن يعيش حالة التطهر الجسدي كما يريد له أن يعيش 

حالة التطهر الروحي، لأن الحياة المستقيمة الطاهرة في نظامها الطبيعي 

المتوازن في الجانب الفردي والاجتماعي، بحاجة إلى الطهارتين معا؛ً ولذلك 

أمر الله بهما معاً، فقد تحدث عن الطهارة المادية في أكثر من آية: ﴿ڭ  

ۇ﴾ ]المدثر: ٤[، وقوله: ﴿  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ    

ڇ   ڇ ﴾ ]الأنفال: ١١[، وقوله: ﴿ ھ   ھ  ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  
ڭ  ڭ   ۇ  ۇ﴾.

وعن طهارة القلب في قوله: ﴿گ  گ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  

ڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻۀ  ۀ  ہ   ہہ  
ڭ   ڭ   ۓ   ےۓ   ے   ھ   ھ     ھ   ھ   ہ  
ۉ   ۉ   ۅۅ    ۋ   ۋ    ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ    ۇ   ڭۇ    ڭ  
ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئائە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   
 .)٤١ ]المائدة:  ئۈئۈ  ئې  ئې   ئې   ئىئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج﴾ 

وعن الطهارة الروحية والنفسية: ﴿ ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  

چڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ      ڈ  ڈ  ژ    
ژ  ڑ     ڑ  ک  ک   ک  ک﴾ ]الأحزاب: ٣٣(.

وعن طهارة المال: ﴿  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻڻ   ۀ      

ۀ  ہ  ہہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ﴾ ]التوبة: ١٠٣[، وطهارة المسجد من الأوثان 
والشرك: ﴿ ڃ  ڃ  ڃ    ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ      ڇ  ڇ  ڇ  

ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ِ﴾ ]الحج: ٢٦[؛ وطهارة الماء: ﴿ ڎ  
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ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑک  ک    ک  ک  گ  گ  گ﴾ ]الفرقان: 
٤٨[؛ وطهارة الشراب: ﴿ئە  ئو    ئو   ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  

ئې  ئى   ئى  ﴾ ]الإنسان: ٢١[؛ وغير ذلك، مما يوحي بأن الله يريد للإنسان أن 
يعيش في حياته الطهارة المادية التي تتحول إلى حالة نفسية ترفض القذارة 

الخبيثة، وتتحول إلى حالة عبادية ترفض التأثيرات المعنوية السلبية الناتجة 

عن الحدث الأكبر والأصغر، وإلى محيط طاهر نظيف يبتعد به الإنسان عن 

طعامه  وفي  جسده  في  القذارات  من  الناشئة  المنفرة  والأوضاع  الأمراض 

وشرابه وملبسه ومسكنه وفي ما حوله ومن حوله... كما يريد له أن يعيش 

الطهارة الروحية في الفكر الطاهر، والقلب الطاهر، والعمل النظيف، والقول 

الطاهر... لتجتمع له في وجدانه الحضاري، وفي نظامه الفردي والاجتماعي 

لأنهم  للمتطهرين،  الله  محبة  كانت  ذلك،  ضوء  وفي  الطهارة.  عناصر  كل 

أخذوا بأسباب الطهارة التي أمرهم بها في حياتهم الداخلية والخارجية؛ مما 

يوحي بأنهم يعيشون في عمق الحب لله، من حيث يتحركون في خط طاعته 

وموقع رضاه.

ولعل مناسبة الحديث عن التوابين والمتطهرين في هذه الآية، في سياق 

الحديث عن اعتزال النساء في الحيض، هو أن لا يتعقد الناس مما قد تدفعهم 

الله،  حرمه  ما  فيرتكبون  الحيض،  حال  في  النساء  إتيان  من  الغريزة  إليه 

فيسقطون تحت تأثير الذنب كما لو كان ذنباً لا يغتفر. فانطلقت الآية، لتؤكد 

لهم أن الله قد فتح لهم باب التوبة؛ فإذا ندموا على ذلك وعزموا على عدم 

العودة إليه، فإنه يمنحهم محبته التي تنفتح على مغفرته وعفوه ورضوانه. 

ومنحهم  الله  أحبهم  والروحي،  المادي  القذر  في  البقاء  عن  تراجعوا  وإذا 

مغفرته.

وإذا تحقق للمرأة الطهر؛ وهو النقاء في تفسير البعض، والاغتسال في 

تفسير آخرين، فيمكن الرجوع إلى العلاقة الجنسية من حيث أمرهم الله. 
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ويختلف المفسرون في هذه الكلمة، فيرى البعض أن ذلك إشارة إلى المكان 

الطبيعي للجماع، ويرى البعض أنه يعني الوجه الذي أمر الله أن يؤتى منه، 

من دون ملاحظة لموضوع المحل الخاص، بل يتصل بالحدود التي جعلها الله 

لذلك. وتختم الآية الحكم الشرعي بالإيحاء بضرورة التوبة في حالة الانحراف 

عن الخط الإسلامي في الأحكام الشرعية، وبضرورة التطهر بالابتعاد عن كل 

الأوضاع التي توجب القذارة الجسدية والروحية، وذلك للحصول على محبة 

الله الذي يحب التوابين، باعتبار أن التوبة تمثل الشعور بالحاجة إلى رضى 

الله بعد التعرض لغضبه، ويحب المتطهرين الذين يريدون أن يعيشوا الحياة 

في طهر جسدي وروحي، ليحصلوا على رضى الله في ذلك.

﴿ ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې﴾. أثار المفسرون والفقهاء في هذه 
الآية موضوع إباحة العلاقة الجنسية الشاذة بين الرجل والمرأة في نطاق 

العلاقة الزوجية، فأباحه بعضهم انطلاقاً من هذه الآية التي تبيح إتيان النساء 

في أي مكان أرادوه، على أساس تفسير كلمة »أنى« بمعنى من أي مكان، 

ومنعه آخرون. واختلفوا في وجه المنع، فذهب بعضهم إلى أن كلمة »أنى« 

أن جاء  بعد  الزمان،  ناحية  الإباحة من  واردة لإطلاق  فتكون  متى،  بمعنى 

المنع في زمن معين.

ولكن بعض أهل اللغة يدّعي أن هذه الكلمة لم تأت إلا بمعنى من أين 

وذهب بعضهم إلى اعتماد كلمة الحرث دليلًا على أن الإباحة مختصة بالمكان 

الطبيعي، لأن هذه الكلمة توحي بالزرع الذي يعني الولد في هذا المجال.

واختلفت الروايات المفسرة لهذه الآية، واختلفت آراء الفقهاء تبعاً لذلك...

أما توجيه كلمة: ﴿ې  ې﴾ على هذا الاحتمال، فقد يكون المراد به 

»من أين«. أي: من أية جهة شئتم، في مقابل قول اليهود على ما جاءت به 

رواية سبب النزول المتقدمة؛ وقد يكون المراد به »كيف شئتم«، أي: على 

أية حالة تحبونها في كيفية الجماع، من الخلف، أو الأمام، أو بأسلوب معين... 
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يتنوع حسب تنوع الأوضاع التي قد تتعدد بأشكال مختلفة لدى الناس، الذين 

يعملون على أساليب الجماع بطريقة بأخرى، مما يتفنن الناس في اختراعه 

طلباً للتجديد فيه. وقد يكون المراد به »حيث شئتم«، بمعنى في أي مكان 

شئتم، على أساس حرية الإنسان في ممارسة هذا العمل في أي مكان. ويجمع 

هذه الوجوه إطلاق الحرية للإنسان في اختيار الوضع الذي يحبه، أو الجهة 

التي ينطلق منها، أو المكان الذي يمارس فيه، بعيداً عن موضع الجماع لأنه 

مما لا يحتاج إلى بيانه في المجرى العملي العام، باعتبار أن الحالة الشاذة 

قد تكون موضع رغبة، ولكنها لا تمثل الرغبة العامة في الوضع الطبيعي. 

والله العالم.

﴿ى  ئائا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ﴾ لا 

يبعد أن تكون هذه الفقرة من الآية جارية على الأسلوب القرآني، الذي جرى 

بالجانب  للإنسان  بالإيحاء  الشرعي  الحكم  اتباع  على  مجال،  من  أكثر  في 

الروحي الأخروي الذي يتعلق بقضية المصير، من أجل أن يتحقق له الانضباط 

الواعي، الذي يدفعه إلى مواجهة الطاعة بقوة وإيمان ووعي وامتثال... فقد 

تحدثت الآيتان عن بعض جوانب التحليل والتحريم، فكان من المناسب أن 

يطلب من المكلف أن يقدم لنفسه ما يشاء من الأعمال الصالحة التي ترفع 

درجته عند الله، وأن يتقي الله في نفسه فلا يرتكب ما حرمه الله عليه، وأن 

يعلم أنه سيلاقي الله غداً ليحاسبه على ما عمل من خير أو شر.

ثم أطلق البشارة للمؤمنين، لأنهم الذين استطاعو أن يسيروا على الخط 

الدنيا والآخرة. وذهب  المستقيم في عقيدتهم، وعملوا فحصلوا على خير 

البعض إلى أن معنى التقديم هنا طلب الولد، فإن في اقتناء الولد الصالح 

يكون تقديماً عظيماً لقوله )ص(: »إذا مات المؤمن، انقطع عمله إلا من ثلاث: 

صدقة جارية، أو علم ينتفع به، أو ولد صالح يدعو له«. وذهب بعض آخر إلى 

غير ذلك، مثل الدعاء عند الجماع، أو التسمية عنده، أو التزوج بالعفائف... 
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ولكن جو الآية – في ما نفهم – بعيد عن ذلك كله؛ والله العالم بأسرار آياته.

ی   ی   ی   ئى    ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ﴿ئۈ  

یئج  ئح  ئم  ئى  ئي  ﴾.
قيل: إن الآية نزلت في عبدالله بن رواحة الذي حلف أن لا يدخل على 

ختنه ولا يكلمه ولا يُصلح بينه وبين امرأته؛ فكان يقول: إني حلفت بهذا فلا 

يحل لي أن أفعله فنزلت الآية وقال المفسرون: إن كلمة 

﴿ئې  ئى﴾ تحتمل عدة معان:

أحدها: المانع والحاجز من الاعتراض بين الأشياء، فتكون نهياً عن جعل 

اليمين حاجزاً بين الإنسان وبين البر والتقوى والإصلاح.

ثانيها: الحجة والمبرّر عن الامتناع عن هذه الأمور، باعتبار اضطرار الإنسان 

إلى الالتزام بيمينه.

وثالثها: المعرض، بمعنى أن تكون اليمين عادة تجعل الله معرضاً للحلف 

به دائماً في الحق والباطل. وقد قيل إن من أكثر ذكر شيء، فقد جعله عُرضة 

له.

وقد يبدو لنا أن الآية لا تبتعد عن الأجواء الثلاثة، من خلال اختيار المعنى 

الثالث، الذي يوحي بأن الابتذال والإكثار من اليمين في كل شيء قد يؤدي 

إلى المنع من البر والتقوى والإصلاح بين الناس، لأن العادة قد تجعله يحلف 

على ترك هذه الأمور في بعض الأوضاع الانفعالية التي يمر بها، فيجعل ذلك 

حجة للانحراف عن خط البر والتقوى والإصلاح بين الناس، ومانعاً عن السير 

في هذا الاتجاه. ولا يبعد أن لا تكون هذه المعاني التي يذكرها المفسرون 

الثاني  مدلولاً للفظ؛ بل هي استيحاء من جو الكلمة، ومعناها أن المعنى 

يرجع إلى الأول، لأن كونه حجة في المنع يجعله حاجزاً عنها عن البر والتقوى. 

والله العالم.
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﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ﴾. أي: لا تندفعوا أيها المؤمنون في 

هذا الأسلوب اللاإنساني المغلّف بغلاف إيماني، كما لو كان إيمانكم بالله 

الذي لا بد من أن يطلّ بكم على الخير والبر والإصلاح بين الناس، حركة في 

الكلمة التي تؤدي إلى حركة سلبية في الواقع فتلجأون إلى الحلف بالله، 

تقدمونها أمامكم لتتخذوها حاجزاً بينكم وبين الانطلاق مع البرّ في الحياة، 

والتقوى في الموقف، والإصلاح بين الناس؛ في حاجة الحياة إليكم في عملية 

الانفتاح على الناس والالتزام بالخط، وحل المشاكل... لتجعلوا حلفكم بالله 

حجة لكم على هذه السلبية، ليقول بعضكم لبعض: إنني لا أملك الدخول في 

عملية السلام الاجتماعي، أو في تقديم الخير لهذا أو ذاك، أو الالتزام بهذا 

الخط أو ذاك؛ لأني حلفت بالله على الامتناع عن ذلك، ولليمين قدسيتها لأنها 

تمثل قدسية الإيان بالله، الذي يعني الحلف باسمه أن يكون الشاهد علينا 

في التزاماتنا بما نفعل أو نترك أو نتخذ من مواقف وعلاقات.

إن مثل هذا الفهم الخاطئ لليمين، في خط الإيمان، يمثل خطورة كبرى 

على حركة الإنسان في مقدساته، لأنه يهدم القيم الإنسانية والروحية التي 

يحبها الله باسم الله. وهذا هو الإخلال بالتوازن في حركة الإنسان والإيمان.

إن الله لا يريدكم أن تحولوا اسمه إلى كلمة مبتذلة تكررونها في تغطية 

العقد النفسية، والأحقاد الذاتية، والمشاعر السلبية، والانحرافات العاطفية... 

ليكون حجة لكم ومانعاً عن ﴿  ئى  ئى  ﴾ بما يمثله البر في معنى الخير 

في داخل الذات وفي خدمة الإنسان والحياة، ﴿ی﴾ الله بالسير على 

منهاجه في تأكيد القيم الروحية والأخلاقية التي تمنح الأرض، في إنسانها، 

انضباطاً وتوازناً وقوة في حساب المسؤولية، ﴿ی  ی  یئج  ﴾ عندما 

يختلفون أو يتنازعون أو يتحاربون؛ فإن الإصلاح يمثل عمق الصلابة في ثبات 

الواقع الإنساني، وابتعاده عن الضياع والاهتزاز.
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﴿ئح  ئم  ﴾ يسمع كل ما تتكلمون به، وما تهمسون به حتى وساوس 

النفس في هيمنات الشعور، ﴿  ئى﴾ يعلم خائنة الأعين وما تخفي الصدور. 

فكيف لا يعلم حواراتكم وكلماتكم يا أيها المؤمنون؟! وهذا يفرض عليكم 

أن تستحضروا رقابة الله في كل ما تفيضون فيه من كلمات وأفكار، مما لا 

يتناسب مع الخط الإلهي في ما يريد للإنسان أن يفعله أو يتركه، حتى ينضبط 

الإنسان في وسائل التعبير ومنطلقات الفكر، فلا يبتعد عن مواقع رضى الله 

في حياته العامة والخاصة.

وقد ورد في الحديث عن أئمة أهل البيت )ع(، في ما رواه أبو أيوب 

الخزاز، عن أبي عبدالله الصادق )ع( قال: سمعت أبا عبدالله )ع( يقول: لا 

تحلفوا بالله صادقين ولا كاذبين، فإنه عز وجل يقول: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  

ئى  ﴾.
وعن إسحاق بن عمار، عن أبي عبدالله »جعفر الصادق« )ع( في قول 

الله عز وجل: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى   ی  ی  

ی  یئج  ﴾ قال: إذا دعيت لصلح بين اثنين فلا تقل عليّ يمين إلا أفعل. 
وقد أفتى الفقهاء بأن من حلف على شيء فرأى خيراً منه؛ فله أن ينقض 

يمينه ويفعل الذي هو خير.

يريد  التي  الحالات  في  ليتمثل  اليمين،  دور  يتحدد  ذلك،  خلال  ومن 

الإنسان أن يلزم نفسه بفعل طاعة أو ترك معصية أو عادة سيئة، أو الدخول 

إيمانه ولا في حياته... ففي  تنفعه في  التي لا  الدنيا  في شأن من شؤون 

مثل هذه الحالات، يتحول اليمين إلى عنصر يدعم الإرادة ويقويها وينميها، 

من خلال ما يمثله من الالتزام بالشيء على أساس اسم الله، في ما يمثله 

هذا الاسم من قداسة وعظمة واحترام... فيجتمع للإنسان، من خلال يمينه، 

شيئان؛ أحدهما: قداسة المضمون، باعتباره شيئاً يريد الله فعله أو يريد تركه 

في ذاته. ثانيهما: قداسة الالتزام، باعتبار ارتباطه باسم الله؛ وبذلك يتحول 
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اليمين إلى عنصر تربوي ضاغط يستفيد منه الإنسان إلى دنياه وفي آخرته.

﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ          ڀڀ  ڀ  ٺ   ٺ  
ٺ﴾

﴾ التي لا توحي في مدلولها النفسي بأي  ﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  
شيء، لأنها جرت على سبيل العادة التي يعتادها الناس في التلفظ بصيغة 

اليمين، من دون أن ينطلق من أي التزام عقدي بالإتيان بمتعلقه، كما جاء 

في الحديث عن الإمام الصادق )ع( – تعليقاً على هذه الآية – قال: هو: »لا 

والله« و»بلى والله« و»كلا والله«، لا يعقد عليها أو لا يعقد على شيء. وعلى 

هذا فلا مسؤولية على الحالف، لأنه لم يقصد الحلف؛ بل تكلم باليمين من 

دون شعور كأية لازمة في اللفظ يعتادها الإنسان من دون قصد.

المنطقة  أو  نفوسكم،  أو  أي: عقولكم  ﴿پ  پ  پ  ڀ ڀْ﴾ 

الداخلية في الرأس التي تنتج الفكرة، وتبدع النية، وتحرك  الإرادة... وبذلك 

كانت الأفكار والنيات والإرادات حركة كسب في الذات، منطلقة من اختيار 

الإنسان الذاتي؛ مما يفرض عليه أن يتحمل مسؤولية هذا الكسب، باعتبار 

إنتاجه  إيجاباً، على  أو  ينعكس، سلباً  الذي  الداخل  العملي في  إنتاجه  أنه 

الخارجي في عمله.

﴿ ڀ  ٺ   ٺ﴾ لما يصدر من المؤمن من هذا اللغو الذي أراد له أن 
يعرض عنه لكراهته له، ولكن بالدرجة التي لم تصل بها إلى حد الإلزام. وفي 

ضوء ذلك، قد نستوحي من هذه الفقرة أن الإتيان بالمكروهات قد يلتقي 

التي لا  العملية،  الحزازة  لما في ذلك من  والرحمة،  المغفرة  إلى  بالحاجة 

يحب الله للإنسان أن يقوم بها؛ باعتبار أن المنهج التربوي القرآني يؤكد على 

الهدف الإيماني في تحرك الإنسان.
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﴿  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  
ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ﴾.

قال ابن عباس: كان إيلاء أهل الجاهلية السنة والسنتين وأكثر من ذلك، 

فوقت الله أربعة أشهر؛ فمن كان إيلاؤه أقل من أربعة أشهر، فليس بإيلاء. 

وقال سعيد بن المسيب: كان الإيلاء ضرار أهل الجاهلية، كان الرجل يريد 

يتركها  أبداً. وكان  يقربها  أن لا  يتزوجها غيره، فيحلف  أن  المرأة ولا يحب 

كذلك، لا أيّما ولا ذات بعل؛ فجعل الله تعالى الأجل الذي نعلم به ما عند 

الرجل في المرأة أربعة أشهر، وأنزل الله تعالى: ﴿ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ﴾ الآية.

﴿ ٺ  ٿ  ﴾ الإيلاء: هو الحلف على ترك مقاربة الزوجة، كوسيلة من 

لتبقى  بهن،  للإضرار  نسائهم  ترك وطء  على  يحلفون  أي:  المضارة.  وسائل 

لارتباطها  الزواج،  في  الجنسية  العلاقة  ناحية  من  تجميد  حالة  في  المرأة 

بزوجها لبقاء الزواج، وانفصاله الجسدي عنها؛ الأمر الذي يؤدي إلى مشكلة 

إنسانية معقدة، لأن الله لا يريد للمرأة أن تعيش في حالة اضطهاد نفسي 

وجسدي في نطاق الزواج، الذي قد يحوّله الرجل بهذه الطريقة إلى سجن؛ 

ولذلك أراد الله أن يضع لهذه المسألة حداً معقولاً، فهو لا يريد إلغاء الحلف 

كلية، باعتبار أنه حالة طبيعية قد تمس الحاجة إليها من خلال غضب جامح 

أو انفعال شديد، لا يملك فيه الإنسان نوازعه النفسية؛ فترك له التنفيس عن 

ذلك بهذه الطريقة، ليأخذ وقته في التأمل والتفكير واتخاذ الموقف المناسب 

بعد سكون غضبه وهدأة انفعاله، من دون أن تكون المدة المفروضة بالغة 

الضرر بالنسبة إلى المرأة؛ وذلك هو ﴿  ٿ    ٹ  ٹ﴾ فله الاستمرار في 

يمينه في نطاق هذه المدة. فقد أمهل الزوج الحالف مدة أربعة أشهر، فلا 

سبيل للشرع عليه هذه المدة، لأن الزوجة لا تملك عليه في حق الاتصال 

الحديث عن  أربعة أشهر؛ وقد جاء في  المدة  فإذا بلغت  المدة.  في تلك 

الإمامين محمد الباقر وجعفر الصادق )ع(، كما في الكافي، أنهما قالا: إذا 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1854 

آلى الرجل أن لا يقرب إمرأته، فليس لها قول ولا حق في الأربعة أشهر، ولا 

إثم عليه في كفه عنها في الأربعة أشهر؛ فإن مضت الأربعة أشهر قبل أن 

يمسها، فسكتت ورضيت فهو في حل وسعه. فإن رفعت أمرها قيل له: إما 

أن تفيء فتمسها وإما أن تطلق وعزم الطلاق أن يخلي عنها. فإذا حاضت 

وطهرت طلقها، وهو أحق برجعتها ما لم يمض ثلاثة قروء. فهذا الإيلاء الذي 

أنزله الله تبارك وتعالى في كتابه.

فإذا بلغت المدة أربعة أشهر، ﴿ٹ  ڤ  ﴾: أي رجعوا إلى أمر الله بإعطاء 

التزامه  تراجعه عن  أو  على ممارسته،  قادراً  كان  إذا  الجنسي  المرأة حقها 

بالترك إذا لم يكن قادراً عليه في ذلك الوقت؛ ﴿ ڤ  ڤ  ڤ  ڦ﴾ يغفر 

السلوك  هذا  على  يعاقب  لا  المولى  لأن  عليها،  يحاسبهم  ولا  يمينهم  لهم 

يرضاه  لا  أمر  بالزوجة؛ وهو  للإضرار  إرادة  عن  باعتبار صدوره  اللاأخلاقي، 

الله، لأنه لا يريد للمؤمن أن يفكر بالإضرار بأي إنسان، لا سيما زوجته، ولا 

يريده أن يحول التفكير – على تقدير صدوره – إلى ضرر فعلي؛ ولذلك كان 

الرجوع إلى الوضع الطبيعي بمثابة الكفارة عن هذا الفعل المبغوض له، وإن 

كان ذلك بدرجة لا تصل إلى حد التحريم. ﴿ڦ  ڦ   ڄ﴾ وأكدوه ونفّذوه 

بإطلاق صيغة الطلاق بشروطه الشرعية، لأن الزوج لم يجد صلاحاً لنفسه أن 

يستمر على الحياة الزوجية مع هذه الزوجة، ولا يملك أن يبقى معها في 

حالة التجميد بمقتضى يمينه، لأن الشريعة لا تسمح له بذلك؛ ﴿ڄ  ڄ  ڄ  

ڃ  ﴾ لما اتفقا عليه، فهو الذي يسمع الكلمات التي تحل المشكلة بالطلاق 
أو بغيره، ﴿ڃ﴾ بما تضمره صدورهم، وعليم بأسرار الواقع كله.

وهذا التفصيل بين حالة الرجوع وحالة عزم الطلاق، خاضع للتخيير بين 

الأمرين، فلا يسمح له بالبقاء على يمينه وتجميد الحياة الزوجية؛ كما تفيده 

الآية. وهناك أحكام تفصيلية في موضوع الإيلاء وحدوده وشروطه، يرجع إليها 

في الفقه... أما ما نريد الإشارة إليه، فهو أن الله قد فرض على الإنسان أن 
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يتراجع عن يمينه في الحالة التي يتحول فيها اليمين إلى عنصر مضاد للحكم 

الشرعي، وإلى وسيلة من وسائل الضغط النفسي على الآخرين بالاعتداء على 

حقوقهم الشرعية؛ وبذلك كانت هذه الآية نموذجاً تطبيقياً للآية السابقة: ﴿

ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ﴾... إلخ.
ويبقى هناك سؤال: ما خصوصية الأربعة أشهر؟

ذكر مالك بن أنس في الموطأ، عن عبدالله بن دينار قال: خرج عمر بن 

الخطاب من الليل، فسمع امرأة تقول:

وأرقّني أن لا خليل ألاعبه تطاول هذا الليل واسودّ جانبه  

السرير  هــذا  من  يحرك  فوالله لولا الله أني أراقبه   

جوانبه

فسأل عمر ابنته حفصة: كم أكثر ما تصبر المرأة عن زوجها؟ فقالت: ستة 

أشهر أو أربعة أشهر. فقال عمر: لا أحبس أحداً من الجيوش أكثر من ذلك.

ولكننا لا نستطيع تأكيد حد المرأة في المسألة الجنسية في مدة زمنية 

معينة من خلال تجربة امرأة واحدة في حاجتها الغريزية، بلحاظ أقصى ما 

تصبر عليه من الحرمان، لأن النساء يختلفن في ذلك من حيث النوع، كما 

أن الرجال يختلفون فيه، ولا سيما إذا لاحظنا الأحاديث التي تدل على أن 

قوة شهوة المرأة بأضعاف شهوة الرجل، وأنها لولا الحياء الذي رُكّب فيها، 

لاندفعت في اتجاه هذه الشهوة إلى درجة الانحراف.

وجاء في الحديث عن الإمام علي بن موسى الرضا )ع(، في رواية صفوان 

بن يحيى أنه سأله عن الرجل يكون عنده المرأة الشابة، فيمسك عنها الأشهر 

والسنة لا يقربها، ليس يريد الإضرار بها يكون لهم مصيبة، أيكون في ذلك 

آثما؟ً قال: إذا تركها أربعة أشهر، كان آثماً بعد ذلك.

وفي ضوء هذان أفتى العلماء في المذهب الإمامي، أن المرأة لا تملك 

حقاً على الرجل في الجماع إلا مرة في الأربعة أشهر، استناداً إلى هذه الرواية 
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واستيحاء من حكم الإيلاء.

تعالى: ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ   قوله  يستفيد من  أن  للفقيه  يمكن  ولكن 

في  المرأة  حق  أن   ،]٢٢٨ ]البقرة:  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ﴾ 
الوقاع كحق الرجل فيه، بحيث يجب عليه الاستجابة لحاجتها ا لجنسية إذا 

طلبت ذلك منه، كما يجب عليها الاستجابة له في حال طلبه ذلك منها؛ لأن 

الدرجة التي ذكرت قد يكون المراد بها القوامة التي يملك بها حق الطلاق 

مما يميزها عنه، لأن طبيعة الزواج من الناحية الشرعية يفرض إشباع الغريزة 

لدى كل من الطرفين في نطاقه، لئلا يضطر إلى الانحراف بالبحث عن ذلك 

خارج نطاقها. وقد تكون المرأة أكثر إلحاحاً وحاجة من الرجل، في نطاق 

التشريع، لأن الله أباح للرجل الزواج بأكثر من واحدة، كما أباح له المتعة 

في رأي الشيعة الإمامية، ولم يبح ذلك للمرأة؛ فكيف يمكن أن تعصم نفسها 

وتشبع غريزتها في مستوى ثلاث مرات في السنة؟ وقد جاء في الرواية عن 

الإمام جعفر الصادق في رواية بعض رجاله، قال: من جمع من النساء ما لا 

ينكح، فزنى منهن شيء، فالإثم عليه.

وقد يخطر بالبال، أن الأربعة أشهر تمثل الحد الأقصى الذي يمكن للرجل 

أن يقف عنده في الأوضاع الطارئة، كما في حال اليمين على الترك أو المصيبة 

أو السفر، على بعض الآراء، أو نحو ذلك... لا في الحالات الطبيعية، ولعل 

تهيئة  بالتأكيد على  الواحدة، يوحي  للزوجة  للزوجات، بل  القسمة  تشريع 

الأجواء المناسبة التي تقود الزوجين إلى الاستمتاع الدائم في مدى أربعة 

أيام، على الأكثر، باعتبار أن المبيت إذا لم يكن مشروطاً، في القسم، بالجماع، 

كما هو منطوق بعض الأخبار وفتوى المشهور من الفقهاء، فهو منفتح عليه 

من خلال طبيعة الغريزة في أجواء الإثارة الطبيعية بالمضاجعة الليلية في 

حياة الزوجين.

إننا نريد إثارة هذه المسألة، من أجل التنبيه إلى ضرورة التوفيق بين 
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العناوين القرآنية  للحياة الزوجية وبين طبيعة الفتاوى والروايات الواردة في 

هذا المجال، وإلى الانطلاق من ارتكاز الزواج في الرجل والمرأة على تحصين 

النفس ضد الانحراف لمصلحة العفة الجنسية، وهذا مما لا يتفق مع الحدود 

التي وضعها الفقهاء لحق المرأة في الجنس، فلا بد من ملاحظة ذلك في 

مسألة الاجتهاد؛ والله العالم.

﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   

ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  
ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ﴾.

»أخرج داود، وابن أبي حاتم، والبيهقي في سننه، عن أسماء بنت يزيد ابن 

السكن الأنصارية قالت: طُلّقتُ على عهد رسول الله )ص(، ولم يكن للمطلقة 

عدة؛  فأنزل الله تعالى حين طلقت العدة للطلاق: ﴿ڃ  ڃ     

چ  چ  چ﴾، فكانت أول من أنزلت فيها العدة للطلاق«.
﴿ڃ﴾ اللائي انفصلن عن أزواجهن بالطلاق ﴿  ڃ     چ  

چ  چچ  ﴾ فلا يتزوجن بأي رجل آخر قبل انتهاء مدة الانتظار، وهي ثلاثة 
أطهار بما فيها الطهر الذي جرى فيه الطلاق، بناء على تفسير القرء بالحيض، 

فهي في هذه المدة المصطلح عليها بالعدة، بمنزلة الزوجة في كل الأجواء 

المنفتحة في العلاقة الزوجية، فتكون المسألة زواجاً مجمداً، أو طلاقاً مع 

وقف التنفيذ.

﴿چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ﴾، لأن اختصاصها بالمعرفة في 
البداية للحبل، - على تفسير – أو للدم في العادة الشهرية – على تفسير – 

يجعل المسألة أمانة لديها كأي شيء لا يعرف – غالباً – إلا من قبل الشخص 

المعني، لأن القضية – في دائرة الحق – لا تتصل بها في نتائجها الشرعية، بل 

تشمل الزوج في أكثر من جهة؛ الأمر الذي يجعل الكتمان وإخفاء الحقيقة 
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خيانة للأمانة الشرعية، فلا يجوز لها أن تخفي الحمل الذي تطول العدة إلى 

نهايته وتدعى الحيض، لتقصير مدة العدة، أو تدعي الحمل لإطالتها لحاجة 

المسؤولية  عن خط  وانحرافاً  الله  لحدود  تجاوزاً  ذلك  نفسها؛ لأن في  في 

الشرعية، ﴿  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ﴾ فإن الإيمان بالله يمنع المؤمن من 

التعدي على حدود الله، من موقع إحساسه بالعبودية لله، كما أن إيمانه 

باليوم الآخر يدفعه إلى اختيار الأعمال التي تؤدي به إلى النجاة من عذاب 

الله والحصول على جنته ورضوانه. وقد جاء في المجمع عن الصادق )ع( 

في هذه الآية: الحبل والحيض.

﴿ ک  ک  ک   گ  گ ﴾ لأنها لم تخرج من حكم الزوجة، مما يجعل 
اختيار الزوج للرجعة والعودة إلى الحياة الزوجية من جديد، تماماً كما لو 

أخرج الزوجة من بيته ثم قرر استعادتها إليه؛ لأن المبادرة في الطلاق الرجعي 

كانت من خلاله، فله أن يصحح الخطأ الذي وقع منه، ويتراجع عن القرار الذي 

شعر بالندم عليه. وهذا هو المنهج الإسلامي التربوي في العلاقات الإنسانية، 

الذي يفتح أكثر من نافذة للإنسان للتراجع عن قراره الذي يشعر بالخطأ فيه، 

﴿  گ     گ  ڳڳ  ﴾ بحيث كان الأساس في الرجوع إعادة الأمور إلى نصابها 
الصحيح من أجل إصلاح المسألة إذا ما اكتشف الزوج خطأه تجاه الزوجة، 

أو اكتشفت الزوجة خطأها تجاه الزوج سواء أكان ذلك بمبادرة ذاتية أم كان 

من خلال تدخل المصلحين بينهما.

أما إذا كان الهدف من الرجعة أن يستزيد الزوج في الإمعان في تعذيبها 

وإيلامها وإرباك حياتها، للإضرار بها حتى تبقى في حالة اهتزاز دائم، من 

أجل ابتزازها للحصول منها على تنازلات مادية أو معنوية، وكان الزوج إنساناً 

مضارا؛ً فإن الظاهر من الآية أن الحق الذي للزوج في الرجعة لن يكون له أية 

شرعية في حالة إرادة الإضرار، بحيث لا تصح الرجعة من الناحية الوضعية 

القانونية، كما لا تحل من الناحية التكليفية. ولكن الفقهاء لم يلتزموا بذلك، 
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لأنهم اعتبروا الزوجة في العدة زوجة أو بحكم الزوجة، فتكون الحالة تماماً 

كما هي حالة الزوجة إذا أراد الإضرار بها في نطاق الحياة الزوجية.

وجاء في مجمع البيان: إن الشخص – في الجاهلية – كان إذا أراد الإضرار 

بامرأته طلقها واحدة وتركها ]مدة[، حتى إذا قرب انقضاء عدّتها راجعها وتركها 

مدة ثم طلقها أخرى وتركها مدة، كما فعل في الأولى، ثم راجعها وتركها مدة 

ثم طلقها أخرى. فجعل الله الزوج أحق بالمراجعة على وجه الإصلاح لا على 

وجه الإضرار. وإنما شرط الإصلاح في إباحة الرجعة لا في ثبوت أحكامها، 

لإجماع الأمة على أن مع إرادة الإضرار يثبت أحكام الرجعة«.

أن حقوق  الفقرة  هذه  من  المراد  هل  ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ﴾. 

حق  للزوج  كان  إذا  أنه  بمعنى  شمولية،  بطريقة  الزوج،  كحقوق  الزوجة 

الاستمتاع بالزوجة، فإن للزوجة حق الاستمتاع به. فليس له أن يمنعها من 

ذلك عند حاجتها، كما ليس لها أن تمنعه عند حاجته، وهكذا في الجوانب 

الأخرى، فالحق مشترك بينهما كما أن الواجب مشترك بينهما، إلا في ما دل 

الدليل عليه كالنفقة التي تجب على الزوج دون الزوجة، لتمنحه الدرجة التي 

تقررها الفقرة التالية؟!

لا  أحدهما  أن  خلال  من  المبدأ،  لتقرير  جاءت  المساواة  هذه  أن  أو 

يملك حقاً مطلقاً على الآخر، بل إن لكل منهما حقاً على الآخر يقابله واجب 

تجاهه. فلا ينافي ذلك أن يزيد حق أحدهما على الآخر، كما يقرره الفقهاء 

في حديثهم عن أن حق المرأة في الاستمتاع لا يساوي حق الرجل فيه، لأن 

حقه في ذلك مطلق، بينما حق المرأة فيه بحدود تكاد تلحقه بالعدم؟ ربما 

كان هذا الاحتمال هو الأقرب لدى الكثيرين من المفسرين.

وقد جاء في المجمع أن المراد بذلك، في الآية، »ما يرجع إلى حسن 

العشرة وترك المضارة والتسوية في القسم والنفقة والكسوة، كما أن للزوج 

حقوقاً عليها مثل الطاعة التي أوجبها الله عليها له، وأن لا تُدخل فراشه غيره، 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1860 

وأن تحفظ ماءه فلا تحتال في إسقاطه«. ونستفيد من ذلك، أن الآية لم تقرر 

الحق؛ بل هي إشارة إلى ما ثبت من الحق في السنة فلا مجال للاستدلال 

بها على ذلك.

ں   ﴿ں   التالية:  الفقرة  بلحاظ  الأول  الاحتمال  نستقرب  ولكننا 

ڻ﴾ فإن الحديث عن امتياز الرجال بالدرجة المميزة، والمنزلة المحددة 
الزوجية  الحقوق  في  المساواة  لتقرير  واردة  السابقة  الفقرة  أن  على  يدل 

الطبيعية التي شرّع الزواج على أساسها، مثل إرادة العفة وتحصين الإنسان 

نفسه بالزواج، ليملك الحصول على إشباع غريزته من دون حاجة إلى البحث 

عنها في مكان آخر لدى إنسان آخر. فلا معنى لأن يأخذ الرجل كل حقه 

إلى حد التعسّف، بينما لا تحصل الزوجة من ذلك إلا على مثل رشفة الماء 

السريعة في أجواء العطش الشديد في الصيف الحارق. وهكذا في مسألة 

حقه في منع زوجته من الخروج من بيتها بغير إذنه، حتى لو لم يكن هناك 

سبب يدعوه إلى ذلك إلا الحالة المزاجية الذاتية التي تتعمد الإضرار بها.

وإذا كنا في مجال الحديث عن الدرجة أو المنزلة المميزة، فإننا نتصور أنها 

إشارة إلى القوامة التي يملك الرجل من خلالها حق الطلاق، دون أن تملكه 

الزوجية، ووجود  الحياة  المادية عن  بالمسؤولية  الزوجة، في مقابل قيامه 

بعض العناصر المميزة في شخصيته؛ مما يجعل إدارته للعلاقة الزوجية أكثر 

توازناً وواقعية من خلال ظروفه التي تسمح له بحرية الحركة أكثر منها، في 

تكوينها الجسدي وفي دور الأمومة ونحوها.

إنها أفكار نثيرها، في الجانب التفسيري، من أجل توجيه التفكير نحو 

المناقشة الفكرية التي تتحرّر من المألوف إلى الفهم الجديد المنفتح على 

الآيات بكل موضوعية وعمق.

ٌ﴾  فهو العزيز في ذاته، من خلال أن القوة له جميعاً  ﴿ڻ  ڻ  ۀ  

لتكون له العزة جميعاً، وهو الحكيم في تقديره للأمور وتدبيره لشؤون خلقه، 
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فلا ينتقص أحد من عزته في ما يقرره من التشريع، ولا يشك أحد في حكمته 

في تقرير مصالح عباده في كل حركة التشريع والتنفيذ.

جاء في الكافي – بسند صحيح – عن الإمام محمد الباقر )ع(، قال: جاءت 

امرأة إلى النبي )ص(، فقالت: يا رسول الله، ما حق الزوج على المرأة؟ فقال 

لها: أن تطيعه ولا تعصيه، ولا تصدّق من بيته إلا بإذنه، ولا تصوم تطوعاً 

إلا بإذنه، ولا تمنعه نفسها وإن كانت على ظهر قتب، ولا تخرج من بيتها 

إلا بإذنه؛ وإن خرجت من بيتها بغير إذنه لعنتها ملائكة السماء، وملائكة 

الأرض، وملائكة الغضب، وملائكة الرحمة حتى ترجع إلى بيتها. فقالت: يا 

رسول الله، من أعظم الناس حقاً على الرجل؟ قال: والده. فقالت: يا رسول 

الله، من أعظم الناس حقاً على المرأة؟ قال: زوجها. قالت: فما لي عليه من 

الحق مثل ما له عليّ؟ قال: لا ولا من كل مائة واحدة. قال: فقالت: والذي 

بعثك بالحق، لا تزوجت زواجاً أبداً – وفي رواية – لا يملك رقبتي رجل أبداً.

ولا بد لنا من أن نحمل هذا الحديث على الإشارة إلى الحق المعنوي 

الذي يفرض على المرأة – من ناحية روحية – أن تنفتح على زوجها انفتاح 

إيجاد  أجل  الله مسؤوليته، من  الذي حمله  الإنسان  المؤمن على  الإنسان 

الضوابط النفسية للالتزام بالحدود التي فرضها الله عليه؛ وذلك بتقوية الطاقة 

الروحية في خلفيات سلوك المرأة مع الرجل، لتعتبر حياتها معه جهاداً على 

هدى الحديث المأثور: »جهاد المرأة حسن التبعل«؛ أو عبادة تتقرب إلى 

الله لتصبر على المشاكل المتنوعة التي تحصل في الحياة الزوجية، وليكون 

ذلك أساساً للانسجام مع متطلباتها في موقع الرجل القيادي في هذه الخلية 

الاجتماعية الإنسانية لتحقيق التوازن من خلال العنصر الروحي والعاطفي 

الذي يشد المرأة إلى زوجها، لأن ذلك هو الذي يحميها من الانحراف وفقدان 

التوازن والسقوط تحت تأثير العوامل الطارئة.

وفي ضوء ذلك، يختلف اتجاه الآية عن اتجاه الرواية؛ فإن الآية تؤكد على 
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الحقوق القانونية الشرعية، بينما تؤكد الرواية على الحق المعنوي الروحي.

أما مسألة عدم خروج المرأة من بيتها إلا بإذن زوجها، فإننا لا نحتمل أن 

يكون ذلك حكماً مستقلًا بذاته إلى جانب الأحكام الأخرى – كما هو المشهور 

بين الفقهاء – بل أستقرب ما ذهب إليه أستاذنا السيد أبو القاسم الخوئي 

– رحمه الله – من اعتباره حكماً مرتبطاً بحق الرجل في الاستمتاع كلما أراد 

منها ذلك، فليس للمرأة الحرية في الخروج من بيتها في أي وقت شاءت، بل 

لا بد لها من استئذان زوجها في ذلك، للتعرف على حاجاته وللتفاهم على 

تنظيم مسألة البقاء في البيت والخروج منه؛ لتركيز الحقوق الزوجية على 

قاعدة صلبة قائمة على التنسيق بينهما، بعيداً عن حركة التمرد على الزوج 

التي يفرضها عقد  العقدية  التزاماتها  من جهة الزوجة؛ لأن ذلك ما تفرضه 

الزواج في التشريع الإسلامي.

وإننا نرتكز في هذا الفهم الاجتهادي على عناوين »المعاشرة بالمعروف« 

و»الإمساك بالمعروف« ونحو ذلك...

وبعد، فإن هناك عدة أحكام ومفاهيم في هذه الآية، تتعلق ببعض أوضاع 

المطلقات التشريعية؛ ولا بد لنا من الحديث عنها في عدة نقاط...

١ – إن المطلقة التي قاربها زوجها، لا بد لها من العدة قبل أن تتزوج 

إنساناً آخر. والعدة أن تنتظر مدة ثلاثة قروء؛ فإذا خرجت من القرء الثالث، 

الحيض  إنه  بعضهم:  فقال  القرء،  معنى  في  اختلفت  وقد  الزواج.  لها  جاز 

النبي  بقول  واستشهدوا  الثالثة،  الحيضة  انتظار  لها من  بد  فلا  وعلى هذا، 

)ص(: »دعي الصلاة أيام أقرائك«، والصلاة إنما تترك في أيام الحيض وقال 

بعضهم: إنه الطهر.

الله في رحمها في أثناء العدة،  ٢ – لا يجوز للمرأة أن تكتم ما خلق 

والظاهر منه بادئ ذي بدء الولد. وقد وردت بعض الروايات عن بعض أئمة 

أهل البيت، أنه الأعم من الولد والدم، وهو أشمل. وقد يؤيد ذلك، بأن الله 
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قد فوض إلى النساء ثلاثة أشياء: الحيض والطهر، والحمل، كما روي عن الإمام 

جعفر الصادق )ع(. وقد فسر حرمة الكتمان، بأن ذلك يوجب منع الزوج 

عن المجامعة فيكون ظلماً له، أو بنسبة الولد إلى غيره كما كان يفعل في 

الجاهلية.

٣ – إن للزوج حق الرجعة في أثناء العدة، في غير موارد الطلاق البائن، 

من دون حاجة إلى عقد جديد، ولا حق لها في الامتناع عن ذلك. وقد ورد 

أن المطلقة الرجعية بمنزلة الزوجة في أثناء العدة، ولذا وجبت لها النفقة، 

وثبت التوارث بينها وبين الزوج، وحرم علهيا الخروج بغير إذنه.

٤ – في أجواء الحديث عن الطلاق، جاءت هذه اللفتة القرآنية: ﴿ڳ  

ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ...﴾ لتضع العلاقة بين الرجل والمرأة 
في نطاقها الإسلامي، الذي يرتكز على الأسلوب الواقعي الحكيم، من خلال 

تشريعه لبناء الأسرة في حياة المجتمع.

فليس  واحد،  المسؤولية على صعيد  يلتقيان في خط  والمرأة  فالرجل 

هناك أيّ انتقاص من شخصية المرأة كإنسان في ما أوجبه الله وما حرمه، 

وفي ما أباحه وما دعا إليه... فالمرأة الزانية والسارقة في نص القرآن، كالرجل 

الزاني والسارق في ما ألزمهما به من حد وعقوبة؛ والمرأة الصالحة كالرجل 

الصالح في ما أعد الله لهما من ثواب. فلا زيادة لثواب الرجل على صلاته 

وصومه وصدقه وعفته على ثواب المرأة في ذلك كله. وهذا ما نصت عليه 

الآية الكريمة:

ہ   ہ   ہ    ۀ   ۀ   ڻ   ڻ    ﴿

ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے  ے   
ڭ   ڭ   ڭ    ڭ   ۓ   ۓ  
ۇ  ۇ  ۆ                ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅً﴾ 

]الأحزاب: ٣5(.
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فإننا نستشف من هذه الآية وغيرها أن الرجل والمرأة سواء في التقييم 

من حيث طبيعة المسؤولية كمبدأ، ومن حيث نتائجها العامة والخاصة... 

ما يعني تسوية مطلقة في هذا المجال. وتبقى القضية، في مجال العلاقات 

بينهما، تتخذ سبيلًا آخر في حساب المسؤولية المشتركة، من حيث توزيع 

الأدوار في نطاق نظام العائلة وفي غيره. فقد جعل الإسلام للرجل امتيازاً 

نابعاً من بعض الخصائص الذاتية التي قد تجعله أكثر قدرة على الممارسة، 

ومن تحمله المسؤولية المالية للعلاقة، وذلك على أساس تنظيمي لقانون 

الأسرة؛ وذلك ما أوضحته الآية الكريمة: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  

پ  پ    پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺٺ  ﴾ ]النساء: ٣٤[.
5 – ربما يثير البعض اعتراضاً على التشريع الإسلامي للطلاق، لأنه يسيء 

إلى استقرار الحياة الزوجية عندما يفسح المجال لفسخها في أية لحظة، ولو 

من دون مبررات معقولة، مما يسبب الكثير من المشاكل الاجتماعية للزوجة 

وللأولاد بشكل خاص... ولا يزال علماء الاجتماع يتابعون الحديث عن المشاكل 

الإحصائيات  نطاق  الطلاق في  تعقيد لأولاد  الناتجة عن ذلك، من  الصعبة 

الكثيرة البالغة الدلالة على النتائج الوخيمة للطلاق.

ولكننا نريد أن نؤكد على أن تشريع الطلاق ينسجم مع طبيعة الأشياء، 

ومع طبيعة العلاقات الإنسانية التي تمثل العلاقة الزوجية إحدى مظاهرها، 

عنصر  أي  تأثير  تحت  بعضهم  مع  الناس  تجمع  التي  العلاقات  مثل  لأنها 

ودينية،  واقتصادية،  وعاطفية،  وفكرية،  اجتماعية،  المتنوعة:  العناصر  من 

وسياسية... وقد يكون من الطبيعي أن يخضع استمرارها وامتدادها للظروف 

النفسية والحياتية التي يعيشها الطرفان، فإن من الصعب بقاء أية علاقة بشكل 

طبيعي ومعقول في حالة فقدان العناصر التي تكفل الاستمرار.

ولنتصور – في هذا المجال – شريكين في علاقة مادية، اختلت ثقتهما 

ببعضهما البعض، أو اكتشفا اختلاف أفكارهما أو مزاجيهما بالمستوى الذي 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1865 

تتحول فيه الشركة إلى مشاكل وحوادث يومية... فإن الحل المعقول لذلك أن 

تُفسخ الشركة لئلا تتحول الحياة بينهما إلى جحيم لا يطاق لكل من الطرفين. 

فإذا انتقلنا إلى العلاقة الزوجية، رأيناها ترتكز على عنصري المودة والرحمة، 

تعالى: ﴿ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک   قوله  في  وذلك 

گ  گ  گ  گ  ڳڳ   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ    ڱ  ں﴾ ]الروم: ٢١[.
فإذا استمرت الحياة بينهما على هذا الأساس، أمكن لها أن تكون طبيعية 

مستمرة، سواء كان الاستمرار ناشئاً من التعاون بينهما في تحقيق ذلك، أو 

من تضحية أحدهما بمزاجه وسلوكه لمصلحة الفريق الآخر... أما إذا تحطم 

هذا الأساس؛ فحدثت العداوة بدلاً من المحبة، والقسوة بدلاً من الرحمة؛ 

أو اكتشف أحد الطرفين أو كلاهما أن الانسجام مفقود في أكثر من جهة... 

فإن أمامنا أحد حلين: إما أن نقول لهما: استمرا على هذه العلاقة وليصبر كل 

منكما على صاحبه، وليضحّ كل منكما بمزاجه وذوقه وطريقته في الحياة... 

وهذا حل غير عملي، لأن الزواج من العلاقات المستمرة المتصلة بكل جوانب 

الحياة اليومية للإنسان بشكل متداخل، فليس من الطبيعي أن يفرض على 

الإنسان الاستمرار في الخضوع للضغط النفسي إلى ما لا نهاية؛ بل قد يؤدي 

ذلك إلى الانفجار – ولو بعد حين – كنتيجة للحياة الرتيبة التي تخلق المزيد 

من المشاكل على أساس حالة التماس الدائم.

ولا بد لنا من الإشارة إلى حقيقة أساسية في كل قضايا التشريع الإسلامي 

في الحياة، وهي: أن أي تشريع في جانب السلب والإيجاب لا يمكن أن يكون 

حلًا مطلقاً للمشكلة؛ بل كل ما هناك، أنه يمثل الحل النسبي الذي يجمع إلى 

الإيجابيات بعض السلبيات. ففي جانب الإلزام بالفعل، لا بد من أن تكون 

الأمر  يكون  بالترك،  الإلزام  جانب  وفي  سلبياته؛  من  أكثر  الفعل  إيجابيات 

النتيجة  الترك أكثر من سلبياته... وهكذا تكون  بالعكس، فتكون إيجابيات 

الحاسمة في موضوعنا هذا، وهي أن الطلاق يعتبر عملًا إيجابياً في حركة 
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العلاقة الزوجية في الحياة، ولكنه – في الوقت نفسه – لا يخلو من بعض 

السلبيات في نتائجه العملية بالنسبة إلى الزوجين والأولاد وإلى المجتمع 

بشكل عام.

٦ – لماذا جعل الإسلام الطلاق بيد الزوج، ولم يجعله بيد الزوجة بمفردها 

أو بالإضافة إلى الزوج؟ والجواب عن ذلك هو: أن الإسلام حمّل الزوج مسؤولية 

الذي يخسر  الزوجة والأولاد، فهو  المهر والإنفاق على  الزوجية في  الحياة 

في انهدام العلاقة أكثر مما تخسره الزوجة من ناحية مادية ومعنوية؛ فقد 

يتابع تحمل  الذي  الزوجية من دون أي تعويض؛ وهو  المهر والنفقة  دفع 

المسؤوليات المالية للأولاد، ويواجه بناء بيت زوجي جديد على أساس نفقات 

جديدة؛ بينما لا تتحمل الزوجة أية مسؤوليات مادية تجاه زوجها، ولا تواجه 

أية خسارة في زواجها الجديد – لو تزوجت – بل الأمر بالعكس. نعم قد 

تواجه بعض المشاكل الاقتصادية إذا كانت فرص الزواج قد ضاعت منها، ولكن 

ذلك لا يمنع من وجود بعض فرص العمل التي يمكن أن تعوضها عما فاتها 

من الاكتفاء الاقتصادي في فرصة الزواج من قِبل الزوج...

7 – ما الحكمة في العدة بعد الطلاق، الذي يكون على المرأة فيه العدة، 

وهو ما يسمى بالطلاق الرجعي؟

قد تكون الحكمة في المحافظة على عدم اختلاط الأنساب – كما يعبر 

الفقهاء – ليظهر من خلال هذه الفترة، ما إذا كانت المرأة حاملًا أو غير حامل؛ 

فلا يبقى هناك مجال للاشتباه، بينما يؤدي الزواج المباشر بعد الطلاق إلى 

اشتباه المولود بين أن يكون ثمرة الزواج الأول، وبين أن يكون ثمرة الزواج 

الثاني على أساس أقل الحمل وهو ستة أشهر.

وقد يكون هناك جانب آخر – من الحكمة – وهو أن يفسح الإسلام المجال 

للزوجين للتفكير الهادئ في إيجابيات العلاقة الزوجية وسلبياتها، بعيداً عن 

الأجواء المتوترة في داخل هذه العلاقة، لأن الإنسان الذي يعيش في الأجواء 
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المحمومة للمشكلة، لا يستطيع أن يفهم طبيعتها الحقيقية بشكل سليم. أما 

إذا انفصل عنها – ولو قليلًا – فإنه يستطيع أن يحصل على وضوح الرؤية، 

الذي يساعده على التفكير الهادئ والقرار المتزن.

٨ – لماذا جُعل الرجوع حقاً للرجل، ولم يجعل حقاً مشتركاً بينهما مع 

أن المشكلة قد تكون في حياة المرأة، لا في حياة الرجل؟

لعل السر في ذلك، أن العلاقة الزوجية هي مسؤولية الرجل في الإدارة 

بيده.  الرجوع  قضية  يجعل  الذي  الأمر  بيده؛  الطلاق  جُعل  ولذا  والإنفاق، 

لأننا ذكرنا – في حديثنا المتقدم – أن الطلاق الرجعي يعتبر تجميداً للحياة 

الزوجية في الحكم، وليس إلغاء نهائيا؛ً وقد نستوحي ذلك من اعتبار الرجوع 

امتداداً للحياة الزوجية، لا علاقة جديدة. فلو طلقها الزوج بعد الرجوع من 

دون أن يدخل بها، لا يكون طلاقه هذا طلاقاً قبل الدخول، بل يكون طلاقاً 

بعد الدخول لأنه استمرار للعلاقة السابقة. ولم يترك القرآن الكريم القضية 

لمزاج الزوج ونزوته، بل أراد أن تكون خاضعة لإرادة الإصلاح المشتركة التي 

ترتكز على أساس القيام بالحقوق والمسؤوليات اللازمة على الطرفين. وعلى 

أيّ حال، فإن المشكلة التي تثار في جعل الرجوع بيد الزوج، هي المشكلة 

نفسها المثارة في جعل الطلاق بيده، وبذلك يكون التفسير هو التفسير في 

ما تعالج به قضية تنظيم العلاقة الزوجية؛ والله العالم بحقائق أحكامه.

﴿ ہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   
ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋۋ   ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ        ۇ   ڭ  
ى  ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى  
ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  تخ   تم     

تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج  حم  خج  خح  خم﴾.
جاء في المجمع: »روى هشام بن عروة، عن أبيه، عن عائشة أن امرأة 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1868 

أتتها فشكت أن زوجها يطلقها ويسترجعها يضارهّا بذلك، وكان الرجل في 

الجاهلية إذا طلق امرأته ثم راجعها قبل أن تنقضي عدتها كان له ذلك، وإن 

طلقها ألف مرة لم يكن للطلاق عندهم حد. فذكرت ذلك لرسول الله )ص(، 

فنزلت  ﴿ہ  ہ﴾ فجعل حد الطلاق ثلاثاً«.

﴿ہ   قال:  الثالثة؟  فأين  ﴿ہ  ہ﴾،  للنبي:  قيل  أنه  »وروي 

ثابت بن قيس  فأُنزل في  ھ  ھ  ھ  ھ﴾. وقوله: ﴿ۇ       ۆ  ۆ﴾ 
بن شماس وزوجته جميلة بنت عبدالله بن أبي، وكان يحبها وتبغضه، فقال 

لها: أتردّين عليه حديقته؟ قالت: نعم، وأزيده. قال: لا، حديقته فقط. فردت 

عليه حديقته فقال: يا ثابت خذ منها ما أعطيتها وخلّ سبيلها. ففعل، فكان 

أول خلع في الإسلام«.

وأخرج داود في الناسخ والمنسوخ عن ابن عباس قال: »كان الرجل يأكل 

من مال امرأته نحلته – عطاءه – الذي نحلها وغيره، لا يرى أن عليه جناحاً، 

فأنزل الله: ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ﴾«.

ولنا ملاحظة، وهي أن هذه الروايات، وغيرها مما ورد في تحديد أسباب 

النزول، تدل على أن حركة التشريع كانت تنطلق من حاجة الواقع إلى معالجة 

المشاكل المتحركة فيه؛ فيأتي الحكم الشرعي في صعيد الحاجات الإنسانية 

لو  مما  أكثر عمقاً  تأثيره  ليكون  إلى حلها،  المسلمون  يتطلع  التي  الصعبة 

كان منطلقاً من تشريع ابتدائي. وهذا مما يوحي بأن الإسلام كان واقعياً في 

تشريعه للإنسان، من خلال نظرته إلى واقع حياته، بحيث يجد الإنسان سرّ 

الحكم الشرعي في معاناته للواقع المعاش في حياته الخاصة والعامة.

وفي ضوء ذلك لا بد للاجتهاد الفقهي أن لا ينظر إلى الحكم الشرعي الوارد 

في النصوص في دائرة التجريد، بل في دائرة الواقع. فربما نستوحي من ذلك 

الكثير، مما يجعل فهم النص أكثر سلامة واستقامة في وعي الشريعة، لأنها 

جاءت لخدمة الإنسان ولحل مشاكله، لا لتعذيبه وتقييد حاجاته بلا معنى.
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﴿ہ  ہ﴾ هذا تحديد للطلاق الذي يملك فيه الرجل حق الرجوع 

للمرأة المطلقة من دون حاجة إلى إجراءات جديدة؛ ولهذا فرع عليه قوله: 

﴿ہ  ھ  ھ  ھ  ھ﴾ فإن هذا هو الخيار الذي يملكه في وقت 

العدة.

وقد روى الصدوق في كتاب »من لا يحضره الفقيه«، عن الحسن بن علي 

بن فضال عن أبيه قال: سألت الرضا علي بن موسى )ع( عن العلة التي من 

أجلها لا تحل المطلقة للعدة لزوجها حتى تنكح زوجاً غيره فقال )ع(: إن 

الله – عز وجل – إنما أذن في الطلاق مرتين، فقال عز وجل: ﴿ہ  ہہ   

ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ٍ﴾ يعني في التطليقة الثالثة فلدخوله في ما 
كره الله عز وجل له من الطلاق الثالث حرمّها عليه، فلا تحل له حتى تنكح 

زوجاً غيره، لئلا يوقع الناس الاستخفاف بالطلاق ولا يضاروا النساء)١(.

وفي هذا التعبير إيحاء بطبيعة الموقف الذي ينبغي له أن يتخذه في 

كلتا الحالتين، فلا يبتعد عن الجو الحميم الذي تقتضيه العلاقة، ولا يتنكر 

للكرامة التي تطلبها المرأة... فإذا كان هناك رجوع وعودة وإمساك، فينبغي 

أن يكون بالمعروف في الروحية والدوافع والأسلوب. وإذا كان هناك انفصال 

وتسريح، فلا بد من أن يكون بالإحسان في الكلمة والمعاملة والجو اللطيف، 

الله  يحب  الذي  الإسلامي  الخُلُق  روحية  نفسه  في  منهما  كل  يتمثل  حتى 

للناس أن يتّصفوا به.

يستغل  أن  للرجل  فليس   ﴾ ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  

قوته، فيغتصب من المرأة حقوقها الشرعية من مهر ونحوه. وهذا دليل على 

احترام الإسلام لملكية المرأة للمال الذي تملكه، باعتبار أنها شخصية قانونية 

شرعية مستقلة. فلها الحرية في التصرف بمالها كما تشاء، وليس للآخرين أن 

يأخذوه منها في أية حالة، حتى زوجها الذي بذل لها المهر في عقد الزواج، 

   ال�ضدوق، من لا يح�ضره الفقيه، ج:3، �ص: 502، باب: 2، رواية: 4764.
(((
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فإنها قد ملكته بذلك وأصبح ملكاً لها كبقية أموالها؛ فليس له استرجاعه منها 

بعد الطلاق.

وليس له أن يأخذ منها أي شيء عوضاً عن الطلاق بوسيلة غير مشروعة، 

﴿ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ﴾ فتشعر المرأة بأن لا مجال للعيش مع زوجها 

على أساس الالتزام بالحكم الشرعي، ويشعر الرجل بالشعور نفسه بالنظر إلى 

كراهيتها ونفورها منه. فيمكن لهما في هذه الحال أن يتفقا على أن تتنازل له 

عن مهرها أو عن شيء آخر، كتعويض له عما يفقده من هذه العلاقة الزوجية، 

مما يدخل في حساب الخسائر المادية والمعنوية؛ وذلك في سبيل أن يطلقها 

طلاقاً بائناً، لا مجال له – معه – في الرجوع؛ بل يكون لها الأمر في ذلك.

فإن رجعت في ما بذلته في أثناء العدة، كان لها ذلك وثبت لها الحق في 

إرجاع ما بذلته، وكان له – في مقابل ذلك – أن يرجع بالطلاق. وإن بقيت 

للرجوع. وهذا  مبرر شرعي  أي  واستمر من دون  الطلاق  ثبت  البذل  على 

ما يسميه الفقهاء »بالطلاق الخلعي«، للتعبير عنه بصيغة الخلع في مقام 

الإنشاء الإيقاعي. وفي هذه الحال، يجوز للرجل أن يأخذ ما بذلته له من 

دون حرج، لأنه منطلق من موقع الاتفاق على ذلك، على أساس التبادل في 

الخسارة والربح. وهذا ما عبر عنه الله سبحانه في قوله تعالى: ﴿  ې  ې  

ى  ى  ئا   ئا﴾ ويلاحظ في هذا التعبير »الافتداء« معنى التعويض عن 
حريتها التي قيدها الزواج.

أبر  لا  المرأة:  تقول  أن  إلا  يكون  لا  الخلع  )ع(:  الصادق  عن  جاء  وقد 

لك قسماً، ولأخرجن بغير إذنك، ولأوطئن فراشك غيرك، ولا أغتسل لك من 

جنابة. أو تقول: لا أطيع لك أمراً. فإذا قالت ذلك فقد حل له أن يأخذ منها 

جميع ما أعطاها وكل ما أقدر عليها مما تعطيه من مالها. فإذا تراضيا على 

ذلك، على طهر بشهود، فقد بانت منه بواحدة، وهو خاطب من الخطاب، 

فإن شاءت زوجته نفسها، وإن شاءت لم تفعل. فإن تزوجها فهي عنده على 
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اثنتين باقيتين، وينبغي له أن يشترط عليها كما اشترط صاحب المبارأة، إن 

رجعت في شيء مما أعطيتني، فأنا أملك بضعك. وقال: لا خلع ولا مبارأة ولا 

تخيير إلا على طهر من غير جماع بشهادة شاهدين عدلين، والمختلعة إذا 

تزوجت زوجاً آخر ثم طلقها تحل للأول أن يتزوج بها، وقال: لا رجعة للزوج 

على المنخلعة ولا على المبارأة إلا أن يبدو للمرأة فيرد عليها ما أخذ منها. 

وقوله: ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج﴾ يعني الطلاق الثالث، 

وقوله: ﴿بح    بى   بي  تج  تح  تخ﴾ في الطلاق الأول والثاني.

ثم يؤكد القرآن على اعتبار هذا التشريع حداً من حدود الله التي ينبغي 

للمؤمن أن يقف عندها ولا يتعداها، لأن ذلك هو معنى الالتزام بخط الإيمان، 

فيقف حيث يريد الله منه أن يقف، ويتحرك حيث يريد الله منه أن يتحرك. 

﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى﴾ لأنفسهم في ما 

يتعلق بحياتهم الخاصة، ولغيرهم في ما يتصل بحياة الآخرين... وقد جعل 

الله للظلم عقابه الذي ينال الظالمين وغيرهم في يوم القيامة.

ويبقى أمامنا سؤال يفرض نفسه:

لماذا هذا التحجير على الإنسان في حدود الطلاق، والوقوف به عند حد 

الثلاث؛ فإذا تجاوزه، فلا مجال لإعادة الزواج إلا على أساس زواجها بإنسان 

آخر؛ الأمر الذي يعقّد القضية، انطلاقاً من أن الإنسان الذي يرغب في العيش 

مع زوجته، لا يرضى بأن تعقد علاقة، ولو شرعية، مع إنسان آخر في امتداد 

علاقته بها؟

والجواب عن ذلك: إن الله عندما أحلّ الطلاق من خلال الأسباب الشخصية 

والاجتماعية المترتبة على ذلك، أراد أن ينزل بالزواج إلى المستوى الطبيعي 

في العلاقات الإنسانية الواقعية، فلا يجعله غارقاً في أجواء القداسة المثالية، 

للزوج  وجعل  ذلك،  في  المصلحة  يريان  عندما  ينفصلا  أن  للزوجين  فأباح 

الحق في إيقاع الطلاق تبعاً لما جعله الله له من حق القوامة والإشراف على 
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البيت الزوجي... ولكنه لا يريد أن يجعل الحياة الزوجية تهتز أمام الرياح، 

فتتلاعب بها الخلافات اليومية بالمستوى الذي يجعل لكم يوم طلاقاً أو لكل 

شهر طلاقا؛ً مما يجعل من العلاقة مأساة وكارثة لهما وعبثاً بحياتهما، بدلاً من 

أن تكون خيراً وبركة وسعادة... فأراد أن يحدد الموضوع بالحد الذي تعاف 

النفس معه العودة إلى الحياة الزوجية إن كان لهما رغبة في ذلك، ليفكر 

الإنسان تفكيراً عميقاً في الموضوع في المرة الثالثة، إذا لم يكن قد وقف 

طويلًا أمام الطلاق في المرة الأولى أو الثانية... ولتكون القضية في الثالثة 

بمثابة الصدمة القوية التي تجعله يعيد النظر في كل حساباته المستقبلية، 

لتكون العودة بعد الزواج الجديد بالآخر مرتكزة على قاعدة ثابتة من التأمل 

والتفكير والمعاناة والمسؤولية... وفي ذلك درس عملي للإنسان في طريقة 

ممارسته للعلاقة الزوجية بوعي وبإنسانية.

﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀڀ  ڀ  
ڤڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ    ٺ   ٺٺ   ٺ   ڀ  
ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃچ  چ  چ  

چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ﴾
أخرج ابن جرير الطبري عن ابن عباس قال: كان الرجل يطلق امرأته، ثم 

يراجعها قبل انقضاء عدتها، ثم يطلقها... يفعل ذلك، يضارها ويعضلها، فأنزل 

الله هذه الآية.

وأخرج الطبري عن السّدي قال: نزلت في رجل من الأنصار يدعى ثابت 

بن يسار، طلق امرأته، حتى إذا انقضت عدتها إلا يومين أو ثلاثة، راجعها، 

ثم طلقها ففعل ذلك بها حتى مضت له تسعة أشهر مضارة يضارها؛ فأنزل 

الله تعالى ذكره: ﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ﴾.

في  عمر  أبي  ابن  أخرج   .﴾ ڤڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ     ﴿ تعالى:  وقوله 
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يقول:  ثم  يطلق،  الرجل  كان  قال:  الدرداء،  أبي  عن  مردويه  وابن  مسنده، 

لعبت ويعتق، ثم يقول: لعبت. فأنزل الله: ﴿   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ   ﴾ 

فقال رسول الله )ص( من طلق أو أعتق، فقال: لعبت، فليس قوله بشيء، يقع 

عليه ويلزمه«. وقال )ص(: »ثلاث جدّهن جدّ وهزلهن جد: الطلاق والنكاح 

والرجعة«.

منه  يبق  فلم  نهايته،  إلى  وصلن  أي:  ٻ﴾  ٻ   ٻ   ٻ   ﴿ٱ  

العدة ﴿  پ  پ﴾  المرأة من  انتهى، وخرجت  الذي  القليل  إلا 

وذلك بالرجوع إليهن من أجل العودة إلى الرابطة الزوجية، بعد هذه الفترة 

في  الخطأ  واكتشاف  والسلبيات  للإيجابيات  ودرس  تأمل  فترة  كانت  التي 

الطلاق، لتكون العودة منطلقة من القناعة في ضرورة الدخول في تجربة 

الحسنة،  الذي يعبر عن الأخلاق  بالمعروف  الزوجة؛ فيعاشرها  جديدة مع 

والرعاية الطيبة، والعاطفة الحميمة، والرحمة الكريمة، والمودة الروحية... 

﴿ پ   پ  ڀ﴾ وأطلقوا لها حريتها، التي تتحرك من خلالها في حياتها 
إنسانة  الزواج  قبل  كانت  كما  لتعود  ومسؤولياته،  الزواج  قيود  عن  بعيداً 

حرة في نفسها أو أمام الآخرين. وليكن ذلك بالأسلوب الإنساني الذي يمثل 

الإحسان في المعاملة، الذي يجعل للطلاق ذكرى طيبة، كما يحدث ذلك في 

مشروع الزواج.

﴿ڀ  ڀ  ڀ  ٺ﴾، أي قصد الإضرار بهن من أجل ابتزازهن مالياً أو 
الضغط عليهن عاطفياً، لمنعهن من الارتباط بعد الطلاق بشخص آخر، أو 

لتحويل الزواج إلى سجن دائم، أو غير ذلك مما ينطلق من موقع العقدة 

المرأة  حرية  على  الاعتداء  يمثل  ذلك  لأن  العدوانية... ﴿  ٺ﴾  الذاتية 

وكرامتها وإنسانيتها... وهذا مما لا يرضاه الله للإنسان، فلم يسلّط الإنسان 

على الإنسان إلا بالحق.

﴿ ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ﴾، لأنه يدفع بها إلى الكثير من التعقيدات 
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التي قد تعقد له حياته. فإن الكثير من الحالات التي يوجه فيها الإنسان الضرر 

للآخرين، قد تنقلب لتؤدي إلى الإضرار به، على طريقة »من حفر بئراً لأخيه 

أوقعه الله فيه«؛ ولأنه يعرضها لغضب الله. ﴿  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ﴾ في 

الابتعاد عن روحها ومضمونها الإنساني، وحركتها في تحقيق السلام للحياة 

الزوجية، لتحولوها إلى وسائل للإضرار بالآخرين، باستغلال الأشكال القانونية 

التي تمنحهم الشرعية لما يريدون الوصول إليه، كما لو كان الوضع طبيعياً 

جدياً، لا مجال فيه لأية مسؤولية سلبية ضدهم؛ تماماً كما لو كانوا في مقام 

الاستهزاء، وذلك بالإيحاء بأنهم منسجمون مع شريعة الله، في الوقت الذي 

يسقطون كل مضمونها الروحي وبعدها الإنساني.

﴿ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ ﴾ الذي يمثل 

الإسلام في الخط الفطري والبعد التطبيقي، فيؤدي بالإنسان إلى الارتفاع إلى 

المستوى الأعلى في روحيته، وإنسانيته، وفي سعادته في توفير الاستقرار 

في حياته الفردية والاجتماعية في داخل الحياة الزوجية أو الحياة العامة، 

وتحقيق الخير والرفاه والسلام له... ﴿   ڃ  ڃچ  ﴾ في الالتزام بأوامره ونواهيه 

ووصاياه ونصائحه ومناهجه في كل قضاياكم العامة أو الخاصة.

﴿چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ ﴾؛ فهو العالم بالغيب، المطلع على 

السرائر، الذي يعرف ما تخفي الصدور، مما قد يفكر فيه الإنسان بالطريقة 

التي يختلف فيه الباطن عن الظاهر، فيكون ظاهره الأخذ بأسباب الشريعة 

وباطنه الإضرار بالمرأ’ – الزوجة. فليكن لكم الحس الإيماني، الذي تلتفتون 

فيه إلى حضور الله معكم ورقابته عليكم، لتتوازنوا في خطواتكم في الدنيا، 

ولتربحوا جنة الله في الآخرة.

ک   ک   ڑ   ڑ    ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ     ﴿
ک  کگ  گ  گ  گ    ڳ  ڳ              ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ    
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ڻڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ﴾.

قال:  يسار،  بن  معقل  عن  وغيرهم  والترمذي  داود  وأبو  البخاري  روى 

»كانت لي أخت، فأتاني ابن عم لي فأنكحتها إياه، فكانت عنده ما كانت، 

ثم طلقها تطليقة لم يراجعها حتى انقضت العدة، فهويها وهويته، ثم خطبها 

بها، وزوجتكها، فطلقتها ثم جئت  أكرمتك  يا لكع  له:  الخطّاب، فقلت  مع 

تخطبها؟ والله لا ترجع إليك أبداً. وكان رجلًا لا بأس به، وكانت المرأة تريد أن 

ترجع إليه، فعلم الله حاجته إليها، وحاجتها إلى بعلها، فأنزل الله تعالى: ﴿

ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ﴾ قال: ففي نزلت 
هذه الآية. فكفّرت عن يميني وأنكحتها إياه. وفي لفظ: فلما سمعها معقل، 

قال: سمعاً لربي وطاعة، ثم دعاه فقال: أزوجك وأكرمك«.

التي  الطارئة  الانفعالية  الحالات  بعض  خلال  من   ﴾ ڎ   ڌ   ﴿ڌ  

أو  بينهما،  شقاق  أو  الزوجة،  ضد  نفسي  سلبي  عنصر ضغط  إلى  تحولت 

من خلال بعض المصالح الآنية التي فرضت ذلك عليكم... ﴿ ڎ  ڈ﴾ 

أي: انتهت العدة، فلم يعد لكم حق شرعي في الرجوع بطريقة تلقائية؛ ﴿ 

ڑ    ﴿ژ   جديد،  من  الزواج  إلى  العودة  عن  وتمنعوهن  ژ﴾  ڈ  
ڑ﴾ استجابة للرغبة النفسية التي عاشتها المرأة وعاشها الرجل بعد 
تجربة الطلاق الذي شعرا فيه أنهما لا يستغنيان عن بعضهما، وأن ما حدث 

لهما كان صدمة لهما هزت أعماقهما؛ فرأيا أن الانفصال ليس من مصلحتهما؛ 

وذلك ﴿ ک  ک  ک  کگ  ﴾ وأرادوا الدخول في ميثاق جديد وشروط 

جديدة، تمنح العلاقة الزوجية قوة وثباتاً وصلابة حتى لا تهتز بفعل الحالات 

جديداً  درساً  أعطتهما  قد  الصعبة  التجربة  فإن  سابقاً،  كما حدث  الطارئة، 

للمستقبل.

وقد نستوحي من الآية، أن القضية لا تقتصر على التحذير من المنع، بل 
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تتعداه إلى التشجيع على العودة، فإن النهي عن شيء قد يختزن في داخله 

الدعوة إلى الأخذ بالخيار الآخر، باعتبار أن الله يريد للإنسان أن يستفيد من 

تجربته؛ فيتراجع عن الخطأ الذي وقع فيه، لا سيما في مسألة الزواج والطلاق 

التي قد تكون لها علاقة بالحياة الروحية والعملية للزوجين، بحيث يتحول 

الطلاق إلى عقدة نفسية لدى أي واحد منهما، أو أزمة عملية، أو يؤدي إلى 

مشاكل صعبة في أوضاعهما الخاصة والعامة، أو يترك تأثيره على أولادهما 

الذين قد يتعرضون للضياع أو للتعقيد النفسي أو للسقوط في أوحال الجرائم 

الاجتماعية، مما يجعل من العودة إلى الحياة الزوجية ضرورة نفسية وعملية.

وخلاصة النداء، أن على هؤلاء أن لا يمنعوا المطلقات من العودة إلى 

أزواجهن من جديد بالعقد بعد العدة إذا تراضوا بينهم بالمعروف، بل يتركون 

لهن الحرية في ذلك، لأن القضية هي قضيتهن الخاصة المتعلقة بحياتهن 

الحاضرة والمستقبلة، فمن حقهن أن يملكن الإرادة في ما يردن وما لا يردن.

موعظة  هي  وتلك  ڱِ﴾  ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ        ڳ   گ     گ   ﴿گ  

بالله  الإيمان  من  انطلاقاً  الآخرة،  حساب  ويخافون  الله  يخافون  لمن  الله 

الآفاق  الأمور من خلال  في  التفكير  إلى  الإنسان  يدفع  الذي  الآخر  واليوم 

الرحبة التي تتجاوز الزوايا الضيقة التي تحاصره، فتضعه في دائرة معزولة 

عن الأفق الواسع. فإن قيمة الإيمان بالله، أنه يدفع الإنسان للتفكير بالأشياء 

من خلال ما يحبه الله له في حياته، لأنه الأعلم بما يصلحه ويفسده. أما 

قيمة الإيمان باليوم الآخر، فتتمثل في الرغبة في الحصول على ثواب الله 

والأعمال  الأقوال  من  يترك  أو  به  يأخذ  ما  خلال  من  عقابه،  عن  والابتعاد 

والمواقف والعلاقات.

﴿ں  ں  ڻ    ڻُ﴾ فهو الذي يحقق لكم التوازن النفسي والعملي، 

النمو  إليه من خلال حركة  لتنظروا  فيه؛  تتحركون  الذي  بالواقع  ويربطكم 

الروحي في وجدانكم بما يفتح لكم من الآفاق الواسعة التي تتحسس النتائج 
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الإيجابية في الأمور من أكثر من موقع، ومن خلال الطهارة الفكرية والعملية 

وعصبياتها  أنانياتها  في  الجاهلية  قذارات  كل  عن  تبتعدون  تجعلكم  التي 

الخفية  الحياة  أسرار  كل  ﴿ڻ   ۀ﴾  الكاذب...  وعنفوانها  الضيقة  وآفاقها 

الكامنة في الواقع الفردي والاجتماعي للناس، فيأمركم وينهاكم تبعاً لذلك. ﴿ 

ۀ  ہ  ہ﴾ حقائق الأشياء، فتتحركون من خلال الحالة الانفعالية الضبابية 
التي تحجب عنكم وضوح الرؤية للأشياء، فتتخبطون في مشاكلكم من خلال 

الجهل الضاغط على حياتكم كلها.

وبذلك يتحقق لهم النمو والطهارة بشكل أفضل وأعلى، لأن ذلك يحفظ 

للمجتمع شرفه وعفته وانسجامه مع خطه المستقيم في الحياة، بينما يستلزم 

الطبيعي للإنسان في تقرير مصيره في  الضغط والمنع عن ممارسة الحق 

الله ووصاياه  الالتزام بتوجيهات  الوقوع في الانحراف. فلا بد للإنسان من 

وتعاليمه، لأنه الذي يعلم مصلحة الإنسان أكثر مما يعلمها الإنسان نفسه.

العودة  النساء في  المنع من عضل  الآية تتحدث عن  وإذا كانت هذه 

إلى أزواجهن من جديد، فإن هذه المسألة ليست هي كل شيء في خط 

الفكرة، بل هي جزء من الخط العام الذي يمنح المرأة الحرية في الاختيار 

بما يتصل بحياتها الخاصة. فليس لأحد من أقربائها، ولا لأي شخص من رموز 

المجتمع، ولا للمجتمع نفسه، الحق في الضغط على حريتها في اختيار ما 

تريد، لأنها إنسان كامل في عقله، ومستقل في قراره، وحر في إدارة شؤونه 

الذاتية والمالية والاجتماعية... فلا سلطة لأحد عليه، إلا بالحق المنفتح على 

شرعية الله في أوامره ونواهيه.

﴿  ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ   ۇ      ۆ  
ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  
ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئىی  
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ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بىبي  تج  تح  
تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ثى﴾.

وهذا تخطيط شرعي لموضوع الرضاع في ما يخضع له من تحديد وما 

يترتب عليه من مسؤوليات، سواء في ذلك حالة بقاء العلاقات الزوجية أو 

حالة انقطاعها بالطلاق. وهذا أمر تفرضه الحاجة إلى رعاية الطفل في فترة 

والأم في  الأم  تحكم علاقة  التي  والمادية  العاطفية  الحقوق  وإلى  الرضاع، 

رعايتهما له. ففي مجال التحديد الزمني، تطرح الآية الحولين كفترة طبيعية 

للرضاع ينبغي للوالدين أن يراعياها في تغذية الطفل وتنميته جسدياً. فربما 

كان في ذلك الكثير الكثير من العناصر الأساسية التي تبني له قوته وتمنحه 

الحيوية والمناعة.

أن  المعاصرة  الطبية  الأبحاث  أثبتت  وقد   ﴾ ھ    ھ   ﴿ھ  

الفترة الطبيعية النموذجية للرضاع هي سنتان، كما أثبتت أن الإرضاع من 

الثدي يملك الكثير من الخصائص التي تترك تأثيراتها الإيجابية على صحة 

الطفل الجسدية والنفسية. وقد ثبت أن لحليب الأم خصوصيات كثيرة في 

الطفل في عملية نموه،  لتطور حاجات  تبعاً  تتطور  التي  الغذائية  عناصره 

مما يفرض على الأبوين عدم اللجوء إلى أنواع أخرى من الحليب الصناعي أو 

الطبيعي الحيواني، كما اعتاده الناس.

وهناك نقطة لا بد للأبوين من مراعاتها في مسألة الرضاع، فإنه يمنح 

يعطيه  كما  الرضاع،  حال  في  الاحتضان  عملية  في  بالأمان  شعوراً  الطفل 

الإحساس بالامتلاء العاطفي الذي يتحول، تدريجياً، إلى حالة من الاسترخاء 

اللذيذة والقوة الداخلية.

﴿ھ  ے﴾ وقد لا يجب أن تكون هذه الفترة هي حدود الرضاعة 

يخضع  قد  التحديد  ولكن  ذلك.  حلية  ثبت  قد  لأنه  بعدها،  تجوز  لا  التي 

لاعتبارات شرعية خاصة، كالتحريم الحاصل في العلاقات الرضاعية المستند 
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إلى ما ورد عن رسول الله )ص(: »يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب« الذي 

يختص أثره بالحولين، فلا تحريم بالرضاع الحاصل بعدهما.

وقد يرجع التحديد إلى حق الأم في الإرضاع، الذي يتحقق من خلاله 

حق الحضانة للولد الذي قد يكون تابعاً لحق الرضاع في بعض الاتجاهات 

الفقهية، وقد يتحدد فيه استحقاق الأم للأجرة على الرضاع. وفي جميع ذلك، 

لا بد لنا من أن نفهم ارتباط ذلك كله بمصلحة الطفل، باعتبار أن أياً من 

هذه الحقوق لا يقف عند حاجة الأم والأب إلا من خلال ارتباطها الطبيعي 

بحاجة الطفل إلى أن يعيشا المسؤولية تجاهه في فترة رضاعة... وفي قوله 

تعالى: ﴿ ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ بعض الإشارة إلى أن هذه الفترة هي الفترة 

الطبيعية التي تتم بها الرضاعة لمن أراد أن يصل بها إلى تمامها.

والولد – في حساب المسؤولية المادية – هو ابن الأب؛ فهو الذي يكون 

النسب إليه، وهو الذي يجب عليه تربيته ورعايته وحفظه من كل سوء... 

أما الأم، فلا يجب عليها من ذلك أي شيء ما عدا الأمور التي تتوقف عليها 

الحياة مما لا يمكن لغيرها أن تقدمه. فإذا أرادت أن تقوم بشيء من ذلك، 

كان لها الحق في طلب النفقة من رزق وكسوة كأجرة على خدماتها الرضاعية 

وغيرا لرضاعية. ولعل التركيز على الرزق والكسوة من جهة ما يمثلان من 

حاجة طبيعية للوالدة في ما تحتاجه مما تصرف فيه الأجرة التي تستحقها، 

لا لخصوصية فيها بالذات.

ولا بد من أن تكون النفقة في حدود المعروف الذي يتمثّل بما تحتاجه 

مما يتناسب مع وضعها الاجتماعي من ناحية مادية؛ وذلك بالمستوى الذي لا 

يزيد على طاقة الرجل في الإنفاق. فلا بد من مراعاة مستواه المادي، ليتناسب 

مع طاقته؛ وذلك هو قوله تعالى: ﴿  ۇ   ۇ      ۆ  ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  

ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾ وبذلك يتحقق التوازن الإنساني في المسؤولية المادية. 
فإذا كان الرجل غنياً في ماله، وكانت المرأة في مستوى معيّن من الحاجة، 
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وكانت رعايتها للطفل تفرض عليها التفرغ له – كما يوحي به جو الآية – فقد 

يكون من الطبيعي أن يراعي المشرّع حالة المرأة التي لا تضيق بها حالة 

الرجل. أما إذا كانت موارده محدودة، بحيث لا يستطيع مواجهة حاجات 

المرأة بشكل كامل، فإن الواجب عليه أن يعطيها جهده وطاقته في ما يملك 

من جهد الطاقة، لأن من غير الطبيعي أن يكلف غير ذلك ما لا تستطيعه 

موارده المالية...

التوازن، الذي يلاحظ فيه الشتريع الحالة الطبيعية  وقد نستوحي هذا 

لكلا الطرفين في قوله تعالى: ﴿ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  ئا﴾، 

فقد نفهم منه أن لا يحاول كل من الطرفين أن يمارس ضغطاً على الآخر 

بسبب ولده، كوسيلة من وسائل اعتبار الولد أداة ضغط. وقد تعددت الآراء 

والأحاديث في تفسير هذا الضغط الذي يراد منه الإضرار من جانب الزوج 

– الأب – كأن يحول بين الوالدة وولدها بمنعها عن حضانته أو رؤيته أو ما 

أشبه ذلك... فإن ذلك حرج ومضارة عليها. وأما ن جانب الزوجة بأن تمنعه 

عن رؤيته...

وقد جاء عن الإمام جعفر الصادق )ع( في تفسير الآية، قال: كانت المرأة 

ممن ترفع يدها إلى الرجل إذا أراد مجامعتها، فتقول: لا أدعك، إني أخاف 

على ولدي، ويقول الرجل للمرأة: إني لا أجامعك إني أخاف أن تعلقي فأقتل 

ولدي. فنهى الله عن أن يضار الرجل المرأة والمرأة الرجل. وقد يكون مثل 

هذا التفسير وارداً مورد التطبيق، وليس جارياً في مجرى التحديد، كما هو 

الحال في أسباب النزول التي يتحرك فيها المفهوم من خلال النموذج، ولا 

يتجمد عنده بل يمتد في كل مورد فيه للمفهوم مجال.

وفي ضوء  ذلك، نستوحي من هذه الفقرة من الآية التركيز على التحذير 

عن العلاقة المعقدة التي يتحرك فيها كل طرف من الزوجين من خلال العُقد 

الداخلية السلبية المنطلقة من الحالة المتأزمة الكامنة في طبيعة علاقتهما 
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الخاصة، فيحاول كل منهما أن ينفّس عن عقدته تجاه الآخر بما يملكه من 

وسائل الضغط الطبيعية، فيحرمه من بعض المجالات التي تتصل بعاطفته 

الممكن أن  أو يعطّل عليه فرصة مناسبة كان من  وتقترب من مسؤوليته، 

يحصل منها على خير كبير، ولا سيما في ما يتعلق بأمر الولد الذي تلتقي 

فيه العاطفة بالمسؤولية، مما يجعل من الإضرار المتبادل فرصة لاستغلال 

الجانب العاطفي في وضع مضاد، أو الاستفادة من طبيعة المسؤولية في 

المواقف السلبية الصعبة.

وفي ضوء ذلك، قد نستفيد منها قاعدة فقهية »جزئية« من خلال القاعدة 

الكبرى »لا ضرر ولا ضرار« تتصل بحق الوالد في ولده بأن تكون له الفرصة 

في تلبية حاجاته الأبوية العاطفية. فليس للأم – التي قد يكون لها الحق في 

حضانته – أن تمنع والده من رؤيته أو رعايته في تلك الحال تحت تأثير 

عقدة خاصة ناشئة من الطلاق أو غيره ثأراً منه، لأن ذلك، وأمثاله، يمثل حالة 

الضرار به. وهكذا الحال في سلوك الأب مع أم الولد بعد انقضاء حضانتها له 

أو انفصالها الواقعي عنه، فليس له أن يضارها بمنعها من رؤية ولدها ورعايته 

العاطفية في وقت معين، بالدرجة التي تلبي فيها حاجة الأمومة في نفسها، 

بقدر ما يتسع له الوضع الطبيعي في أمثال تلك الحالات.

وقد يكون لهذا التوافق الوالدي – بين الوالد والوالدة – تأثير كبير على 

روحية الطفل ونفسيته وشعوره بالأمان بينهما. وربما هذا ملحوظ في هذا 

التشريع لأن مضارة كل منهما للآخر في الولد يجعل الولد ممزقاً بينهما في 

مشاعره وتصرفاته، بحيث يؤدي ذلك، إلى تكوين عقدة خطيرة في نفسه 

قد تترك تأثيرها السلبي على مستقبل حياته في ذاته، وفي واقع حياته مع 

الآخرين.

﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾ اختلف المفسرون في تحديد المراد من كلمة 

الحكم  على  وأشكلوا  ذلك،  في  الحديث  وأفاضوا  الفقرة،  في هذه  الوارث 
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الذي قد يستفاد من ظاهرها، واعتبرها مالك – في ما نقل عنه – من الآيات 

المنسوخة، مما يتسع له البحث الفقهي... ونحن لا نريد أن نفيض في نقل 

عن  الحديث  مجال  في  أنها  الآية،  جو  من  نستوحي  ولكننا  كثيراً،  الأقوال 

للتأكيد على ضرورة  الوارث، باعتبار أن مال الطفل موجود لديه  مسؤولية 

استمرار الإنفاق عليه بالإنفاق على أمه، باعتبار أن الإرضاع من شؤونه التي 

لا بد من مواجهتها بما تحتاجه من النفقة... وليست في مجال الحديث عن 

مسؤوليته الذاتية فيما يملكه من مال شخصي.

ولعل صفة »الوارث« تعطي الإيحاء بالعلاقة المالية التي تمتد إلى الطفل. 

وقد نستفيد بعض ملامح هذا المعنى مما ورد في تفسير العياشي عن بعض 

أئمة أهل البيت )ع(،  فقد ورد فيه عن أحد الإمامين الباقر أو الصادق )ع(، 

في قوله تعالى: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾، قال: »هو في النفقة، على الوارث 

مثل ما على الوالد«، وقد ورد فيه عن الإمام جعفر الصادق في الآية قال: »لا 

ينبغي للوارث أن يضارّ المرأة، فيقول لا أدعُ ولدها يأتيها، ويُضارّ ولدُها إن كان 

لهم عنده شيء، ولا ينبغي له أن يقتر عليه«. فإن الرواية الثانية ظاهرة في 

أن القضية مرتبطة بالوارث من حيث وجود مال الطفل لديه وقيامه برعايته 

بولاية أو وصاية أو نحوهما، لا من حيث تعلق الحكم به بشكل مستقل.

نْهُمَا وَتَشَاوُر﴾ فللزوجين أن يتفقا  ﴿ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾ فطاماً، ﴿عَن تَراَضٍ مِّ

على اختصار مدة الرضاع، إذا تراضيا وتشاورا في الموضوع، ورأيا المصلحة 

للطفل في ذلك باعتبار أن القضية لا تعدوهما في نطاق ما لهما من الحق 

في رعاية شؤون الطفل في هذين الحولين، على أساس حق الولاية للأب وحق 

الحضانة للأم. فإذا حصل الرضى منهما، ﴿ې  ې  ى﴾ فلا مجال للمنع. ﴿

ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بى﴾ ويمكن 
للأم أن تتنازل عن حقها في إتمام الرضاعة، وقد تطلب أجراً أكبر من الأجر 

المتعارف الذي تطلبه بقية المراضع... فللأب أن يطلب لولده رضاع امرأة 
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أخرى، بعد أن يدفع للأم حقها في رضاعها السابق، لأن له في ذلك بعد سقوط 

حقّها بإسقاطها إياه، أو بتجاوزها الحد المعقول للأجر... فله أن يتصرف بما 

يشاء في حدود مصلحة الطفل.

وقد نستوحي من هذه الآية أمرين:

الأول: إن الله أراد للأبوين أن يتشاورا في القضايا المتّصلة بالولد، وأن 

يحاولا تحويل هذه الشورى إلى نقاط حاسمة إيجابية يتراضيان عليها. فلا 

يريد لأحدهما أن يتحدث مع الآخر من موقع عقدة، أو بذهنية تشنج نفسي؛ 

بل من موقع تعاون على مصلحة الطفل. فإذا واجها مشكلة تختلف نظرة 

أحدهما عن الآخر فيها في تحديد ما هو الأصلح للطفل، فعليهما معالجتها 

بطريقة لا تضر به، ولا بهما؛ وذلك بالبحث عن البدائل التي تتجاوز الرأي 

الذي اختلفا فيه.

وإذا كانت الآية تتحدث عن التشاور والتراضي في دائرة رضاع الطفل، 

فإنها توحي بأن هذا هو الأسلوب الذي ينبغي للأبوين أن يمارساه في رعايتهما 

للطفل في أموره الخاصة المتعلقة بجسده وروحه وشعوره وعقله وحركته 

في الحياة.

الثاني: إن الله جعل للمرأة الحق في طلب التعويض عن عملها المنزلي، 

النطاق  في  ببذل عملها – حتى إرضاع ولدها – مجاناً  الشارع  يلزمها  فلم 

القانوني، بل ألزم الزوج – الأب بأن يقدم لها أجراً على ذلك؛ ولها الأولوية 

على غيرها في إرضاع ولدها، إلا إذا طلبت أجراً زائداً على المقدار المتعارف 

بين الناس.

للتقوى،  دعوة  الآية  ختام  وكان   ﴾ ﴿تج  تح  تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  

وتذكيراً بأن الله خبير بما يعمله الإنسان، بصير بكل حركاته وتصرفاته في 

نطاق ذاته أو في علاقته بالآخرين، وذلك لإيقاظ الروح الواعية المحاسبة في 

الوقوف عند حدود الله في ما أحله وما حرمه، ليعيش الإنسان الجو الإسلامي 
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المنضبط في حياته العامة والخاصة على هُدى أحكام الله وشرائعه.

وفي هذا إيحاء للأبوين أن تنطلق تصرفاتهما ومبادراتهما من روح التقوى 

المنفتحة على الوعي الإيماني في رقابة الله على ما يسرانه ويعلنانه، لا من 

روح الانتقام؛ حتى يتوازنا في نظرتهما إلى الأمور وفي معالجتهما لأوضاع 

طفلهما بما يحقق له المصلحة على خط المسؤولية التي يحملانها من خلال 

أوامر الله ونواهيه.

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ      ﴿
ڤ    ڤ   ٹ    ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ    ٺ   ٺ    ٺ   ڀ  

ڤ﴾.

في هذه الآية حديث عن عدة الوفاة، للمرأة التي يموت زوجها، فعليها 

الاعتداد بأربعة أشهر وعشرة أيام، وعليها – في ما جاءت به الأحاديث – أن 

تجتنب عن كل مظاهر الزينة التي تدعو إلى الرغبة بها. فإذا انتهت العدة، 

شؤون  من  أمرها  يصلح  ما  في  تشاء  بما  حياتها  في  تتصرف  أن  لها  كان 

لها مستقبلها على أساس  يبني  الذي  بالمعروف،  الجديدة  الزوجية  العلاقة 

من المصلحة المرتكزة على حدود الله في ما يأمر به وينهى عنه. فإن الله 

خبير بما يعمله الناس في سرهّم وعلانيتهم، مما يدفع بهم إلى مراقبته في 

ذلك كله.

وهناك أحاديث فقهية، أثارها الفقهاء في أجواء هذه الآية حول شمول 

هذه العدة للنساء مطلقاً في ما عدا الحامل. أما الحامل، فقد ذهب جمهور 

الفقهاء من أهل السنّة إلى أن عدتها وضع الحمل، انطلاقاً من الآية الكريمة: 

﴿  ۈ  ۈ    ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې   ىى  
ئى﴾  ئې         ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ     ئۇ   ئوئۇ    ئو   ئە   ئە   ئا   ئا  
]الطلاق: ٤[. وذهب فقهاء الإمامية، إلى أن عدتها أبعد الأجلين من وضع 
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الحمل ومن الأربعة أشهر وعشرة. فقد كانت المرأة الأرملة قبل الإسلام لا 

تمس طيباً حتى تمر بها سنة ثم تؤتى بدابة، حمار أو شاة أو طير، فتقتض 

به فقلما تقتض بشيء إلا مات. ثم تخرج فتعطى بعرة فترمي بها، ثم تراجع 

بعد ما شاءت من طيب أو غيره. والاقتضاض – بالقاف – هو: التمسح بها 

قيل: كانت تمسح به جلدها، قال ابن قتيبة: سألت الحجازيين عن الاقتضاض، 

فذكروا أن المعتدة كانت لا تمس ماء ولا تقلم ظفراً ولا تزيل شعراً، ثم تخرج 

بعد الحول بأقبح منظر، ثم تقتض أي تكسر ما كانت فيه من العدة بطائر 

تمسح به قُبُلَها، فلا يكاد يعيش ما تقتض به. انتهى، والمراد أنه يموت من 

نتنها.

فقد نجد في هذا وأمثاله كيف انطلق الإسلام بالتشريع ليراعي الجانب 

العاطفي والاجتماعي للمرأة دون أن يفقدها إنسانيتها من موقع الحرية في 

أن تمارس حقها في الحزن بشكل طبيعي، كما تمارس حقها في الممارسات 

ثم  ومشاعره...  الحزن  لمظاهر  تتنكر  لا  معقولة  بطريقة  للحياة  الطبيعية 

أعطاها المجال الكبير لتصنع بنفسها ما تريد في الاقتران بإنسان آخر في ما 

تفرضه عليها الحاجة إلى الزواج، بعيداً عن كل التقاليد الظالمة التي تنكر 

عليها الزواج باسم الوفاء للزوج. فإنه لا معنى للوفاء في هذا المجال لإنسان 

تحول إلى عالم آخر، لا يفكر فيه بأي شيء يحدث في هذا العالم من سرور 

وحزن، أو لذة وألم... ولهذا فإن للمرأة أن تتزوج بعد انتهاء العدة من دون 

أن تشعر بأي تأنيب ضمير من وجهة نظر إنسانية إسلامية.

وقد كانت بعض الأمم تقضي بإحراق الزوجة الحية مع زوجها الميت 

ودفنها معه، وهناك من يحكم بعدم زواجها بعده إلى آخر عمرها.

﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾ من زوجاتهم الباقيات على قيد 

الحياة بعدهم، ﴿ پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ﴾. جاء في كتاب الكافي 

– عن الإمام أبي جعفر محمد الجواد )ع(، مما رواه محمد بن سليمان عنه، 
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قال: قلت له: جعلت فداك، كيف صارت عدة المطلقة ثلاثة حيضات أو ثلاثة 

أشهر، وصارت عدة المتوفى عنها زوجها أربعة أشهر وعشرا؟ً فقال: أما عدة 

المطلقة ثلاثة قروء، فلاستبراء الرحم من الولد. وأما عدة المتوفى عنها زوجها، 

فإن الله عز وجل شرط للنساء شرطاً وشرط عليهن شرطاً، فلم يحابهن في ما 

شرط لهن ولم يجر في ما اشترط عليهن. شرط لهن في الإيلاء أربعة أشهر، 

إذ يقول الله عز وجل: ﴿ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹٹ  ٍ﴾ ]البقرة: ٢٢٦[. فلم 

يجوّز لأحد أكثر من أربعة أشهر في الإيلاء، لعلمه تبارك وتعالى أنه غاية 

صبر المرأة من الرجل. وأما ما شرط عليهن، فإنه أمرها أن تعتد إذا مات عنها 

زوجها أربعة أشهر وعشراً. فأخذ منها له عند موته ما أخذ لها منه من حياته 

عند إيلائه قال الله تبارك وتعالى: ﴿ پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ﴾، ولم 

يذكر العشرة الأيام في العدة إلا مع الأربعة أشهر، وعلم أن غاية صبر المرأة 

الأربعة أشهر في ترك الجماع، فمن ثم أوجبه عليها ولها.

﴿ٹ  ٹ   ڤ  ڤ﴾ فهو المطلع عليكم في كل أعمالكم وأوضاعكم، 

فاتقوه في ذلك كله.

ڃچ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ      ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ﴿ڤ  

چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ   ڈ   

ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  

ڳڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں     ڻ﴾.

﴿ڤ  ڦ  ڦ﴾ أي: لا حرج عليكم أيها الرجال ﴿ ِ ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  

ڄ  ڄ﴾ اللاتي تنفصلن عن أزواجهن بالطلاق في أوقات العدة؛ وذلك 

بالحديث عن الرغبة بالزواج بهنّ، من ناحية المبدأ، بطريقة لا صراحة فيها 

في الدلالة على الفكرة، بل على سبيل التعريض الذي لا يحرج الموقف ولا 

يسيء إلى الجو؛ وذلك بالحديث عن صفاتها الحسنة التي تجعلها محل رغبة 
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مثلها  بأن  لها  بقضية طلاق زوجها  بالتنديد  أو  اتخاذها زوجة،  للرجال في 

لا يمكن أن يستغني عنها الزوج الذي يريد أن يحقق لنفسه السعادة في 

الحياة الزوجية، ونحو ذلك من الأساليب التي تتنوع تبعاً للأوضاع وللظروف 

وللتقاليد الاجتماعية... ولا حرج عليكم في ذلك ﴿ڃ  ڃ  ڃ  ڃ﴾ 

وذلك بأن أضمرتم وأسررتم التخطيط لمشروع الزواج بعد العدة، من خلال 

الرغبة الدفينة، فلم تظهروه لأحد، إذ لا فرق في الرخصة بين إضمار الرغبة 

في النفس أو التعبير عنها بأسلوب التعريض.

﴿چ  چ  چ  ڇ﴾ لأن طبيعة أية حالة نفسية كامنة في الذات 

تفرض التعبير عنها بطريقة أو بأخرى، إذا كانت مرتبطة بحياة الإنسان في 

مستوى الأهمية الكبرى في أوضاعه الخاصة والعامة. ﴿ ڇ  ڇ  ڇ  ڍ 

﴾ لأن أجواء الاجتماعات السرية – على أساس المواعدة بينها وبينكم – قد 

يفسح المجال لبعض الوساوس الشيطانية التي تطوف في الخيال الغريزي فإن 

التقاء ذكر وأنثى في مثل ظروفهما، ربما يثير الرغبة الكامنة في النفس لدى 

الرجل، والحرمان العميق في جسد المرأة بانفصالها عن الفرصة التي كانت 

تهيئ لها إشباع غريزتها مع زوجها، فيؤدي إلى الانحراف ولوقوع في المعصية.

وربما كان هذا هو مدلول الحديث الذي رواه أبو بصير، عن الإمام جعفر 

أوعدك  عدتها:  تنقضي  أن  قبل  للمرأة  يقول  الرجل  هو  قال:  )ع(  الصادق 

بيت أبي فلان أوعدك بيت فلان لترفث ويرفث معها. فقد لا يكون الحديث 

المذكور إشارة إلى فعلية ذلك في سلوكهما العملي، بل ربما كان المقصود 

منه أداء الجو إلى ذلك.

﴿ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎ﴾ فلا يتخلل الحديث أي كلام فحش، بما يتصل 

بالعملية الجنسية التي قد يتحدث بها بعض الرجال مع بعض النساء، للتدليل 

على قدرته على إشباع المرأة بطريقة فريدة أو ما أشبه ذلك؛ بل يتحدث 

معها عن صفاته الذاتية، وعن احترامه للحياة الزوجية وللمرأة، وعن أوضاعه 
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المادية التي ترغبها في الارتباط به... وبالمستوى الذي تشعر فيه بأن الرجل 

الذي يريد أن يتزوجها؛ وقد يكون من حقه أن يسألها عن نفسها، وعن نظرتها 

إلى الحياة الزوجية، وعن طبيعة الظروف التي فرضت عليها الطلاق...

وقد ورد في الحديث عن الإمام الصادق )ع( في قوله تعالى: ﴿ڍ    ڌ  

ڌ  ڎ  ڎ﴾ قال: »يقول الرجل للمرأة وهي في عدتها: يا هذه ما 

أحب لي ما أسركّ، ولو قد مضى عدتك لا تفوتي إن شاء الله، فلا تسبقيني 

بنفسك«.

﴿ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   ﴾ فلا بد من البقاء في 

حالة الانتظار، التي تفرضها العدة في تشريعها بالامتناع عن الزواج في مدتها 

حتى تنقضي أيامها. فإذا بلغ الكتاب – وهو الفرض الإلهي الإلزامي بالتربص 

والامتناع عن الزواج – الأجل المضروب في العدة، فلهما أن يتزوجا.

التعريض  إباحة  أن  وهو  سؤال:   – الآية  هذه  مدلول  أمام   – يثار  وقد 

بالخطبة لذات العدة  قد يبعد الفرصة التي استهدفها التشريع في إيجاد 

العدة  أن  باعتبار  الزوجية،  إلى حياتهما  الزوجين  الملائمة لعودة  الظروف 

تمثل فرصة تدبر وتفكير وإعادة النظر في العودة إلى الزواج من جديد، من 

المجال  التي يكتشفانها في تجربة الانفصال. فإذا أفسحنا  السلبيات  خلال 

إلى  العودة  بتجربة جديدة، فقد لا تفكر في  المرأة  ليغري  لإنسان جديد 

زوجها.

ويمكن الرد على ذلك، بأن هذه الفرصة الجديدة المطروحة أمام الزوجة 

قد تجعلها في الوضع الطبيعي المميز، الذي تدخل فيه في مقارنة بين الزوج 

القديم والزوج المنتظر، فلا تسقط في حصار ظروفها الصعبة التي قد تفرض 

عليها العودة إلى زوجها الأول، لأنها تفقد الخيارات الأخرى. فإذا جاء الخيار 

الجديد، أعطاها الحرية في دراسة المسألة بدقة وانفتاح ومقارنة بين سلبيات 

العودة وإيجابياتها، من خلال المقارنة بين سلبيات الأول وإيجابياته. لأن قصة 
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العودة ليست مستحبة أو مرغوبة بقول مطلق، بل هي مطلوبة في نطاق 

النتائج الإيجابية التي يمكن اكتشافها في مدة العدة من قبل الزوجين. فإذا 

يواجه تجربة  الانفصال حتى لا  الاستمرار في  بالعكس، فعليهما  الأمر  كان 

جديدة فاشلة.

﴿گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  ﴾ من الدوافع التي تدفعكم إلى خطبة 

هذه المرأة، من استغلال ظروفها الصعبة، أو الرغبة في الحصول على أموالها 

– إذا كانت غنية – أو إبعاد الزوج السابق عن العودة إليها بفعل العداوة 

بينهما، أو للإضرار به أو بها، أو الوصول إلى بعض الغايات السيئة في الواقع 

الاجتماعي الذي قد يسيء إليها أو إلى أحدهما... أو غير ذلك من الدوافع 

الخيرة الطيبة المنطلقة من الرغبة فيها من خلال القناعة بصلاحيتها لإسعاده، 

وبقدرته على إسعادها وتخليصها من تعسف زوجها الأول، أو التقرب إلى 

الله بذلك بلحاظ وجود بعض عناوين القربى في الموضوع. فلا بد لكم من 

أن تفحصوا ما في أنفسكم من خير أو شر أمام الله، الذي يعلم كل شيء ﴿

فَاحْذَرُوهُ﴾ في كل خطواتكم، ولا تأمنوا مكره، ولا تستهينوا بعقابه؛ ﴿ڱ   

ڱ  ڱ  ں    ں  ﴾ فهو الذي يغفر لكم إذا أخطأتم في هذا وغيره، وتراجعتم 

عن الخطأ قبل أن يتحول إلى جريمة في حق الآخرين من الأبرياء؛ وهو الذي 

يحلم عنكم، حتى كأنه لا ذنب لكم في كل ما تتحركون فيه.

﴿ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ   

ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ﴾.

﴿ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ﴾ لأن العقد 

بين الزوجين هو الذي يحقق العلاقة الزوجية بينهما، من خلال مدلوله الذي 

يجعل أحدهما مرتبطاً بالآخر من خلال التراضي بينهما، وليس للدخول وعدمه 

تأثير فيه، إيجاباً أو سلبا؛ً فإن الدخول متفرع على شرعية العقد وليس قيداً 
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في الشرعية، كما أن المهر لا علاقة له بصحته، كما في المعاوضات المالية 

التي لا تصح إلا مع ذكر العوض، فلا يصح البيع بلا ثمن، والإجارة بدون أجرة... 

فإن لازواج يمثل ارتباطاً بين شخصين من خلال إرادتهما الحرة القائمة على 

التراضي، بحيث يعطي كل منهما الآخر من نفسه، في مقابل ما يعطيه الآخر 

من نفسه في نطاق الدائرة التي يملك فيها أحدهما الآخر من خلال الحقوق 

المفروضة بالعقد أو بالشرط؛ فلا علاقة للمال في الموضوع، ولذلك عبر الله 

عن المهر بأنه »نحلة«، وهي العطية من دون مقابل في قوله تعالى: ﴿ڻ   

ۀ  ۀ  ہہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے    ۓ  ۓ  ڭ﴾ ]النساء: ٤[. 
وإذا كان قد عُبّر عنه في بعض الآيات بالأجر، فإنها واردة على سبيل المجاز 

أو المسامحة، من حيث إيحاء الجانب الشكلي بذلك عندما يذكر في المهر 

أو يتحقق الاستمتاع بالمرأة.

وفي ضوء ذلك، لا مانع من الطلاق حتى في حالة عدم المواقعة وعدم 

 ﴿ الواقع،  في  العلاقة  شرع  الذي  العقد  فسخ  يتضمن  لأنه  المهر،  فرض 

ےَ﴾ أي: أعطوهن من مالكم ما يفتح قلوبهن، ويوحي إليهن بالمحبة، 

تماماً كما هي الهدية التي يقدمها الإنسان للإنسان تدليلًا على اهتمامه به، 

فلا يشعرن بأن هذه العلاقة التي بدأت من موقع الإخلاص للأشخاص الذين 

ارتبطن بهم، ولذلك لم يشترط المهر في العقد، فأقدمن على زواج لا مهر 

فيه، سوف تنتهي من دون أن يقدم لهن هؤلاء الرجال أي شيء يوحي بعرفان 

الجميل، ولو كان ذلك بشكل رمزي.

وهكذا أراد الله لهذه العلاقة أن تنتهي بمبادرة إنسانية، يقدمها الزوج 

لزوجته بعد الطلاق كهدية يمتعها بها روحياً ومادياً، بحسب الحجم المادي 

للزوج، ﴿  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ ﴾ فيعطي بالكمية التي تتناسب مع 

إمكاناته المادية الجيدة، ﴿  ۇ  ۇ﴾، فتكون المتعة رمزية في دلالتها 

على الاهتمام بها تبعاً لحاله، ﴿ۆ ﴾ مفروضاً ﴿ۈ  ۈ﴾ الذين عاشوا 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1891 

به  يتقربون  الذي  يتحركون من موقع الإحسان  الإحسان في حياتهم، فهم 

إلى الله في علاقتهم بعباده بما ألزمهم الله به أو استحبه لهم من ذلك كله.

﴿ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  

ئى   ئېئى    ئې   ئې   ئۈ   ئۆئۈ   ئۆ   ئۇ    ئۇ   ئو     ئو   ئە   ئە   ئا      

ئى  ی  یی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى  ئي   ﴾.

إذا كان الطلاق قبل الدخول، وكان العقد مشتملًا على المهر، فإن الحكم 

الشرعي أن ينتصف بالطلاق؛ فيجب عليه أن يدفع لها نصف المهر إلا إذا 

أقطت المرأة حقها بالإبراء أو الهبة أو غيرهما، أو عفا ولي العقد، من الأب 

أو الجد، أو من فوضت إليه المرأة أمرها في هذا الموضوع بشكل مطلق... 

وقد اعتبر البعض الزوج داخلًا فيمن بيده عُقدة النكاح، باعتبار أنه يملك 

أمره بالإبقاء أو بالإنهاء، وبذلك تكون الآية متضمنة لعدم رجوع الزوج عليها 

بالنصف في حال قبضها للكل إذا عفا عن حقه. وهذا أمر محتمل، ولكن 

الظاهر أنه في مقام الحديث عن حق الزوجة في ما يجب على الزوج دفعه 

لها بلحاظ حالة الطلاق. وقد عقب الله على ذلك بالتشجيع على أخذ المبادرة 

بالعفو، باعتبار أنه أقرب للتقوى. وربما يدل عليه من روحية العطاء من جهة، 

ومن روح التقرب إلى الله من جهة أخرى؛ ومن إبعاده الموقف عن طبيعة 

الخلاف والمشاحنة التي تستدعيها حالة استيفاء الحق وإقراره وإعطائه. ثم 

يدعو الأزواج إلى عدم نسيان الفضل في ما بينهم عند إنهاء العلاقة، لتبقى 

لهم علاقة الصداقة والفضل إذا انقطعت علاقة الزواج. وذكّرهم بعد ذلك 

بأن الله بصير مطلع على كل ما يعملونه، أو يقومون به من حسنات تقرب 

إليه في علاقاتهم مع بعضهم، أو سيئات تبعد عنه؛ لأنه العالم بكل الأمور.

الاتصال  قبل  الطلاق  كان  بحيث  ۉَّ﴾  ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ﴿ۋ  

الجنسي، ﴿ې  ې   ې  ې  ﴾ فكان العقد مبنياً على المهر، ﴿فَنِصْفُ 
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مَا فَرضَْتُمْ﴾ من المهر، باعتبار أن الزواج لم يكن من ناحية واقعية عملية 

كاملًا، فلم يحدث هناك أي استمتاع للرجل بزوجته بإزاء ما قدمه من المهر؛ 

التنصيف  بالعقد، فكان  الحق عليه من خلال ما ملكته نفسها  لها  أن  كما 

جمعاً بين الحقين، فلا يشعر أي واحد منهما بالغبن. وهذا هو حق المرأة 

الذي يجب على الرجل أن يدفعه إليها بعد الطلاق لأنها استحقته بالعقد، 

لكن الطلاق كان بمنزلة الفسخ بالنسبة إلى النصف.

﴿ئا      ئە  ئە﴾ أي: المطلقات، بحيث تسامح الرجل بما تستحقه 

عليه بشكل مباشر، ﴿ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  ﴾ وهو الذي يملك الولاية 

بالذات من خلال التشريع كالأب أو الجد، أو الذي يملكه من خلال تولية 

المرأة أمر العقد إليه، كالوكيل المفوض – سواء أكان قريباً أم بعيداً – فإن 

له أن يعفو عن الزواج إذا رأى ذلك مصلحة للمولى عليه، أو كان التفويض 

شاملًا لذلك.

﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې.﴾ فإن الله يريد للإنسان أن ينتصر على حب 

المال في نفسه، وأن يتنازل عن حقه من خلال إرادة القرب من الله، وأن لا 

يرتبط بالأمور من خلال الحسابات المادية التي تضع المال في مقابل المال، 

في  الدقة  للإنسان  يحقق  قد  ذلك  لأن  المصلحة.  مواجهة  في  والمصلحة 

حساباته في شؤون حياته، ولكنه لا يحقق له السمو الروحي الذي يتعالى 

الذاتية والوساوس الشيطانية  إلى النوازع  فيه على الذات، فيبقى مشدوداً 

والهواجس المرضية، مما يبعده عن دائرة التوازن في نطاق المادة والروح.

﴿وَلاَ تَنسَوُا الفَضْلَ بَيْنَكُمْ﴾ في علاقاتكم ببعضكم وفي معاملاتكم الدائرة 

بينكم، ليكون الحق هو الحد الفاصل مما تأخذون به أو تتركونه؛ لتستوفوا 

الحق الذي لكم بكل دقة وشمولية بعيداً عن القيم الروحية والأخلاقية التي 

فتنسوا  والانفتاح،  والمحبة  الخير  في خط  الإنسانية  العلاقات  تمثل حركة 

الأوضاع الحميمة التي عشتموها في ما أسلفتموه من الصلة بينكم، وتهملوا 
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الفضل الذي قدمه بعضكم لبعض من عمق الخير في النفس، والمحبة في 

القلب.

وعلى ضوء ذلك، فليكن العنصر الإنساني هو الذي يحدد لكم علاقاتكم 

البعض الآخر، من  التي يملكها بعضكم على  التي تستقبلونها في الحقوق 

دون أن تؤثر السلبيات التي فصلت بينكم على ذلك؛ وليكن الفضل القائم 

على روحية العطاء، المنفتح على الذكريات الطيبة في الماضي، هو العنوان 

لما تأخذونه أو تتركونه، ولتنفصلوا على وفاق لا يتعقد من الفراق.

﴿ إنَِّ اللَّهَ بِمَا تَعْمَلُونَ﴾ مما تقدمونه من أعمالكم في اتجاه مسؤولياتكم 

﴿بَصِيرٌ﴾ لأنه العليم بكل شيء من شؤون خلقه، فلا يعزب عن عمله مثقال 

ذرة في الأرض ولا في السماء.

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ﴾.

جرير  وابن  والبيهقي،  داود،  وأبو  تاريخه،  في  والبخاري  أحمد  أخرج 

الطبري، عن زيد بن ثابت »أن النبي )ص( كان يصلي الظهر بالهاجرة، وكانت 

أثقل الصلوات على أصحابه، فنزلت: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  

﴾. وهذا يدل على أن الصلاة الوسطى صلاة الظهر. وأخرج أحمد، والنسائي، 

الظهر  يصلي  كان  )ص(  النبي  »أن  ثابت  بن  زيد  عن  الطبري  جرير  وابن 

بالهجير، فلا يكون وراءه إلا الصف والصفان، والناس في قابلتهم وتجارتهم، 

 ﴾ الله: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ   فأنزل 

فقال رسول الله )ص(: لينتهين رجال أو لأحرقنّ بيوتهم«. وفي روايته – كما 

في المجمع – فقال رسول الله )ص(: »لقد هممت أن أحرق على قوم – لا 

يشهدون الصلاة – بيوتهم«.

ونلاحظ تعليقاً على هذه الرواية، أن النبي )ص( كان يؤكد على حضور 

صلاة الجماعة، حتى في الحالات التي يكون الحضور فيها ثقيلًا على المصلين 
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لشدة الحر أو لانشغالهم عنها بأعمالهم وتجاراتهم، بحيث يتمثل هذا التأكيد 

في تهديد المتخلفين بإحراق بيوتهم عليهم.

إلى  دعــوة  الآيــة  في  إن   ﴾ ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ    ﴿

المحافظة على الصلاة بشكل عام، وذلك بالقيام بأدائها في أوقاتها. وأكد الله 

على ﴿  ٻ  ٻ﴾ للدلالة على أهميتها في حساب القرب إلى الله 

والدخول في رحمته. واختلف في تعيينها بين المفسرين؛ فقيل: إنها صلاة 

الظهر باعتبار أنها في وسط النهار كما أنها واقعة بين صلاتين في النهار، وهما 

الصبح والعصر، كما هو المروي عن أئمة أهل البيت )ع( في ما رووه عن 

صلاة رسول الله، ورواه جماعة عن زيد بن ثابت كما عن تفسير الدر المنثور. 

وقيل: إنها صلاة الصبح لتوسطها بين الليل والنهار، أو بين صلاتين من النهار 

وصلاتين من الليل. وقيل: إنها صلاة العصر، للسبب نفسه في صلاة الصبح. 

وقيل: إنها صلاة المغرب. كما قيل: إنها صلاة العشاء... وقيل: إن الله أخفاها 

كما أخفى ليلة القدر، ليهتم الناس بها. وربما ذكر أنها الجمعة... والخلاف 

يرجع إلى الخلاف في الروايات، أو في الاجتهاد في تطبيق المعنى اللغوي 

على المناسبات الواقعية للتسمية.

﴿  پ  پ   پ﴾ القنوت في اللغة هو الدعاء، أو مطلق العبادة في 
حال القيام. وربما يطلق على مطلق الطاعة. وقد روي عن الإمامين الباقر 

والصادق )ع(، أن المراد به – هنا – الدعاء فيا لصلاة حال القيام. 

وهي دعوة للمؤمنين بأن يكون قيامهم، في حياتهم، لله لا لغيره؛ لتكون 

حياتهم في كل منطلقاتها ومعطياتها لله سبحانه، بحيث يتحركون في خط 

الله ولأجله في كل أعمالهم وأقوالهم؛ وأن يداوموا على الطاعة في صلاتهم 

وفي دعائهم وفي كل مواقع الطاعة، في كل قضايا الحياة التي يتعلق بها 

حكم لله من حرام أو واجب.

وجاء عن زيد بن أسلم قال: كنا نتكلم على عهد رسول الله )ص( في 
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الصلوة، يكلم الرجل منا صاحبه، وهو إلى جنبه في الصلاة حتى نزلت: ﴿  

پ  پ   پ﴾ فأمرنا بالسكوت، ونهينا عن الكلام.

﴿ ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  
ٹ  ٹ   ڤ﴾.

﴿ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺ﴾، إذا خاف الإنسان على نفسه من لص أو 

سبع أو غير ذلك، جاز له أن يصلي راجلًا أو راكباً بما يستطيع من الصلاة، ولو 

بالإيماء؛ وتلك هي صلاة الخوف من العدو التي تقصر في الحرب والسفر، 

إلا في المغرب فإنها ثلاث ركعات.

فقد روي أن النبي )ص( صلى يوم الأحزاب إيماء – كما رواه في المجمع – 

وقد روي عن الإمام جعفر الصادق )ع( أنه قال: فات الناس مع أمير المؤمنين 

)ع( يوم صفين، يعني صلاة الظهر والعصر، والمغرب والعشاء الآخرة، فأمرهم 

عليّ أمير المؤمنين )ع( فكبروا وهللوا وسبحوا رجالاً وركباناً، لقول الله: ﴿

ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺ﴾، فأمره علي )ع( فصنعوا ذلك. وروى عنه عبد 
الرحمن بن أبي عبدالله، قال: سألته عن قول الله تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ڀ  

ڀ   ٺ﴾ كيف يفعل، وما يقول؟ ومن يخاف سبعاً ولصاً كيف يصلي؟ قال: 
يكبّر ويومئ إيماء برأسه.

﴿ٺ  ٺْ﴾ فإذا ارتفع الخوف وحصل الأمان، ﴿  ٿ  ٿ﴾ بالثناء 

عليه ﴿  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ﴾ من شرائعه وعودوا إلى ما 

وجب عليكم من الصلاة.

وقد يبرز سؤال، لماذا هذا الإلحاح على أداء الصلاة بطريقة معينة حتى 

في حالات الخوف، التي قد يشغل الإنسان فيها بالأخطار المحدقة به، فلا 

يكون له مجال للتفكير بأي شيء خارج الواقع الصعب المحيط به؟ أليس 

ذلك حرجاً في التكليف؟!
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والجواب عن ذلك: إن الله يريد للإنسان أن يبقى معه في وجدانه الروحي، 

وفي وعيه لعبوديته لله وربوبيته له، وارتباطه به، وحاجته إليه، وتوكله عليه 

في كل أموره... حتى يكون مع ربه دائماً، ليعصمه ذلك من السقوط تحت 

تأثير الضعف والانحراف تحت تأثير الغفلة، والاهتزاز النفسي والعملي تحت 

ضغط الهزاهز الروحية والواقعية... ولذلك أراده أن يأتي بالصلاة في جميع 

الأحوال، حتى في حالات الخوف التي تتجمع فيها الأخطار من حوله. لأن 

ذلك ما يثبته ويقويه، ويوحي إليه أن الله فوق ذلك كله؛ لأن القوة له جميعاً.

وهذا ما نستوحيه من قول الله تعالى في حديثه عن الرسول محمد)ص(: 

ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ﴿ۀ  

ۋ   ۋ    ۈۇٴ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ    ڭ   ڭ       ڭ   ڭ   ۓ  
ى   ې   ې   ې    ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ  
ئۈ﴾  ئۆ   ئۆ    ئۇ   ئوئۇ   ئو   ئە   ئە   ئائا    ى  
]التوبة: ٤٠[، وفي حديثه عن المؤمنين المجاهدين من أصحاب النبي )ص(: 

﴿ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی      ئج  ئح  ئم  ئى  

ئي  بج  بح  بخ﴾ ]آل عمران: ١7٣[.
إن اللجوء إلى الصلاة في حالات الخوف يمنح الإنسان قوة روحية معنوية 

تمنعه عن الضعف، والاهتزاز، والسقوط تحت تأثير الضغوط القاسية التي 

تفرضها عناصر الخوف عليه. وبذلك قد نجد تشريع الصلاة في هذه الحالات 

أشد ضرورة من تشريعها في الحالات الأخرى، لأنها هي الحالات التي يشعر 

الإنسان فيها بالحاجة إلى قوة غير عادية تحميه وتخلصه مما فيه، أو تعينه 

على الثبات في خط المجابهة عندما تضعف قوته الطبيعية. ولعل هذا ما 

الله في  إلى  الإنسان – من خلالها –  يلجأ  التي  الإنسانية  بالطبيعة  يلتقي 

حالات الخوف من الغرق عند اشتداد الأمواج واهتزاز السفينة؛ وذلك هو قول 

الله تعالى: ﴿  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڄ  ڄ        ڄ  ڄ       ڃ  ڃ  ڃ  
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ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ    ڇ  ڇ  ڇ  ڍ       ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  

ڎڈ  ڈ    ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ     گ  گ﴾ 

]يونس: ٢٢[.

هذا من جهة، ومن جهة أخرى، فإن الله الذي شرع الصلاة خمس مرات 

في اليوم ليرتبط الإنسان به في كل أوقاته، وليبقى في وجدانه الروحي دائما؛ً 

أراد لهذه الصلاة أن تبقى في مسؤولية الإنسان حتى في اشد الحالات صعوبة، 

لأن كل شيء من أنواع المسؤوليات يمكن تجميده أو تأجيله، إلا الصلاة التي 

تمثل سر العلاقة بالله؛ فلا مجال لتجميدها أو تأجيلها، لأن اللقاء بالله لا بد 

من أن يكون شاملًا لكل مواقع حياة الإنسان اليومية من خلال شمولية الحاجة 

إلى الله والعبودية له في جميع الأحوال، ولذلك فإن الصلاة لا تسقط بحال.

وقد يلفت النظر ورود هاتين الآيتين في سياق أحكام الطلاق والعلاقة 

الزوجية، ولكن قد يكون السبب في ذلك بعض مناسبات الحديث عن الطاعة 

في ما تقدم من الآيات، لأن الصلاة هي الوجه البارز في خضوع الإنسان لله 

وطاعته له؛ والله العالم.

﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  
ڌ  ڎ   ڎ  ڈ ﴾.

كانت النساء في الجاهلية يقعدون حولاً كاملًا بعد وفاة أزواجهن، وربما 

كان هذا هو السر في تعريف الحول، باعتبار أنه من الأمور المعروفة لديهم؛ 

فجاءت هذه الآية لتوصي الأزواج بأن يتركوا لهن – على سبيل الوصية – ما 

يقوم بشؤونهن من النفقة والسكنى والكسوة وغير ذلك... من أجل إعانتهن 

على الاستمرار في العدة من دون جهد ومشقة. فإذا خرجن بإرادتهن طوعاً، 

فلا حق لهن بعد ذلك ﴿  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ﴾ لأن ذلك بمثابة 
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اتفقوا على أن الآية  العلماء  البيان أن  إسقاط لحق... وقد ذكر في مجمع 

منسوخة بآية الربع والثمن، وبآية تحديد العدة بأربعة أشهر وعشراً .

وروي عن أبي عبدالله جعفر الصادق )ع( »كان الرجل إذا مات، أنفق 

على امرأته من صلب المال حولاً، ثم أخرجت بلا ميراث، ثم نسختها آية 

الربع والثمن، فالمرأة يُنفق عليها من نصيبها« .

 ، الموت  مشارف  على  يكونون  الذين  أي  ڤ﴾  ڤ   ﴿ڤ  

بقرينة توجيه الخطاب إليهم بالتكليف بالوصية ﴿ڦ  ڦ﴾ من بعدهم، 

أمورهن  إدارة  به على  يستعنّ  مال  بدون  بتركهن  يهملوهن  أن لا  فعليهم 

وقضاء حاجاتهن، بل لا بد لهم من التفكير بهن من بعدهم بتخصيص مقدار 

من المال، ﴿ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ﴾ مما ينتفعن به من النفقة 

الواقع  ثقل  من  يتخففن  ريثما  أمرهن  يتدبرن  حتى  والسكنى،  والكسوة 

الاجتماعي الذي يفرضه المجتمع عليهن من الإقامة سنة، بدون زواج، أو في 

دائرة احترام ذكرى الزوج.

﴿ڃ  ڃ﴾  أزواجهن،  بيوت  في  بالبقاء  الحق  فلهن  ﴿ڄ  ڃ﴾ 

واخترن الحرية في المسكن وغيره، ليمارسن حياتهن بعيداً عن أجواء أهل 

الميت، ﴿   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ ﴾.

والظاهر أن الخطاب لأهل الميت، أو هو كناية عن أنه لا حق للميت في 

بقائها في البيت من بعده. فليس لأحد حق التدخل في قرارهن ولذلك فلا 

مسؤولية على أي إنسان، بقدر ما يتعلق الأمر به، في خروجهن وتصرفهن 

في أنفسهن ما دمن يتحركن في دائرة المعروف ولا يبتعدن عن خط الشرع.

وقد اختلف المفسرون في متعلق رفع الجناح، فقال بعضهم إنه قطع 

نقله  ما  على   – قال  والذي  الحسن  إليه  ما ذهب  وهذا  والسكنى؛  النفقة 

صاحب المجمع – وهذا دليل على سقوط النفقة بالخروج، وأن ذلك كان 

واجباً لهن بالإقامة إلى الحول. فإن خرجن قبله، بطل الحق الذي وجب لهن 
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بالإقامة. وقال بعضهم: لا جناح عليكم في ترك منعهن من الخروج، لأن مقامها 

سنة في البيت غير واجب، ولكن قد خيّرها الله في ذلك، عن الجبائي. وقيل: 

لا جناح عليكم إن تزوجن بعد انقضاء العدة. وهذا ما اختاره الطبرسي، فقال: 

وهذا أوجه وتقديره إذا خرجن من العدة بانقضاء السنة، فلا جناح إن تزوجن. 

وقوله: ﴿ ڍ   ڍ﴾ يعني طلب النكاح والتزين .

عمر،  أبي  ابن  عن  )ع(  الصادق  جعفر  الإمام  عن  الرواية  جاءت  وقد 

عن معاوية بن عمار قال سألته عن قول الله: ﴿وڤ  ڤ  ڤ  

ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ﴾؟ قال: منسوخة، نسختها آية: 
﴿ پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ﴾ ونسختها آية الميراث .

گ   گ        ک   ک   ک   ک   ڑ   ژڑ   ژ    ﴿ڈ  

گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ﴾.
جميع  في  المطلقات  إمتاع  يجب  هل  ژڑ﴾  ژ    ﴿ڈ  

الحالات، بما في ذلك حالة فرض المهر لهن في العقد؛ أو يختص ذلك بصورة 

عدم فرض المهر مع عدم الدخول، بقرينة الآية السابقة التي اشترط فيها ذلك؛ 

أو يستحب ذلك في الجميع بقرينة ربط ذلك بالتقوى؟... وربما قال البعض: 

إنها منسوخة، ولكن قد يبدو لنا أن المراد بالمتاع هو الحق الثابت لها في ما 

تستحقه من مهر أو نفقة أو إمتاع، وليس المراد شيئاً خاصاً في مقابل المهر 

والنفقة، ولا دلالة للتقوى على الاستحباب بل هي أعم.

إلا أن هذا الاحتمال يتنافى مع الأحاديث الواردة عن الإمام جعفر الصادق 

)ع( في قوله تعالى: ﴿ڈ  ژ   ژڑ﴾ قال: متاعها بعدما تنقضي 

عدتها، ﴿  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ ﴾ فأما في عدتها فكيف يمتعها وهي 

ترجوه وهو يرجوها، ويجري الله بينهما ما شاء .

إليه في هذه الآية بمثابة هدية  المشار  المتاع  وفي ضوء ذلك، يكون 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1900 

لا  انفصالهما  أن  على  للتدليل  المطلقة،  للمرأة  الزوج  يقدمها  التي  الفراق 

يمثل عقدة في ذاته تجاهها، ولا عداوة لها؛ بل هو أمر فرضته التعقيدات 

التي أحاطت بها. وربما كان هذا النهج الإسلامي حركة في إبقاء الذكريات 

وقد  سلبياته.  من  بالرغم  بطريقة حميمة  حية   – الفراق  بعد   – المتبادلة 

اعتبرته الآية: ﴿ ڑ  ڑ  ک  ک﴾ الذين عاشوا التقوى في ذواتهم رؤية 

تنفتح على الله، فتنفتح على الناس بالخير كله، مما يلزمهم أو لا يلزمهم من 

أفعاله وأوضاعه. لأن من أحب الله أحب الناس، فأحب تقديم كل ما ينفعهم 

في أمورهم العامة والخاصة، وبذل المحبة لهم في عمق مشاعرهم العاطفية.

﴿ ک  گ       گ  گ  گ  ڳ  ڳ﴾، وتختم الآية الفصل 
بالإشارة إلى أن بيان الله لآياته في تشريعاته يستهدف ربط الحياة بالخطة 

المعتمدة على التأمل والعقل، الذي هو هدف الرسالات جميعاً في ما تدعو 

إليه من مفاهيم وحلول.

ۀ   ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ     ڱ    ڱ   ﴿ڳ  

ڭ   ڭ   ڭ     ڭ   ۓ   ۓ    ے    ے    ھ   ھ   ھھ   ہ   ہ   ہ   ہ   
ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ﴾.

يذكر المفسرون لهذه الآية، قصة من قصص الأمم السالفة، ففي الكافي 

في ما رواه – بسند ضعيف – عن أبي عبدالله جعفر الصادق )ع( – وعن 

أبيه أبي جعفر محمد الباقر )ع( في قول الله تعالى: ﴿ڳ  ڱ  ڱ   ڱ    ڱ  

ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀ  ہ   ہ  ہ  ہ  ھ﴾، فقال: 
إن هؤلاء أهل مدينة من مدائن الشام، وكانوا سبعين ألف بيت، وكان الطاعون 

يقع فيهم في كل أوان. فكانوا إذا أحسوا به، خرج من المدينة الأغنياء لقوتهم، 

وبقي فيها الفقراء لضعفهم، فكان الموت يكثر في الذين أقاموا ويقل في 

الذين خرجوا. فيقول الذين خرجوا: لو كنا أقمنا، لكثر فينا الموت. ويقول 
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الذين أقاموا: لو كنا خرجنا، لقلّ فينا الموت. قال: فاجتمع رأيهم جميعاً، أنه 

إذا وقع الطاعون فيهم وأحسوا به، خرجوا كلهم من المدينة. فلما أحسوا 

بالطاعون، خرجوا جميعاً، وتنحوا عن الطاعون حذر الموت؛ فساروا في البلاد 

ما شاء الله.

ثم إنهم مروا بمدينة خربة قد جلا أهلها عنها وأفناهم الطاعون، فنزلوا 

بها. فلما حطوا رحالهم واطمأنوا بها، قال لهم الله عز وجل: موتوا جميعاً. 

فماتوا من ساعتهم، وصاروا رميماً يلوح. وكانوا على طريق المارة، فكنستهم 

المارة فنحوهم وجمعوهم في موضع. فمر بهم نبي من أنبياء بني إسرائيل، 

يقال له حزقيل، فلما رأى تلك العظام بكى واستعبر وقال: يا رب لو شئت 

لأحييتهم الساعة كما أمتهم، فعمروا بلادك، وولدوا عبادك، وعبدوك مع من 

يعبدك من خلقك. فأوحى الله إليه: أفتحب ذلك؟ قال: نعم يا رب، فأحيهم. 

قال: فأوحى الله عز وجل إليه أن قل كذا وكذا. فقال الذي أمره الله عز وجل 

أن يقوله – فقال أبو عبدالله )ع(، وهو الاسم الأعظم -، فلما قال حزقيل ذلك 

الكلام، نظر إلى العظام يطير بعضها إلى بعض، فعادوا أحياء ينظر بعضهم 

إلى بعض، يسبحون الله عز ذكره، ويكبرونه، ويهللونه. فقال حزقيل عند ذلك: 

أشهد أن الله على كل شيء قدير .

وقد أورد الطبري في تفسيره، والسيوطي في الدر المنثور عدة روايات 

تشبه هذه الرواية، مع بعض الاختلاف في التفاصيل . وقد ذكر بعض المفسرين 

إلى  والموت  الحياة  يوجه  أن  بعضهم  وحاول  المثل.  مورد  واردة  الآية  أن 

الأعداء،  مواجهة  في  المتمثل  العز  من  يقرب  بما  منهما  المعنوي  الجانب 

والذل الذي يتمثل في الوقوع تحت سيطرتهم. واعتبر الأحاديث الواردة في 

القرآن أو في  التي لا يعتمد عليها في تفسير  الباب من الإسرائيليات  هذا 

تقرير أية حقيقة من حقائق الإسلام... ونحن لا نريد أن نتوقف طويلًا أمام 

هذه الروايات لنحقق صحة سندها وضعفه، ولنجمع بينها في ما تتفق فيه، 
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ولنعالجها في ما تختلف فيه، لأن ذلك كله لا يقدم شيئاً ولا يؤخر في ما نحن 

بصدده من فهم معنى الآية واستيحائها.

﴿ڳ  ڱ  ڱ   ڱ    ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀ  ہ   ہ  

ہ  ہ  ھھ﴾... فإنها تحدثنا عن جماعة من الناس خرجوا من ديارهم 
خوفاً من الموت، دون أن تعرفّنا ظروف هذا الخوف، هل هو العدو المتربص 

بهم، أو هو المرض الذي يوشك أن يحل بهم أو هو شيء آخر... ولم يرض 

الله لهم بهذا الخروج، لأن ذلك لن يحل لهم المشكلة، فللموت أسباب كثيرة 

تنتظر الناس في الطريق. فإذا هربوا من سبب التقوا بسبب آخر، فكأن الله 

يريد لهم أن يواجهوا الموقف من موقع الصمود الواعي الذي يتعامل مع 

الحياة والموت بإرادة واعية، لا تبتعد عن الواقع عندما تقترب من الإيمان... 

الموت  أن  ليعرفهم  ھ﴾،  ہ   ہ   ہ   ہ    ۀ    ﴿ جميعاً  الله  فأماتهم 

بيده، فهو الذي يحدد وقته من خلال حكمته في الكون بشكل مباشر أو 

غير مباشر، فقد يأتي الموت للإنسان من حيث لا يحتسب، وقد يتركه من 

حيث يرى أنه قادم إليه.

﴿ ہ  ھ﴾ بما يملكه من القدرة على الإحياء، لأنه مالك الحياة والموت، 
ليأخذوا العبرة من ذلك في ما يستقبلون من حياة جديدة، فلا يهربون من 

الموت عندما تدعوهم المسؤولية إلى مواجهة الخطر الذي يقترب بهم من 

الموت، بل يُقبلون عليه إقبال الإنسان الواثق بأن قضية الحياة والموت بيد 

الله، ولا رادّ لقضاء الله تماماً كما هو وحي الآية الكريمة في قوله تعالى: ﴿

ڇ  ڇ  ڇ        ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ  ڈ  ژ  ژ              ڑ  ڑ  ک  ک  ک      
ک  گ  گ  گگ   ﴾ ]آل عمران: ١5٤[.

وقوله تعالى في آية أخرى: ﴿گ  گ    گ  گ  ڳ  ڳ    ڳ   ڳ  ڱ        

ڱڱ  ﴾ ]آل عمران: ١٤5[.
وهكذا كانت الآية تعبر عن صورة من صور الواقع بما توحيه من حكاية 
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التاريخ في مدلولها اللفظي. وربما كان قوله تعالى لهم: ﴿  ہ  ہ  ھ﴾. 

دلالة واضحة على أن للقضية وجهاً مادياً في ما تعنيه كلمة الحياة والموت، 

لا سيما بعد حديثه عنهم بأنهم خرجوا من بيوتهم حذر الموت. فكأنه أراد 

أن يأخذهم بعكس ما قصدوه، فقد فكروا بأن الخروج يحقق لهم النجاة من 

الموت، فإذا به يلقيهم في منتصف الطريق.

وفي هذا الجو، نفهم من الإحياء بعد ذلك معنى يلتقي بالعبرة التي أراد 

الله لهم أن يأخذوها من ذلك كله. ولعل في ابتداء الآية بكلمة ﴿   ڱ  ڱ﴾ 

أن  الآية  تريد  أو هكذا  كانت معروف بشكل واضح،  القصة  بأن  يوحي  ما 

توحي، مما يؤكد الطبيعة الواقعية للقصة، ولهذا كله فإننا نتحفظ بشدة في 

تأويل كلمات الآية إلى غير ما هو الظاهر من معناها اللغوي، لا لأننا نرفض 

الاستعمالات المجازية في القرآن، بل لأن جو الآية لا يسمح بذلك... ولكن 

هذا لا يمنع من أن يستوحي القارئ للقرآن من هذه الآية المعاني الكبيرة 

التي تربط الناس بالفكرة.

وقد يكون من المناسب – في هذا السياق – أن نشير إلى قضية حيوية في 

التفسير القرآني المشتمل على قصص التاريخ في ما يتحدث لنا به عن الأمم 

السابقة التي عاشت في إطار النبوات وفي غيرها... وهي أن البعض يحاول أن 

يندفع إلى الأخذ بكل أقاصيص الرواة، من دون تمييز بين الصحيح والفاسد 

منها، ولا بين المعقول وغير المعقول، ولا بين الموضوع وغير الموضوع... 

لأنه يعتقد أن مجال ذلك هو الأحكام الشرعية التي تتمثل بالحلال والحرام، 

فلا بد فيها من التدقيق في الروايات من خلال سند الرواية ومضمونها، لئلا 

نحكم بحلية ما حرمه الله، أو بحرمة ما أحله الله، فنستحق بذلك عقاب الله 

عندما ننسب إلى الله ورسوله شيئاً لم يقله أو لم يشرعه.

أما الأقاصيص، فإنها لا تمثل أي جانب سلبي من هذه الجهة، لأنها مما لا 

يترتب عليها أي أثر في الشرع وفي الحياة، كما في هذه القصة التي رواها 
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المفسرون في تفسير هذه الآية، فما الذي يترتب من الأثر السلبي على مثل 

هذا التفسير – سواء أكان خطأ أم كان صواباً – فالفكرة هي الفكرة من حيث 

العبرة والإيحاء، فلا ضرورة للتدقيق والأخذ والرد من المناقشات، التي قد 

ترد في هذا الباب.

وهناك من يحاول أن يقف في الخط المعاكس لهذا الاتجاه، فيرى أن 

الكثير من علامات الاستفهام أمام ما ورد من روايات  الكثير  علينا أن نثير 

القصص القرآني في التفسير، لأن الإسرائيليات قد اقتحمت علينا الساحة بما 

أثاره الرواة الذين تتلمذوا على كعب الأحبار ووهب بن منبه، من قضايا أراد 

اليهود أن يدخلوها في الفكر الإسلامي في ما يتصورونه للحياة وللتشريع 

وللتاريخ من تصورات لا تتفق مع المفاهيم الأصيلة للتصور الإسلامي الصحيح.

أما نحن، فنقف موقفاً وسطاً بين هذين الاتجاهين؛ فلا نوافق الاتجاه 

الأول في الأخذ بكل الأقاصيص والتخفيف من خطورة السلبيات الناشئة من 

الأقاصيص التي قد تكون مكذوبة، لأن ذلك يمثل مسؤولية شرعية في القول 

في القرآن بغير علم، بل ربما كان ذلك أعظم إثماً من تفسير القرآن بالرأي 

الذي  التصور  طبيعة  إن  وثانياً،  المتواترة.  الشريفة  الأحاديث  رفضته  الذي 

تحدثه القصة في النفس يخلق لدى الإنسان مفهوماً معيناً من خلال القصة، 

الأمر الذي قد يترك تأثيرات سلبية على طبيعة الممارسة العملية لكثير من 

قضايا الواقع والحياة.

وفي ضوء ذلك، فإننا نؤكد على ضرورة التدقيق في سند القصة التفسيرية 

ومضمونها، من أجل أن نعرف صحيح الحديث من فاسده على أساس الموازين 

العلمية الصحيحة؛ فلا نأخذ بحديث إلا بعد أن تثبت لنا صحته وواقعيته 

وأصالته، وبهذا نستطيع أن نكتشف زيف الإسرائيليات الموضوعة التي لا 

أساس لها في كتب الله ورسالاته.

﴿ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾ وهذا نداء للمؤمنين، 
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بالاندفاع في مواجهة الموت، وعدم الخوف منه بالتراجع عن المسؤوليات 

الله، فإن ذلك هو ما يحقق  الجهادية التي تفرض عليهم القتال في سبيل 

لهم سبيل الحياة القويمة الحرة الكريمة. فإننا نستوحي، من ذكر هذه الآية، 

بعد القصة المتقدمة التي خرج أشخاصها من ديارهم حذر الموت فماتوا 

ثم أحياهم الله، أن الأمة التي تفر من الموت لتفرض على نفسها الهزيمة 

لا تستطيع تفادي الموت، وأن الأمة التي تموت في خط العزة والجهاد قد 

يعيدها ذلك إلى الحياة.

ما  به من حديث في  يفيضون  ما  الله يسمع كل  بأن  لهم  وهو إعلان 

يتحركون فيه من الإقبال على الجهاد أو الإدبار عنه، ويعلم كل ما يضمرونه 

وما يعملونه من طاعة ومعصية. وفي هذا التأكيد على هاتين الصفتين من 

صفات الله، إيحاء بالرقابة الشاملة لله على الإنسان في كل ما يضمره أو يقوله 

وما يفعله، ليتعمق في داخله الشعور بالانضباط الواعي أمام مسؤولياته.

ئۇ   ئو   ئەئو   ئە    ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉ    ﴿
ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾.

أو في  السلم  الله، سواء في مواقع  الإنفاق في سبيل  إلى  هذه دعوة 

مواقع الحرب. فإن كل واحد من هذه المواقع يحتاج إلى المال الذي ينفقه 

المؤمنون لبناء القوة الذاتية للأمن، من خلال السيطرة على كل نقاط الضعف 

الذاتي...

وقد أراد الله أن يوحي للإنسان بأن ذلك لا يمثل أي نوع من أنواع خسارة 

المال، كما قد يخيل للبعض، عندما يفكرون بأنه لا يستتبع تعويضا؛ً ﴿ۉ  

ې  ې  ې  ې  ى  ى﴾ بل هو نوع من القرض الحسن الذي يقرضه 
المؤمن لله مالك السماوات والأرض، باعتبار أن الجهات التي يصرف المال 

في سبيلها هي لله مالك السموات والأرض في ما يحبه ويرضاه ويريده... 
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وقد وعد المنفقين بأن يعطيهم ثواب القرض الحسن، ﴿ئا  ئا  ئە   

ئە﴾ ويرد إليهم ما أنفقوا مضاعفاً أضعافاً كثيرة، فعليهم أن يراقبوه 
في حالة الإنفاق وعدمه، ﴿ئو  ئۇ  ئۇ  ﴾ لأنه الذي يقبض يده عندما 

يريد ويبسطها عندما يريد، في ما يعطي وما لا يعطي ﴿ئۆ  ئۆ﴾، 

من  يجدون  ما  في  أعمالهم  نتائج  لديه  فيجدون  كلهم  الناس  يرجع  وإليه 

ثوابه وعقابه.

وقد جاء عن الإمام جعفر الصادق )ع(: لما نزلت هذه الآية على النبي 

)ص( ﴿  ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پ﴾ ]النمل: ٨٩(. قال رسول الله )ص(: اللهم زدني. 

١٦٠[. قال  ]الأنعام:  وتعالى: ﴿ک  ک  ک  ک  گ  گ﴾  تبارك  الله  فأنزل 

رسول الله )ص(: اللهم زدني، فأنزل الله عز وجل: ﴿  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  

الله عز  الله أن الكثير من  ى  ئا  ئا  ئە   ئە﴾، فعلم رسول 
وجل لا يحصى وليس له منتهى .

ٺ   ٺ   ٺ   ڀ     ڀ    ڀ   ڀ   پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ﴿ٱ  

ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ    ٿٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ  
ڦڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  ڇ  
ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  
ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  
ھ   ھ    ہ   ہ     ہ   ۀہ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں      ں   ڱ  
ۆ   ۆ   ۇۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ    ۓۓ   ے   ے   ھ   ھ  
ې   ې   ې    ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ    ۈ  
ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا    ئا   ى   ى   ې  
ئۆئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى             ئى  ی   ٱ  ٻ  ٻ  
ٻ   ٻ  پ      پ  پ    پ       ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  
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ڄ   ڦ   ڦ   ڦڦ   ڤ    ڤ     ڤ   ڤ   ٹٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ     ٿ   ٿ    
ڄ  ڄ  ڄ   ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چچ  ڇ  ڇ    
ڑڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ  
ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ   ک    ک   ک   ک  
ڻ   ڻ   ڻ   ں      ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ  
ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ    ۀ   ڻ  
ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ    ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ےے  
ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېې  

ې  ى  ى    ئا﴾.
وهذه قصة أخرى من القصص القرآني، الذي أريد به التأكيد على بعض 

المفاهيم التربوية العامة في الحياة العملية للإنسان، وقد أفاض المفسرون 

فيها بما رووه من المتعلقة بالأشخاص والأحداث والأشياء. ولكننا نتبع الأسلوب 

القرآني في طريقة تناولنا للقصة، فنجمل في ما أجمل ونفصل في ما فصّل 

فيه الحديث، لأن القضية في هذه القصة – وفي غيرها من القصص – هي 

قضية الفكرة التي توحي بالهدف، لا السرد الذي يدفع إلى أجواء الملهاة، 

فلا بد من أن نتناول منها الإنسان النموذج والحدث النموذج، في ما نتناوله 

من تفاصيلها...

إنها قصة نبي من أنبياء بني إسرائيل مع قومه. ولا يهمنا معرفة اسمه، 

لأن ذلك لا قيمة له في ما نحن بصدده من الانفتاح عل الفكرة التي نريد أن 

نخرج بها من الحوار القصصي في هذه القصة القرآنية.

يشعرون  كانوا  الذين  ڀ﴾  پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ      ﴿
حركة  عن  ابتعدوا  فقد  حولهم،  من  الاجتماعي  الواقع  جانب  في  بالفراغ 

الصراع، وأصبحوا على هامش مواقع القوة في الناس. لأن الذي يربح الموقع 

المتقدم، هو الذي يقاتل الآخرين الذين يملكون السيطرة الكبيرة بين الناس، 
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فيفرضون كلمتهم ورأيهم وسلطتهم على الفئات المستضعفة في المجتمع – 

كما هو واقعهم آنذاك – ولهذا جاؤوا إلى نبيهم الذي أرسله الله إليهم – في 

سلسلة النبوات الرسالية – ليتحدثوا معه حول المستقبل الذي يتطلعون إليه 

في حركة القوة كأصحاب رسالة مفتوحة على قضايا الإنسان والحياة. فقد 

انطلقت التوراة في عهد موسى، لتكون قاعدة للتشريع والحكمة والحركة 

والقوة، مما يجعل القائمين عليها في موقع الامتياز الكبير على المستوى 

المادي والروحي.

إنه  بعضهم:  فقال  اسمه،  في  المفسرون  اختلف   ﴾ ﴿   ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  
صموئيل وهو بالعربية إسماعيل، وقيل شمعون، وقيل يوشع وغير ذلك مما 

لا جدوى من الحديث فيه. ﴿  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ ِ ﴾. وقد جاء 

عن الإمام الصادق )ع( – كما في المجمع – كان الملك في ذلك الزمان هو 

الذي يسير بالجنود، والنبي يقيم له أمره ويثبته بالخير من عند ربه . ولعل 

هذا ما دعاهم إلى طلب تعيين الملك، لأن النبي لم يكن في هذا الموقع 

من الناحية الفعلية. وقد أعطوا حركتهم المبتغاة عنوان القتال في سبيل الله، 

إلى  الصراع قدسيته ويخرجه من ماديته  الذي يمنح  العنوان هو  لأن هذا 

عنوان الروح، وهو الذي يستثير النفوس ويحولها إلى طاقة عظيمة منفتحة 

على الإيمان بالله ومنطلقة في سبيله، فكأنها تؤدي واجباً دينياً في الحرب 

الدفاعية، لا حاجة ذاتية في الواقع.

إن الظاهر – في هذه المرحلة أو في ما قبلها من مراحل النبوة في بني 

إسرائيل – هو توزيع الأدوار، بين النبوة والملك، فللنبي دور التوجيه والتربية 

والدعوة إلى الله والإشراف على تعيين المراكز القيادية، وللملك دور الحرب 

والقتال والممارسة العملية للقيادة. ولهذا لم يطلب هؤلاء القوم من نبيهم 

أن يقودهم للقتال، كما هو الحال في الإسلام عندما كان النبي )ص( أو الإمام 

هو الذي يقود الجيوش في المعارك الكبيرة، بل طلبوا منه أن يعين لهم ملكاً 
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يشعر الجميع بأن له حق الأمر، ليكون عليهم حق الطاعة.

﴿  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾ وكان هذا النبي في 
للقتال  أن لا يستجيبوا  إنه يخشى  لهم:  الطلب، فقال  شك من جدية هذا 

إذا فرضه الله عليهم، ﴿ ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ِ﴾ فأعلنوا – في 

وَأبَْنَائِنَا﴾  دِيَارنَِا  مِن  أخُْرِجْنَا  وَقَدْ   ﴿ القتال  على  تصميمهم   – له  جوابهم 

انطلاقاً من واقع الاضطهاد الذي تعرضوا له، من إخراج الظالمين لهم من 

ديارهم وأهاليهم، مما يجعل من قضية القتال قضية ترتبط بالذات من جهة، 

وبالعقيدة من جهة أخرى. ﴿ ڇ  ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  

ڈ  ڈ  ژ  ژ﴾ الذين ينكصون عهدهم.
وبدأت التجربة: ﴿ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گڳ﴾ 

فقد عين النبي القائد، وأوضح لهم أن التعيين من الله لا منه، ﴿ ڳ  ڳ  

ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ﴾ ولم يخفوا اعتراضهم على ذلك، لما يحسبونه أساساً 
للمالك أو للقيادة، ﴿ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ﴾ وهي 

القدرة المالية الواسعة التي لا يملكها هذا القائد المعين، في الوقت الذي 

كانوا يأملون أن يكون القائد أحدهم، لأنهم يرون أنفسهم حائزين على هذا 

الامتياز، مما يجعلهم أحق منه بالملك.

﴿  ہ  ہ    ہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ  ﴾ ووقف 
النبي ليشرح لهم أن المال لا يمثل قيمة مميزة في الملك القائد، لأن القيادة 

تحتاج إلى قوة يقاتل بها، وعلم يخطط به خطط الحرب والقتال. وكلاهما 

موجودان في هذا الإنسان الذي زاده الله بسطة في العلم والجسم، ﴿ڭ   

قضية  وأخيراً،  أولاً  فالقضية،  ۈٌ﴾  ۆ   ۆ   ۇۇ   ڭ   ڭ   ڭ  
الإرادة الإلهية التي تتحرك من موقع الحكمة.

ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ﴿وۇٴ   ملكه:  علامة  لهم  شرح  ثم 

ې   ې  ې  ې  ى  ى﴾ وهي أن يأتي حاملًا الصندوق 
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الذي فيه السكينة، وهي الإيمان في ما روي عن الإمام محمد الباقر )ع(، ﴿

ئا  ئا   ئە  ئە  ئو  ﴾ من مواريث العلم والحكمة.
﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ﴾ وانطلق طالوت، وهذا هو اسم الملك الذي 

وبدأت  جنوده.﴿  ٻ  پ      پ  پ    پ﴾  معه  ومضى  النبي،  عينه 

التجربة بين القائد وجنوده، فقد أعلن لهم أن الله قد ابتلاهم وامتحنهم – 

به، ﴿    ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   يمرون  الذي  بالنهر   – انقيادهم  ليختبر 

ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹ ڦ ﴾ فعليهم أن لا يشربوا منه إلا 
بمقدار غرفة مهما بلغ عطشهم.

وسقط الأكثرون في الامتحان، ووهنت عزائمهم، ودبّ الضعف فيهم. 

ووقف المؤمنون المخلصون، ليكون النصر لهم في نهاية المطاف.

تلك هي خلاصة القصة؛ فما الذي نستوحيه منها لحركة الدعوة إلى الله 

الذي كان  للواقع  نقاط توضيحية  الذي نستفيده منها من  الحياة، وما  في 

يعيشه هؤلاء القوم آنذاك؟

هذا درس للعاملين في سبيل الله أن يقفوا موقف الحذر من كثير من 

المتحمسين والمندفعين الذين يطرحون الشعارات الحادة، ويعلنون – في 

القيادة  حماس زائد – استعدادهم للجهاد والقتال في ما إذا حصلت لهم 

الحكيمة الصالحة وهم يظنون أو يأملون في أنفسهم أن لا تحصل.

فيها –  التي يمكننا –  بالطريقة  القصة،  أن نستفيد من هذه  إن علينا 

التفاهم معهم، من أجل اكتشاف ما هم عليه من جدية وتصميم، لتتميز 

العناصر المخلصة من العناصر المزيفة سواء في وضعهم أمام التجربة العملية 

في ما يريدون، أم في إدارة الحوار معهم في بعض القضايا التي توضح لنا 

الفرق بين الجوانب المرتبطة بالذات وبين الجوانب المرتبطة بالعقيدة.

بالإيمان  هي  بل  والكثرة،  بالقلة  ليست  والهزيمة  النصر  قضية  إن 

جانب  في  النصر  يجعل  مما  القوة؛  بأسباب  والأخذ  والتنظيم،  والتخطيط 
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القلة المؤمنة المنظمة، على الكثرة التي تفقد الإيمان والتنظيم والتخطيط، 

انطلاقاً من الشعار الذي طرحه هؤلاء المؤمنون الذين واجهوا المعركة بقلوب 

مؤمنة واثقة بالله: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  

ک  ک  ﴾. الأمر الذي يجعل العاملين في موقع الثقة، مهما كانت قوة 
الخصوم كبيرة.

إنه الفرق بين المؤمن الذي يشعر بالقوة الروحية والمعنوية التي تمتد 

من الأرض إلى السماء فلا تقف عند حد، فيتحول إلى قوة تدمر كل قوة 

تقف أمامها؛ وبين غير المؤمن الذي يستمد قوته من الأرض، ومما يحوطه 

من إمكانيات محدودة، فيبقى حيث هو في إطار محدود.

إن إيتاء الله الملك لمن يشاء، لا تعني رضى الله عن كل هؤلاء الذين 

يملكون زمام الأمور في الحياة، فإن فيهم الكافرين والظالمين والمنحرفين، 

بل قد تعني خضوع الحوادث في الكون لمشيئة الله التي قد تتعلق بالأشياء 

بطريقة مباشرة، كما في الأمور التي يحدثها الله من خلال إرادته التكوينية 

المباشرة، كما في خلقه للكون في ابتداء الخلق.

إن الآية تؤكد بأن الإخراج من الديار والأموال يشكّل عدواناً على الإنسان 

الفرد والمجتمع، وذلك لو قام بها إنسان فرد أو جماعة، وبذلك يعتبر مبرراً 

للدخول في قتال ضد المعتدي، بحيث يعتبر ذلك شرعياً عند الله. وهذا ما 

الواضحة  الفكرة  يعطينا  المبرر، مما  التركيز على هذا  نستظهره من خلال 

بتقرير النبي لهم على ذلك. ولا بد لنا، في هذا المجال، في أن نحدد الموضوع 

المبررات  في  حدث  كما  الكفر،  لعدوان  يتعرض  الذي  الإيمان  نطاق  في 

لأنهم ﴿ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ        بالقتال،  للمسلمين  الإذن  سبقت  التي 

ٿ  ٿ       ٿ   ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  
ڄ  ڄ  ڄ    ڄ  ڃ  ڃ   ڃڃ  چ  چ  چ  چڇ  ڇ  

ڇ  ڇ   ڍ  ڍ﴾ ]الحج: ٤٠[.
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قوله تعالى: ﴿ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  

ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ﴾.
ربما نستوحي من هذه الفقرة من الآية، أن هناك قانوناً طبيعياً فطرياً 

في حركة الحياة الاجتماعية التي يعيشها الناس، في ما أودعه الله في الحياة 

من قوانين تنظّم لها سيرها، وتدفع بها إلى المجالات الكبيرة التي تحقق لها 

أهدافها العليا... وخلاصته: إن كل إنسان منا يعمل في اتجاه الأشياء التي 

يألفها ويريدها ويؤمن بها، وفي اتجاه مقاومة الأشياء التي يكرهها ويرفضها 

أو يكفر بها، لأنها تعطله عن الحصول على ما يريد... وربما يتحقق ذلك في 

الأفكار، وربما يتحقق في الأشياء العامة، وقد يحصل في القوى التي تحيط 

به. فإذا لاحظ أن هناك فكراً يقاوم فكره، أو شيئاً يواجه بعض الأشياء التي 

يحبها، أو قوة تريد أن تصادم قوته فتصرعها وتهزمها... فإنه يبادر إلى الوقوف 

وهكذا  وقوته...  وأشياءه  فكره  ليحمي  والقوى،  والأشياء  الأفكار  تلك  أمام 

المتحرك،  المتنوع  الفكر  ذلك  من  فيتولد  الصراع،  أجواء  في  الحياة  تسير 

والقوة المتجددة بما تملك من أساليب الحرب وأدواتها، والأوضاع المختلفة 

المحيطة بالأشياء في وجوهها المختلفة...

إن الله يريد أن يشير إلى هذا القانون الفطري الذي سارت عليه الحياة، 

ولا تزال تسير، في حركتها الاجتماعية؛ فيقرر لنا قيمة هذا القانون ودوره في 

إصلاح الحياة؛ فلولاه لفسدت الأرض، لأن الإنسان الذي يبلغ مقداراً كبيراً من 

القوة، يستطيع من خلاله أن يفرض رأيه وموقفه وذاته على الآخرين، لا بد 

له من ممارسة السيطرة عليهم من خلال قوته. فإذا وقفوا منه موقفاً سلبياً 

ضعيفاً وتركوه يفعل ما يشاء، كانت النتيجة أن يمتد في قوته وفساده، ولا 

يفسح المجال للخير وللحق أن ينمو أو يعيش. ولما كان الله يريد للحياة 

أن تزدهر وتصلح، كان الصراع في عملية دفع الناس بعضهم ببعض يفسح 

المجال لقوى الخير ان تؤكد وجودها، ولو في نهاية المطاف، عندما تتحرك 
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نحو أهدافها لتقاوم كل الموانع والقوى التي تقف ضد الأهداف، فيحصل 

من خلاله ما يصلح الأرض من قوى جديدة تنشأ بفعل الصراع، وأفكار كبيرة 

تندفع من خلال النزاع، وخطوات عملية تنطلق في حياة الناس؛ وتلك هي 

قصة الصراع، في ما يريد أن يوحيه لنا القرآن الكريم؛ فهو لا يمثل مزاجاً 

للتحكم وللسيطرة، وإنما يمثل دفع سيطرة الشر على الخير، والحق على 

الباطل، والعدل على الظلم والطغيان... من أجل أن تعيش الأرض في بعض 

مراحلها، أو المرحلة الأخيرة منها، الجو الإنساني المنفتح الذي يحصل فيه 

قصة  هي  وتلك  والكرامة...  والراحة  الطمأنينة  له  يوجب  ما  على  الإنسان 

الدوافع الفطرية التي أودعها الله في تكوين الفرد والمجتمع. فهي التي تقود 

الإنسان إلى ما يبني له حياته ويصلحها ويرفع مستواها في جميع مجالاتها، 

وذلك هو فضل الله على العالمين.

﴿ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېې  ﴾ ويختم الله هذا الفصل، وهذا 

الجزء، بالإشارة إلى آيات الله في الكون وفي الوحي لتكون دليلًا للإنسان 

على الله الذي يفتح له آفاق الوعي في ما يفتح له من آفاق المعرفة بالحق. 

فلا بد للإنسان من أن ينفتح عليها ويسير في هداها ليحصل على المصير 

السعيد. ثم يؤكد للنبي، بعد ذلك أنه من المرسلين، ﴿ې  ى  ى    ﴾ 

ليؤكد في نفسه الشعور بالرسالة بعمق من أجل تعميق الشعور بالمسؤولية 

تجاهها، وليؤكد في نفوس الناس الشعور الحي بضرورة اتباع الرسول في ما 

بلغهم وما دعاهم إليه، عندما يعرفون أنها رسالة الله على لسان رسول الله، 

مما يجعل طاعته طاعة الله ومعصيته معصية لله.

الطبري:
﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  

ک    ڑڑ   ژ     ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ    ڳ   ڳ   گ   گ   گ   کگ   ک      ک  
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ں  ں﴾
اختلف أهل التأويل في هذه الآية: هل نزلت مراداً بها كل مشركة، ام 

وجوب  بعد  منها  نسخ  وهل  بعض؟  دون  المشركات  بعض  بحكمها  مراداً 

الحكم بها شيء أم لا؟ فقال بعضهم: نزلت مراداً بها تحريم نكاح كل مشركة 

على كل مسلم من أنّ أجناس الشرك كانت عابدة وثن أو كانت يهودية أو 

نصرانية أو مجوسية أو من غيرهم من أصناف الشرك، ثم نسخ تحريم نكاح 

أهل الكتاب بقوله: ﴿   گ  گ  ڳ  ڳڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ﴾ المائدة 5 إلى 

﴿ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ېى  ى  ئا  ئا  ئە   

ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ﴾ المائدة 5.
كما عن عليّ بن أبي طلحة، عن ابن عباس قوله: ﴿ڄ  ڄ  ڄ  

ئا   ئا   ﴿وى   فقال:  الكتاب  أهل  نساء  استثنى  ثم  ڃ﴾  ڄ  
ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾ حلّ لكم ﴿  ئو         ئۇ  ئۇ﴾ الممتحنة ١٠.

وقال آخرون: بل أنزلت هذه الآية مراداً بحكمها مشركات العرب لم ينسخ 

منها شيء ولم يستثن، إنما هي آية عام ظاهرها خاص تأويلها.

قتادة قوله: ﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾ يعني مشركات  كما عن 

العرب اللاتي ليس لهنّ كتاب يقرأنه.

وقال آخرون: بل أنزلت هذه الآية مراداً بها كل مشركة من أيّ أصناف 

الشرك كانت غير مخصوص منها مشركة دون مشركة، وثنية كانت أو مجوسية 

أو كتابية، ولا نسخ منها شيء.

كما عن بن حوشب، قال: سمعت عبدالله بن عباس، يقول: نهى رسول الله 

صلى الله عليه وسلم عن أصناف النساء إلا ما كان من المؤمنات المهاجرات، 

وحرمّ كل ذات دين غير الإسلام، وقال الله تعالى ذكره: ﴿وَمَن يَكْفُرْ بِالإِيمَانِ 

فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ﴾. وقد نكح طلحة بن عبيد الله يهودية، ونكح حذيفة بن 

اليمان نصرانية فغضب عمر بن الخطاب رضي الله عنه غضباً شديداً حتى 
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همّ بأن يسطو عليهما، فقالا: نحن نطلّق يا أمير المؤمنين ولا تغضب، فقال: 

لئن حلّ طلاقهن، لقد حلّ نكاحهنّ، ولكن انتزعهنّ منكم صَغَرةً قِمَاءً.

وأولى هذه الأقوال بتأويل الآية ما قاله قتادة من أن الله تعالى ذكره 

عنى بقوله: ﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾ من لم يكن من أهل الكتاب 

منها شيء،  ينسخ  لم  باطنها  عام ظاهرها خاص  الآية  وأن  المشركات،  من 

أحلّ  ذكره  تعالى  الله  أن  وذلك  فيها.  داخلات  غير  الكتاب  أهل  نساء  وأن 

بقوله: ﴿وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الَّذِينَ أُوتُوا الكِتَابَ مِن قَبْلِكُمْ﴾ للمؤمنين من نكاح 

محصناتهن، مثل الذي أباح لهم من نساء المؤمنات.

وقد بينا في غير هذا الموضع من كتابنا هذا، وفي كتابنا ]كتاب اللطيف 

من البيان[ أن كل آيتين أو خبرين كان أحدهما نافياً حكم الآخر في فطرة 

العقل، فغير جائز أن يقضى على أحدهما بأنه ناسخ حكم الآخر إلا بحجة 

من خبر قاطع للعذر مجيئه، وذلك غير موجود أن قوله: ﴿وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ 

الَّذِينَ أُوتُوا الكِتَابَ﴾ ناسخ ما كان قد وجب تحريمه من النساء بقوله: ﴿ڄ  

ڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾. فإن لم يكن ذلك موجوداً كذلك، فقول القائل: 
»هذه ناسخة هذه« دعوى لا برهان له عليها، والمدعِي دعوى لا برهان له 

عليها متحكم، والتحكم لا يعجز عنه أحد.

وأما القول الذي رُوي عن شهر بن حوشب، عن ابن عباس، عن عمر رضي 

اللتين كانتا كتابيتين،  الله عنه من تفريقه بين طلحة وحذيفة وامرأتيهما 

فقول لا معنى له لخلافه ما الأمة مجتمعة على تحليله بكتاب الله تعالى 

ذكره، وخبر رسوله صلى الله عليه وسلم.

في تأويل قوله تعالى: ﴿  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  ﴾.

يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿  ڃ  ڃ  ڇ  ﴾ بالله وبرسوله، وبما جاء به 

من عند الله خير عند الله، وأفضل من حرةّ مشركة كافرة وإن شرف نسبها 

وكرم أصلها. يقول: ولا تبتغوا المناكح في ذوات الشرف من أهل الشرك بالله، 
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فإن الإماء المسلمات عند الله خير منكحاً منهن.

وقد ذكر أن هذه الآية نزلت في رجل نكح أمة، فعذل في ذلك وعرضت 

عليه حرةّ مشركة.

كما عن السدي: ﴿ ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  

چ  چ  ڇڇ﴾ قال: نزلت في عبدالله بن رواحة، وكانت له أمة سوداء، 
وأنه غضب عليها فلطمها ثم فزع، فأتى النبي صلى الله عليه وسلم فأخبره 

بخبرها، فقال له النبي صلى الله عليه وسلم: »ما هيَ يا عَبْدَ اللهِ؟« قال: يا 

رسول الله هي تصوم وتصلّي وتحسن الوضوء، وتشهد أن لا إله إلا الله، وأنك 

رسول الله. فقال: »هَذِهِ مُؤْمِنَةٌ« فقال عبدالله: فوالذي بعثك بالحق لأعتقنها 

ولأتزوجنها ففعل، فطعن عليه ناس من المسلمين، فقالوا: تزوّج أمة. وكانوا 

يريدون أن ينكحوا إلى المشركين، ويُنكحوهم رغبة في أحسابهم. فأنزل الله 

فيهم: ﴿  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  ﴾ وعبد مؤمن خير من مشرك.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿چ  ڇ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك: وإن أعجبتكم المشركة من غير أهل الكتاب في 

الجمال والحسب والمال فلا تنكحوها، فإن الأمة المؤمنة خير عند الله منها 

وإنما وضعت »لو« موضع »إن« لتقارب مخرجيهما ومعنييهما، ولذلك تجاب 

كل واحدة منهما بجواب صاحبتها على ما قد بينا فيما مضى قبل.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌڌ  ڎ  ڎ  

ڈ    ڈ  ژ  ژ    ڑ﴾.
يعني تعالى ذكره بذلك: أن الله قد حرم على المؤمنات أن ينكحن مشركاً، 

كائناً من كان المشرك من أيّ أصناف الشرك كان. فلا تُنكحوهن أيه المؤمنون 

منهم فإن ذلك حرام عليكم، ولأن تزوّجوهن من عبد مؤمن مصدّق بالله 

وبرسوله، وبما جاء به من عند الله، خير لكم من أن تزوّجوهن من حرّ مشرك 

ولو شرف نسبه وكرم أصله، وإن أعجبكم حسبه ونسبه.
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وكان أبو جعفر محمد بن عليّ يقول: هذا القول من الله تعالى ذكره، 

دلالة على أن أولياء المرأة أحق بتزويجها من المرأة.

كما حدثنا محمد بن يزيد أبو هشام الرفاعي، قال: أخبرنا حفص بن غياث 

عن شيخ لم يسمه، قال أبو جعفر: النكاح بوليّ في كتاب الله. ثم قرأ: ﴿ڇ  

ڇ  ڍ  ڍ   ڌڌ  ﴾ برفع التاء.
وعن قتادة والزهري في قوله: ﴿ڇ  ڇ  ڍ  ڌ  ﴾ قال: لا يحلّ لك 

أن تُنكح يهودياً أو نصرانياً، ولا مشركاً من غير أهل دينك.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿أ ک   ک  ک     کگ  گ  گ  گ  ڳ  

ڳ  ڳڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں﴾.
أيها  عليكم  حرمت  الذين  هؤلاء  ﴿أُوْلئَِكَ﴾  بقوله:  ذكره  تعالى  يعني 

المؤمنون مناكحتهم من رجال أهل الشرك ونسائهم يدعونكم إلى النار، يعني 

يدعونكم إلى العمل بما يدخلكم النار، وذلك هو العمل الذي هم به عاملون 

من الكفر بالله ورسوله. يقول: ولا تقبلوا منهم ما يقولون، ولا تستنصحوهم، 

ولا تنكحوهم ولا تنكحوا إليهم، فإنهم لا يألونكم خبالاً ولكن اقبلوا من الله 

ما أمركم به فاعملوا به، وانتهوا عما نهاكم عنه، فإنه يدعوكم إلى الجنة. يعني 

بذلك: يدعوكم إلى العمل بما يدخلكم الجنة ويوجب لكم النجاة إن عملتم 

به من النار، وإلى ما يمحو خطاياكم أو ذنوبكم فيعفو عنها، ويسترها عليكم.

وأما قوله: ﴿بِإذِْنِهِ﴾ فإنه يعني أنه يدعوكم إلى ذلك بإعلامه إياكم سبيله 

وطريقه الذي به الوصول إلى الجنة والمغفرة ثم قال تعالى ذكره: ﴿ڱ  

الذي  كتابه  وأدلته في  يقول: ويوضح حججه   ﴾ ڱ  ڱ  ڱ  ں  
أنزله على لسان رسوله لعباده ليتذكروا فيعتبروا، ويميزوا بين الأمرين اللذين 

أحدهما دعاء إلى النار والخلود فيها والآخر دعاء إلى الجنة وغفران الذنوب، 

فيختاروا خيرهما لهم. ولم يجهل التمييز بين هاتين إلا غبيُّ الرأي، مدخول 

العقل.
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القول في تأويل قوله تعالى:

ھ   ھھ    ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   ﴿ڻ   

ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   
ۋ     ۅ﴾

 يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿ڻ   ڻ  ڻ﴾ ويسألك يا محمد 

أصحابك عن الحيض وقيل »المحيض« لأن ما كان من الفعل ماضيه بفتح 

عين الفعل وكسرها في الاستقبال.

وإنما كان القوم سألوا رسول الله صلى الله عليه وسلم فيما ذكر لنا عن 

يتبينون من أمرهن لا يساكنون  الله لهم ما  بيان  الحيض، لأنهم كانوا قبل 

حائضاً في بيت، ولا يؤاكلونهنّ في إناء، ولا يشاربونهنّ، فعرفّهم الله بهذه 

الآية أن الذي عليهم في أيام حيض نسائهم أن يجتنبوا جماعهنّ فقط دون 

ما عدا ذلك من مضاجعتهن ومآكلتهن ومشاربتهن. كما:

﴿ڻ   ڻ  ڻ﴾ حتى بلغ: ﴿ے  ے﴾ فكان أهل الجاهلية 

لا تساكنهم حائض في بيت، ولا تؤاكلهم في إناء، فأنزل الله تعالى ذكره في 

ذلك، فحرم فرجها ما دامت حائضاً، وأحلّ ما سوى ذلك: أن تصبغ لك رأسكن 

وتؤاكلك من طعامك، وأن تضاجعك في فراشك إذا كان عليها إزار محتجزة 

به دونك.

يجتنبون  أيام حيضهنّ  كانوا في  إنهم سألوا عن ذلك، لأنهم  قيل:  وقد 

إتيانهنّ في مخرج الدم ويأتونهن في أدبارهن. فنهاهم الله عن أن يقربوهن 

في أيام حيضهن حتى يطهرن، ثم أذن لهم إذا تطهرن من حيضهن في إتيانهن 

من حيث أمرهم باعتزالهن، وحرم إتيانهن في أدبارهن بكل حال.

ويأتونهنّ  المحيض،  في  النساء  يجتنبون  كانوا  قال:  مجاهد،  عن  كما 

الله: ﴿ فأنزل  الله عليه وسلم عن ذلك،  النبيّ صلى  أدبارهنّ، فسألوا  في 

إلى: ﴿ ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ﴾ في   ﴾ ڻ   ڻ  ڻڻ  
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الفرج ولا تعدوه.

وقيل: إن السائل الذي سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ذلك 

كان ثابت بن الدحداح الأنصاري.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ ۀ  ۀ  ہ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك: قل لمن سألك من أصحابك يا محمد عن المحيض 

الموضع  فيه، وهو في هذا  به من مكروه  يؤذى  ما  أذى. والأذى: هو  هو 

يسمى أذى لنتن ريحه وقذره ونجاسته، وهو جامع لمعان شتى من خلال 

الأذى غير واحدة.

وقد اختلف أهل التأويل في البيان عن تأويل ذلك على تقارب معاني 

بعض ما قالوا فيه من بعض، فقال بعضهم قوله: ﴿ ۀ  ۀ  ہ﴾ قل هو قذر.

وقال آخرون: قل هو دم.

واختلف أهل العلم في الذي يجب على الرجل اعتزاله من الحائض، فقال 

بعضهم: الواجب على الرجل اعتزال جميع بدنها أن يباشره بشيء من بدنه.

ابنة  ميمونة  بعثتني  قالت:  عباس  آل  مولاة  ندبة،  عن  عروة،  عن  كما 

الحرث، أو حفصة ابنة عمر، إلى امرأة عبدالله بن عباس، وكانت بينهما قرابة 

من قبل النساء، فوجدت فراشها معتزلاً فراشه، فظننت أن ذلك عن الهجران، 

فسألتها عن اعتزال فراشه فراشها، فقالت: إني طامث، وإذا طمثت اعتزل 

فراشي. فرجعت فأخبرت بذلك ميمونة أو حفصة، فردّتني إلى ابن عباس، 

تقول لك أمك: أرغبت عن سنّة رسول الله صلى الله عليه وسلم فوالله لقد 

كان النبيّ صلى الله عليه وسلم ينام مع المرأة من نسائه، وإنها لحائض، وما 

بينه وبينها إلا ثوب ما يجاوز الركبتين.

وقال آخرون: بل الذي أمر الله تعالى ذكره باعتزاله منهن موضع الأذى، 

وذلك موضع مخرج الدم.

كما عن مسروق بن الأجدع، قال: قلت لعائشة: ما يحلّ للرجل من امرأته 
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إذا كانت حائضا؟ً قالت: كل شيء إلا الجماع.

امرأته  من  للرجل  إن  قال:  من  قول  بالصواب  ذلك  في  الأقوال  وأولى 

الحائض ما فوق المؤتزر ودونه لما ذكرنا من العلّة لهم.

القول في تأويل قوله جلّ ذكره: ﴿  ھ  ھ  ے  ے﴾.

اختلف القرّاء في قراءة ذلك، فقرأه بعضهم: ﴿ے  ے﴾ بضم الهاء 

وتخفيفها، وقرأه آخرون بتشديد الهاء وفتحها. وأما الذين قراؤوه بتخفيف 

الهاء وضمها فإنهم وجهوا معناه إلى: ولا تقربا النساء في حال حيضهن حتى 

ينقطع عنهن دم الحيض ويطهرن. وقال بهذا التأويل جماعة من أهل التأويل.

كما عن مجاهد في قوله: ﴿  ھ  ھ  ے  ے﴾ قال: انقطاع الدم.

وأما الذين قرأوا ذلك بتشديد الهاء وفتحها، فإنهم عنوا به: حتى يغتسلن 

بالماء وشدّدوا الطاء لأنهم قالوا: معنى الكلمة: حتى يتطهرن أدغمت التاء 

في الطاء لتقارب مخرجيهما.

رنَْ« بتشديدها  وأولى القراءتين بالصواب في ذلك قراءة من قرأ: »حتَّى يَطّهَّ

وفتحها، بمعنى: حتى يغتسلن، لإجماع الجميع على أن حراماً على الرجل أن 

يقرب امرأته بعد انقطاع دم حيضها حتى تطهر.

وإنما اختلف في التطهر الذي عناه الله تعالى ذكره، فأحلّ له جماعها، 

فقال بعضهم: هو الاغتسال بالماء، ولا يحلّ لزوجها أن يقربها حتى تغسل 

جميع بدنها. وقال بعضهم: هو الوضوء للصلاة. وقال آخرون: بل هو غسل 

الفرج، فإذا غسلت فرجها فذلك تطهرها الذي يحلّ به لزوجها غشيانها.

فإذا كان إجماع من الجميع أنها لا تحلّ لزوجها بانقطاع الدم حتى تطهر، 

كان بيناً أن أولى القراءتين بالصواب أنفاهما للبس عن فهم سامعها، وذلك 

هو الذي اخترنا، إذ كان في قراءة قارئها بتخفيف الهاء وضمها ما لا يؤمن 

معه اللبس على سامعها من الخطأ في تأويلها، فيرى أن للزوج غشيانها بعد 

انقطاع دم حيضها عنها وقبل اغتسالها وتطهرها.
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فتأويل الآية إذاً: ويسألونك عن المحيض، قل هو أذى، فاعتزلوا جماع 

نسائكم في وقت حيضهن، ولا تقربوهنّ حتى يغتسلن فيتطهرن من حيضهن 

بعد انقطاعه.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ ۓ  ڭ  ﴾.

يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿ۓ  ۓ  ڭ  ڭ﴾ فإذا اغتسلن فتطهرن 

بالماء فجامعوهن.

فإن قال قائل: أففرض جماعهنّ حينئذٍ؟ قيل: لا. فإن قال: فما معنى قوله 

إذاً: ﴿  ڭ﴾؟ قيل: ذلك إباحة ما كان منع قبل ذلك من جماعهنّ وإطلاق 

لما كان حظر في حال الحيض، وذلك كقوله: ﴿وَإذَِا حَلَلْتُمْ فَاصْطَادُوا﴾ وقوله: 

لاةُ فَانتَشِرُوا فِي الأرَضِْ﴾ وما أشبه ذلك. ﴿فَإذَِا قُضِيَتِ الصَّ

واختلف أهل التأويل في تأويل قوله ﴿ ۓ  ڭ  ﴾ فقال بعضهم: معنى 

ذلك: فإذا اغتسلن.

كما عن عليّ بن أبي طلحة، عن ابن عباس: ﴿ ۓ  ڭ  ﴾ يقول: فإذا 

طهرت من الدم وتطهرت بالماء.

كما عن طاوس ومجاهد أنهما قالا: إذا طهرت المرأة من الدم فشاء زوجها 

أن يأمرها بالوضوء قبل أن تغتسل إذا أدركه الشبق فليُصِب.

 ﴾ التأويلين بتأويل الآية قول من قال: معنى قوله: ﴿ ۓ  ڭ   وأولى 

فإذا اغتسلن لإجماع الجميع على أنها لا تصير بالوضوء بالماء طاهراً الطهر 

الذي يحلّ لها به الصلاة.

وفي إجماع الجميع من الأمة على أن الصلاة لا تحلّ لها إلا بالاغتسال 

أوضح الدلالة على صحة ما قلنا من أن غشيانها حرام إلا بعد الاغتسال، وأن 

معنى قوله: ﴿ ۓ  ڭ  ﴾ فإذا اغتسلن فصرن طواهر الطهر الذي يجزيهن 

به الصلاة.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ ﴾.
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اختلف أهل التأويل في تأويل قوله: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ ﴾ فقال 

بعضهم: معنى ذلك: فأتوا نساءكم إذا تطهرن من الوجه الذي نهيتكم عن 

إتيانهن منه في حال حيضهن، وذلك الفرج الذي أمر الله بترك جماعهنّ فيه 

في حال الحيض.

كما عن مجاهد، قال: قال ابن عباس في قوله: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  

ۇۆ ﴾ قال: من حيث أمركم أن تعتزلوهن.
وقال آخرون: معناه: فأتوهن من الوجه الذي أمركم الله فيه أن تأتوهن 

منه، وذلك الوجه هو الطهر دون الحيض. فكان معنى قائل ذلك في الآية: 

فأتُوهنّ من قُبْل طهرهنّ لا من قُبْل حيضهن.

كما عن ابن عباس: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ ُ﴾ يعني أن يأتيها طاهراً 

غير حائض.

قبل  النكاح لا من  قبل  النساء من  فأتوا  بل معنى ذلك:  وقال آخرون: 

الفجور.

كما عن أبي عمر الأسدي، عن ابن الحنفية: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ 

﴾ قال: من قبل الحلال من قبل التزويج.

وأولى الأقوال بالصواب في تأويل ذلك عندي قول من قال: معنى ذلك: 

فأتوهن من قُبْل طهرهن وذلك أن كل أمر بمعنى فنهي عن خلافه وضده، 

وكذلك النهي عن الشيء أمر بضده وخلافه. فلو كان معنى قوله: ﴿ڭ  

تأتوهن  أن  نهيتكم  الذي  الدم  قبل مخرج  فأتوهنّ من   ﴾ ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ 
من قبله في حال حيضهن، لوجب أن يكون قوله: ﴿  ھ  ھ  ے  ے﴾ 

تأويله: ولا تقربوهنّ في مخرج الدم دون ما عدا ذلك من أماكن جسدها، 

فيكون مطلقاً في حال حيضها إتيانهن في أدبارهنّ. وفي إجماع الجميع على 

أن الله تعالى ذكره لم يطلق في حال الحيض من إتيانهنّ في أدبارهن شيئاً 

حرمّه في حال الطهر ولا حرم من ذلك في حال الطهر شيئاً أحلّه في حال 
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الحيض، ما يعلم به فساد هذا القول.

فقد تبيّن إذاً إذ كان الأمر على ما وصفنا فساد تأويل من قال ذلك: فأتوهنّ 

في فروجهنّ حيث نهيتكم عن إتيانهن في حال حيضهن، وصحة القول الذي 

قلناه، وهو أن معناه: فأتوهن في فروجهن من الوجه الذي أذن الله لكم 

بإتيانهن، وذلك حال طهرهن وتطهرهن دون حال حيضهن.

القول في تأويل قوله عزّ ذكره: ﴿ ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ     ﴾.

يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿ ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ ﴾ المنيبين من الإدبار عن 

الله وعن طاعته إليه وإلى طاعته وقد بينا معنى التوبة قبل.

هم  بعضهم:  فقال  ۋ﴾  ﴿ۋ    قوله:  معنى  في  واختلف 

المتطهرون بالماء.

ويحب  الذنوب،  من  التوابين  يحب  الله  إن  ذلك  معنى  آخرون:  وقال 

المتطهرين من أدبار النساء أن يأتوها.

وقال آخرون: معنى ذلك »ويحب المتطهرين« من الذنوب أن يعودوا 

فيها بعد التوبة منها.

وأولى الأقوال في ذلك بالصواب قول من قال: إن الله يحبّ التوّابين من 

بالماء للصلاة لأن ذلك هو الأغلب من ظاهر  المتطهرين  الذنوب، ويحبّ 

معانيه.

القول في تأويل قوله تعالى:

ئو   ئە   ئە   ئائا    ى   ېى   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ     ﴿
ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ﴾

يعني تعالى ذكره بذلك: نساؤكم مزدرع أولادكم، فأتوا مزدرعكم كيف 

شئتم، وأين شئتم. وإنما عنى بالحرث وهو الزرع المحترث والمزدَرَع، ولكنهن 

لما كنّ من أسباب الحرث جعلن حرثاً، إذ كان مفهوماً معنى الكلام. وبنحو 
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الذي قلنا في ذلك قال أهل التأويل.

كما عن عكرمة، عن ابن عباس: ﴿ ۅ   ۉ ﴾ قال: منبت الولد.

وعن السدي: ﴿ ۅ   ۉ  ۉ  ﴾ أما الحرث فهي مزرعة يحرث فيها.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿  ې  ې  ې  ې﴾.

أولادكم من حيث شئتم من  فانكحوا مزدرع  بذلك:  تعالى ذكره  يعني 

وجوه المأتى. والإتيان في هذا الموضع كناية عن اسم الجماع.

واختلف أهل التأويل في معنى قوله: ﴿  ې  ې﴾ فقال بعضهم: معنى 

أنَّى: كيف.

كما عن سعيد بن جبير، عن ابن عباس: ﴿  ې  ې  ې  ې﴾ قال: يأتيها 

كيف شاء ما لم يكن يأتيها في دبرها أو في الحيض.

وقال آخرون: معنى: ﴿ې  ې﴾ من حيث شئتم، وأيّ وجه أحببتم.

كما عن داود بن الحصين، عن عكرمة، عن ابن عباس: أنه كان يكره أن 

تؤتى المرأة في دبرها ويقول: إنما الحرث من القبل الذي يكون منه النسل 

والحيض. وينهى عن إتيان المرأة في دبرها ويقول: إنما نزلت هذه الآية: ﴿ 

ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې﴾ يقول: من أيّ وجه شئتم.
وقال آخرون: معنى قوله: ﴿  ې  ې﴾ متى شئتم.

كما أخبرنا عبيد بن سليمان، قال: سمعت الضحاك يقول في قوله: ﴿  ې  

ې  ې  ې﴾ يقول: متى شئتم.
وقال آخرون: بل معنى ذلك: أين شئتم، وحيث شئتم.

كما عن نافع، قال: كان ابن عمر إذا قرئ القرآن لم يتكلم. قال: فقرأت 

أتدري  فقال:  ې﴾  ې  ې   ﴿ ۅ   ۉ  ۉ  ې   الآية:  هذه  يوم  ذات 

فيمن نزلت هذه الآية؟ قلت: لا. قال: نزلت في إتيان النساء في أدبارهن.

واعتلّ قائلو هذه المقالة لقولهم بما:

كما عن زيد بن أسلم، عن عطاء بن يسار: أن رجلًا أصاب امرأته في دبرها 
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على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم، فأنكر الناس ذلك وقالوا: أثفرها 

فأنزل الله تعالى ذكره: ﴿ ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې﴾.

وقال آخرون: معنى ذلك: ائتوا حرثكم كيف شئتم، إن شئتم فاعزلوا وإن 

شئتم فلا تعزلوا.

كما عن عيسى بن سنان، عن سعيد بن المسيب: ﴿  ې  ې  ې  ې﴾ 

إن شئتم فاعزلوا، وإن شئتم فلا تعزلوا.

والصواب من القول في ذلك عندنا قول من قال: معنى قوله ﴿  ې  ې﴾ 

من أيّ وجه شئتم، وذلك أنّ »أنّى« في كلام العرب كلمة تدل إذا ابتدئ بها 

في الكلام على المسألة عن الوجوه والمذاهب.

والذي يدل على فساد قول من تأول قول الله تعالى ذكره: ﴿ ې  ې  

ې  ې﴾ كيف شئتم، أو تأوله بمعنى حيث شئتم، أو بمعنى متى شئتم، 
أو بمعنى أين شئتم أن قائلًا لو قال لآخر: أنى تأتي أهلك؟ لكان الجواب أن 

يقول: من قبلها أو من دبرها، كما أخبر الله تعالى ذكره عن مريم إذا سئلت: 

﴿أنََّى لكَِ هَذَا﴾ أنها قالت: )هُوَ مِنْ عِنْدِ اللهِ(. وإذ كان ذلك هو الجواب، 

فمعلوم أن معنى قول الله تعالى ذكره: ﴿  ې  ې  ې  ې﴾ إنما هو: فأتوا 

التأويلات  المأتي، وأن ما عدا ذلك من  حرثكم من حيث شئتم من وجوه 

فليس للآية بتأويل.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ى  ئا﴾.

اختلف أهل التأويل في معنى ذلك، فقال بعضهم: معنى ذلك: قدموا 

لأنفسكم الخير.

كما عن السدي، أما قوله: ﴿ى  ئا﴾ فالخير.

وقال آخرون: بل معنى ذلك ﴿ى  ئا﴾ ذكْرَ الله عند الجماع وإتيان 

الحرث قبل إتيانه.

كما عن عبدالله بن واقد، عن عطاء، قال: أراه عن ابن عباس: ﴿ى  
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ئا﴾ قال: التسمية عند الجماع يقول بسم الله.
والذي هو أولى بتأويل الآية، ما روينا عن السدي، وهو أن قوله: ﴿ى  

ئا﴾ أمر من الله تعالى ذكره عباده بتقديم الخير، والصالح من الأعمال 
موقف  في  لقائه  عند  لأنفسهم  ذلك  منهم  عدة  ربهم،  إلى  معادهم  ليوم 

مُوا لأنَفُسِكُم مِنْ خَيْرٍ تَجِدُوهُ عِندَ  الحساب، فإنه قال تعالى ذكره: ﴿وَمَا تُقَدِّ

اللهِ﴾ وإنما قلنا ذلك أولى بتأويل الآية، لأن الله تعالى ذكره عقب قوله: ﴿

ى  ئا﴾ بالأمر باتقائه في ركوب معاصيه، فكان الذي هو أولى بأن 
يكون الذي قبل التهديد على المعصية عاماً الأمر بالطاعة عاماً.

ئۆ   ئۇئۇ   ئو   ئو   ئە   ﴿ئە   تعالى:  قوله  تأويل  في  القول 

ئۆ    ﴾.
وهذا تحذير من الله تعالى ذكره عباده أن يأتوا شيئاً مما نهاهم عنه من 

معاصيه، وتخويف لهم عقابه عند لقائه، كما قد بينا قبل، وأمرٌ لنبيه محمد 

صلى الله عليه وسلم أن يبشر من عباده بالفوز يوم القيامة، وبكرامة الآخرة، 

وبالخلود في الجنة من كان منهم محسناً مؤمناً بكتبه ورسله وبلقائه، مصدقاً 

إيمانه قولاً بعمله ما أمره به ربه، وافترض عليه من فرائضه فيما ألزمه من 

حقوقه، وبتجنبه ما أمره بتجنبه من معاصيه.

القول في تأويل قوله تعالى:

ی   ی   ی   ئى    ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ﴿ئۈ  

یئج  ئح  ئم  ئى  ئي﴾
اختلف أهل التأويل في تأويل قوله: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  

﴾ فقال بعضهم: معناه: ولا تجعلوه علة لأيمانكم، وذلك إذا سئل أحدكم 

الشيء من الخير والإصلاح بين الناس، قال: عليّ يمين بالله ألا فعل ذلك، أو 

قد حلفت بالله أن لا أفعله. فيعتلّ في تركه فعل الخير والإصلاح بين الناس 

بالحلف بالله.
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كما عن ابن طاوس، عن أبيه: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى﴾ قال: 

هو الرجل يحلف على الأمر الذي لا يصلح، ثم يتعلّ بيمينه يقول الله: ﴿

ئى  ئى   ی﴾ هو خير له من أن يمضي على ما لا يصلح، وإن حلفت 
كفّرت عن يمينك وفعلت الذي هو خير لك.

بالله في كلامكم فيما  بالحلف  وقال آخرون: معنى ذلك: ولا تعترضوا 

بينكم، فتجعلوا ذلك حجة لأنفسكم في ترك فعل الخير.

كما عن عليّ بن أبي طلحة، عن ابن عباس قوله: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  

ئى﴾ يقول: لا تجعلني عرضة ليمينك أن لا تصنع الخير، ولكن كفر 
عن يمينك واصنع الخير.

وأولى التأويلين بالآية تأويل من قال: معنى ذلك لا تجعلوا الحلف بالله 

حجة لكم في ترك فعل الخير فيما بينكم وبين الله وبين الناس.

إذاً: لا  تعالى ذكره: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى﴾  قوله  فمعنى 

تجعلوا الله قوة لأيمانكم في أن لا تبرّوا، ولا تتقوا، ولا تصلحوا بين الناس، 

البرّ  الذي هو خير مما حلف عليه من ترك  إذا حلف أحدكم فرأى  ولكن 

والإصلاح بين الناس فليحنث في يمينه، وليبرّ، وليتق الله، وليصلح بين الناس، 

وليكفر عن يمينه. وترك ذكر »لا« من الكلام لدلالة الكلام عليها واكتفاء بما 

ذكر عما ترك.

وأما قوله: ﴿  ئى  ئى  ﴾ فإنه اختلف في تأويل البرّ الذي عناه الله تعالى 

ذكره، فقال بعضهم: هو فعل الخير كله. وقال آخرون: هو البرّ بذي رحمه، 

وقد ذكرت قائلي ذلك فيما مضى.

وأولى ذلك بالصواب قول من قال: عنى به فعل الخير كله، وذلك أن أفعال 

﴾ معنى دون  الله في قوله ﴿  ئى  ئى   البرّ. ولم يخصص  الخير كلها من 

معنى من معاني البرّ، فهو على عمومه، والبرّ بذوي القرابة أحد معاني البرّ.

وأما قوله: ﴿ی﴾ فإن معناه: أن تتقوا ربكم فتحذروه وتحذروا عقابه 
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في فرائضه وحدوده أن تضيعوها أو تتعدوها، وقد ذكرنا تأويل من تأول ذلك 

أنه بمعنى التقوى قبل.

وأما قوله: ﴿ی  ی  یئج  ﴾ فهو الإصلاح بينهم بالمعروف فيما 

لا مأثم فيه، وفيما يحبه الله دون ما يكرهه.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿وَاللهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك: والله سميع لما يقوله الحالف منكم بالله إذا 

حلف، فقال: والله لا أبرّ، ولا أتقي، ولا أصلح بين الناس، ولغير ذلك من قيلكم 

وأيمانكم، عليم بما تقصدون وتبتغون بحلفكم ذلك، الخير تريدون أم غيره، 

لأني علام الغيوب وما تضمره الصدور، لا تخفى عليّ خافية، ولا ينكتم عني 

أمر عُلن، فظهر أو خفي فبطن، وهذا من الله تعالى ذكره تهدد ووعيد. يقول 

تعالى ذكره: واتقون أيها الناس أن تظهروا بألسنتكم من القول، أو بأبدانكم 

من الفعل، ما نهيتكم عنه، أو تضمروا في أنفسكم، وتعزموا بقلوبكم من 

الإرادات والنيات فعل ما زجرتكم عنه، فتستحقوا بذلك مني العقوبة التي 

قد عرفتكموها، فإني مطلع على جميع ما تعلنونه أو تسرّونه.

القول في تأويل قوله تعالى:

﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ          ڀڀ  ڀ  ٺ   ٺ  
ٺ﴾

اختلف أهل التأويل في تأويل قوله: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  ﴾ وفي 

معنى اللغو. فقال بعضهم في معناه: لا يؤاخذكم الله بما سبقتكم به ألسنتكم 

من الأيمان على عجلة وسرعة، فيوجب عليكم به كفارة إذا لم تقصدوا الحلف 

واليمين، وذلك كقول القائل: فعلت هذا والله، أو أفعله والله، أولا أفعله والله، 

على سبوق المتكلم بذلك لسانه بما وصل به كلامه من اليمين.

كما عن عكرمة عن ابن عباس: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  ﴾ قال: هي 

بلى والله، ولا والله.
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وقال آخرون: بل اللغو في اليمين: اليمين التي يحلف بها الحالف وهو 

يرى أنه كما يحلف عليه ثم يتبين غير ذلك وأنه بخلافٍ الذي حلف عليه.

كما عن محمد بن قيس، عن أبي هريرة أنه كان يقول: لغو اليمين: حلف 

الإنسان على الشيء يظن أنه الذي حلف عليه، فإذا هو غير ذلك.

حال  في  صاحبها  بها  يحلف  التي  الأيمان  من  اللغو  بل  آخرون:  وقال 

الغضب على غير عقد قلب ولا عزم، ولكن وُصْلَةً للكلام.

كما عن ابن عباس، قال: لغو اليمين: أن تحلف وأنت غضبان.

وقال آخرون، بل اللغو في اليمين: الحلف على فعل ما نهى الله عنه، 

وترك ما أمر الله بفعله.

كما عن سعيد بن جبير، قال: هو الذي يحلف على المعصية، فلا يفي 

ويكفر يمينه قوله: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  ﴾.

وقال آخرون: اللغو من الأيمان: كل يمين وصل الرجل بها كلامه على غير 

قصد منه إيجابَها على نفسه.

كما عن إبراهيم، قال: لغو اليمين: أن يصل الرجل كلامه بالحلف، والله 

ليأكلنّ، والله ليشربنّ، ونحو هذا لا يتعمد به اليمين ولا يريد به حلفاً، ليس 

عليه كفارة.

وأن عروة حدثه أن عائشة زوج النبي صلى الله عليه وسلم، قالت: أيمان 

الذي لا يعتمد عليه  الهزل والمراء والخصومة والحديث  اللغو ما كان في 

القلب.

من  الدعاء  بمعنى  يمين  من  كان  ما  الأيمان:  من  اللغو  آخرون:  وقال 

الحالف على نفسه إن لم يفعل كذا وكذا، أو بمعنى الشرك والكفر.

كما عن يحيى بن أيوب، عن محمد بن عجلان، عن زيد بن أسلم في قول 

الله: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  ﴾ قال: هو كقول الرجل: أعمى الله بصري 

إن لم أفعل كذا وكذا، أخرجني الله من مالي إن لم آتك غداً. فهو هذا، ولا 
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يترك الله له مالاً ولا ولداً. يقول: لو يؤاخذكم الله بهذا لم يترك لكم شيئاً.

وقال آخرون: اللغو في الأيمان: ما كانت فيه كفارة.

كما عن عليّ بن أبي طلحة، عن ابن عباس قوله: ﴿ل ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   

ٻ  پ  ﴾ فهذا في الرجل يحلف على أمر إضرار أن يفعله فلا يفعله، فيرى 
الذي هو خير منه، فأمره الله أن يكفر يمينه ويأتي الذي هو خير.

وقال آخرون: اللغو من الأيمان: هو ما حنّث فيه الحالف ناسياً.

كما أخبرني مغيرة، عن إبراهيم، قال: هو الرجل يحلف على الشيء ثم 

ينساه يعني في قوله: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  ﴾.

فتأويل الكلام إذاً: لا تجعلوا الله أيها المؤمنون عرضة لأيمانكم، وحجة 

لأنفسكم في قسمكم في أن لا تبرّوا، ولا تتقوا، ولا تصلحوا بين الناس، فإن 

الله لا يؤاخذكم بما لغته ألسنتكم من أيمانكم، فنطقت به من قبيح الأيمان 

وذميمها، على غير تعمدكم الإثم وقصدكم بعزائم صدوركم إلى إيجاب عقد 

الأيمان التي حلفتم بها، ولكنه إنما يؤاخذكم بما تعمدتم فيه عقد اليمين 

وإيجابها على أنفسكم، وعزمتم على الإتمام على ما حلفتم عليه بقصد منكم 

وإرادة، فيلزمكم حينئذٍ إما كفارة في العاجل، وإما عقوبة في الآجل.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿پ  پ  پ  ڀ ڀ﴾.

اختلف أهل التأويل في المعنى الذي أوعد الله تعالى ذكره بقوله: ﴿

پ  پ  پ  ڀ ڀ﴾ عباده أنه مؤاخذهم به بعد إجماع جميعهم 
على أن معنى قوله: ﴿بِمَا كَسَبَتْ قُلُوبُكُم﴾ ما تعمدت. فقال بعضهم: المعنى 

كذب  على  منهم  الحالف  هو حلف  به  مؤاخذتهم  عباده  الله  أوعد  الذي 

وباطل.

كما عن ابراهيم، قال: إذا حلف الرجل على اليمين وهو يرى أنه صادق 

الذي  فذاك  كاذب،  أنه  يعلم  وإذا حلف وهو  بها،  يؤاخذ  فلا  كاذب،  وهو 

يؤاخذ به.
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الله تعالى عباده المؤاخذة به بهذه  وقال آخرون: المعنى الذي أوعد 

الآية هو حلف الحالف على باطل يعلمه باطلًا، وبذلك أوجب الله عندهم 

الكفارة دون اللغو الذي يحلف به الحالف وهو مخطئ في حلفه يحسب 

أن الذي حلف عليه كما حلف وليس ذلك كذلك.

تعمدت  بما  يقول:  ڀ﴾  ڀ  پ   پ   ﴿پ   قتادة:  عن  كما 

قلوبكم، وما تعمدت فيه المأثم، فهذا عليك فيه الكفارة.

وقال آخرون: بل ذلك معنيان: أحدهما مؤاخذ به العبد في حال الدنيا 

بإلزام الله إياه الكفارة منه، والآخر منهما مؤاخذ به في الآخرة، إلا أن يعفو.

كما عن السدي: ﴿پ  پ  پ  ڀ ڀ﴾ أما ما كسبت قلوبكم: 

فما عقدت قلوبكم، فالرجل يحلف على اليمين يعلم أنها كاذبة إرادة أن 

يقضي أمره. والأيمان ثلاثة: اللغو، والعمد، والغموس، والرجل يحلف على 

اليمين وهو يريد أن يفعل ثم يرى خيراً من ذلك، فهذه اليمين التي قال الله 

دْتُمْ الأيمَانَ﴾ فهذه لها كفارة. تعالى ذكره: ﴿وَلكَِن يُؤَاخِذُكُم بِمَا عَقَّ

وقال آخرون: بل ذلك هو اعتقاد الشرك بالله والكفر.

كما عن محمد، يعني ابن عجلان، أن يزيد بن أسلم كان يقول في قول 

الله تعالى ذكره: ﴿پ  پ  پ  ڀ ڀ﴾ مثل قول الرجل: هو كافر، 

هو مشرك، قال: لا يؤاخذه الله حتى يكون ذلك من قلبه.

والصواب من القول في ذلك أن يقال: إن الله تعالى ذكره أوعد عباده أن 

يؤاخذهم بما كسبت قلوبهم من الأيمان، فالذي تكسبه قلوبهم من الأيمان، 

هو ما قصدته، وعزمت عليه على علم ومعرفة منها بما تقصده وتريده.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ڀ  ٺ   ٺ  ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك: والله غفور لعباده فيما لغوا من أيمانهم التي 

أخبر الله تعالى ذكره أنه لا يؤاخذهم بها، ولو شاء واخذهم بها، ولما واخذهم 

بها فكفروها في عاجل الدنيا بالتكفير فيه، ولو شاء واخذهم في آجل الآخرة 
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فيها  العقوبة  عن  بعفوه  لهم  وصافح  فيها،  عليهم  فساتر  عليه،  بالعقوبة 

وغير ذلك من ذنوبهم. حليم في تركه معاجلة أهل معصيته العقوبة على 

معاصيهم.

القول في تأويل قوله تعالى:

﴿  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ ﴾
ومعنى الكلام: للذين يؤولون أن يعتزلوا من نسائهم تربص أربعة أشهر، 

فترك ذكر أن يعتزلوا اكتفاء بدلالة ما ظهر من الكلام عليه.

واختلف أهل التأويل في صفة اليمين التي يكون بها الرجل مؤلياً من 

امرأته، فقال بعضهم: اليمين التي يكون بها الرجل مؤلياً من امرأته، أن يحلف 

عليها في حال غضب على وجه الإضرار لها ألا يجامعها في فرجها، فأما إن 

حلف على غير وجه الإضرار على غير غضب فليس هو مولياً منها.

كما عن أم عطية، قالت: قال جبير: أرضعي ابن أخي مع ابنك فقالت: ما 

أستطيع أن أرضع اثنين. فحلف أن لا يقربها حتى تفطمه. فلما فطمته مرّ به 

على المجلس، فقال له القوم: حسناً ما غذوتموه. قال جبير: إني حلفت ألا 

أقربها حتى تفطمه. فقال له القوم: هذا إيلاء. فأتى علياً فاستفتاه، فقال: إن 

كنت فعلت ذلك غضباً فلا تصلح لك امرأتك، وإلا فهي امرأتك.

وقال آخرون: سواء إذا حلف الرجل على امرأته أن لا يجامعها في فرجها 

كان حلفه في غضب أو غير غضب، كل ذلك إيلاء.

كما عن إبراهيم في رجل، قال لامرأته: إن غشيتك حتى تفطمي ولدك 

فأنت طالق، فتركها أربعة أشهر. قال: هو إيلاء.

وقال آخرون: كل يمين حلف بها الرجل في مساءة امرأته فهي إيلاء منه 

منها على الجماع، حلف أو غيره، في رضاً حلف أو سخط.

الرجل وبين  بين  يمين حالت  قال: كل  الشعبي  كما عن خصيف، عن 

امرأته فهي إيلاء، إذا قال: والله لأغضبنك، والله لأسوءنك، والله لأضربنك، 
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وأشباه هذا.

وأولى التأويلات التي ذكرناها في ذلك بالصواب قول من قال: كل يمين 

منعت المقسم الجماع أكثر من المدة التي جعل الله للمولي تربصها قائلًا في 

غضب كان ذلك أو رضاً، وذلك للعلة التي ذكرناها قبل لقائلي ذلك. وقد أتينا 

على فساد قول من خالف ذلك في كتابنا »كتاب اللطيف« بما فيه الكفاية، 

فكرهنا إعادته في هذا الموضع.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك: فإن رجعوا إلى ترك ما حلفوا عليه أن يفعلوه 

بهنّ من ترك جماعهن فجامعوهن وحنثوا في أيمانهم، فإن الله غفور لما 

كان منهم من الكذب في أيمانهم بأن لا يأتوهن ثم أتوهن، وبما سلف منهم 

إليهن من اليمين على ما لم يكن لهم أن يحلفوا عليه، فحلفوا عليه رحيم بهم 

وبغيرهم من عبادة المؤمنين. وأصل الفيء: الرجوع من حال إلى حال، ومنه 

قوله تعالى ذكره: ﴿وَإنِ طَائِفَتَانِ مِنَ المُؤْمِنِينَ اقْتَتَلُوا فَأصَْلِحُوا بَيْنَهُمَا﴾ إلى 

قوله: ﴿حَتَّى تَفِيءَ إلِىَ أمَْرِ اللهِ﴾ يعني: حتى ترجع إلى أمر الله.

وبمثل الذي قلنا في ذلك قال أهل التأويل، غير أنهم اختلفوا فيما يكون 

به المؤلي فائياً، فقال بعضهم: لا يكون فائياً إلا بالجماع.

كما عن ابن أبي ليلى، عن الحكم، عن مقسم، عن ابن عباس، قال: الفيء: 

الجماع.

وقال آخرون: الفيء: المراجعة باللسان أو القلب في حال العذر، وفي 

غير حال العذر الجماع.

كما عن قتادة، عن الحسن وعكرمة أنهما قالا: إذا كان له عذر فأشهر 

فذاك له. يعني في رجل آلى من امرأته فشغله مرض أو طريق فأشهد على 

مراجعة امرأته.

وقال آخرون: الفيء: المراجعة باللسان بكل حال.
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كما عن منصور وحماد، عن إبراهيم، قال: الفيء: أن يفيء بلسانه.

وأولى الأقوال بالصحة في ذلك عندنا قول من قال: الفيء: هو الجماع 

لأن الرجل لا يكون مؤلياً عندنا من امرأته إلا بالحلف على ترك جماعها المدة 

التي وصفنا قبل. وإذا كان ذلك هو الإيلاء بالفيء الذي  التي ذكرنا للعلل 

يبطل حكم الإيلاء عنه لا شك أنه غير جائز أن يكون إلا ما كان الذي آلى عليه 

خلافاً لأنه لما جعل حكمه إن لم يفئ إلى ما آلى على تركه الحكم الذي بينه 

الله لهم في كتابه كان الفيء إلى ذلك معلوماً أنه فعل ما آلى على تركه إن 

أطاقه، وذلك هو الجماع، غير أنه إذا حيل بينه وبين الفيء الذي هو الجماع 

بعذر، فغير كائن تاركاً جماعها على الحقيقة، لأن المرء إنما يكون تاركاً ماله 

إلى فعله وتركه سبيل، فأما من لم يكن له إلى فعل أمر سبيل، فغير كائن 

تاركه. وإذ كان ذلك كذلك فإحداث العزم في نفسه على جماعها مجزئ عنه 

في حال العذر، حتى يجد السبيل إلى جماعها. وإن أبدى ذلك بلسانه وأشهد 

على نفسه في تلك الحال بالأوبة والفيء كان أعجب إليّ.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ ڤ  ڤ  ڤ  ڦ ﴾.

اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك، فقال بعضهم: معنى ذلك: فإن الله 

غفور لكم فيما اجترمتم بفيئكم إليهن من الحنث في اليمين التي حلفتم 

عليهنّ بالله أن لا تغشوهن، رحيم بكم في تخفيفه عنكم كفارة أيمانكم التي 

حلفتم عليهن ثم حنثتم فيها.

كما عن قتادة، عن الحسن: ﴿ ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ﴾ قال: لا كفارة 

عليه.

ذكر بعض من قال: إذا فاء المولي فعليه الكفارة:

عن علي بن أبي طلحة، عن ابن عباس قوله: ﴿  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    

ٹ  ٹٹ  ﴾ وهو الرجل يحلف لامرأته بالله لا ينكحها، فيتربص أربعة أشهر، 
فإن هو نكحها كفر يمينه بإطعام عشرة مساكين، أو كسوتهم، أو تحرير رقبة، 
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فمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام.

قال أبو جعفر: وهذا التأويل الثاني هو الصحيح عندنا في ذلك لما قد 

بينا من العلل في كتابنا »كتاب الأيمان« من أن الحنث موجب الكفارة في 

كل ما ابتدئ فيه الحنث من الأيمان بعد الحلف على معصية كانت اليمين 

أو على طاعة.

القول في تأويل قوله تعالى:

﴿ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ﴾

اختلف أهل التأويل في معنى قول الله تعالى ذكره ﴿ڦ  ڦ   ڄ﴾ 

فقال بعضهم: معنى ذلك: للذين يؤلون أن يعتزلوا من نسائهم تربص أربعة 

أشهر، فإن فاءوا فرجعوا إلى ما أوجب الله لهن من العشرة بالمعروف في 

الأشهر الأربعة التي جعل الله لهم تربصهم عنهن وعن جماعهن وعشرتهن في 

ذلك بالواجب، فإن الله لهم غفور رحيم، وإن تركوا الفيء إليهن في الأشهر 

الأربعة التي جعل الله لهم التربص فيهن حتى ينقضين طلق منهم نساؤهم 

اللاتي آلوا منهنّ بمضيهن، ومضيهن عند قائلي ذلك هو الدلالة على عزم 

المولي على طلاق امرأته التي آلى منها.

يلحقها بمضيّ  الذي  الطلاق  بينهم في  التأويل  متأولو هذا  اختلف  ثم 

الأشهر الأربعة، فقال بعضهم: هو تطليقة بائنة.

أربعة  إذا مضت  قال:  الحسن، عن عليّ  أو  قتادة، عن خلاس  كما عن 

أشهر، فهي تطليقة بائنة.

وقال آخرون: بل الذي يلحقها بمضي الأربعة الأشهر تطليقة يملك فيها 

الزوج الرجعة.

الحرث بن  الرحمن بن  المسيب وأبي بكر بن عبد  كما عن سعيد بن 

هشام قالا: إذا آلى الرجل من امرأته فمضت أربعة أشهر، فواحدة وهو أملك 

لرجعتها.
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وقال آخرون: معنى قوله: ﴿  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ﴾ إلى قوله: ﴿ڄ  ڄ  ڄ  

ڃ﴾ للذين يؤلون على الاعتزال من نسائهم تنظر أربعة أشهر بأمره وأمرها، 
فإن فاءوا بعد انقضاء الأشهر الأربعة إليهنّ، فرجعوا إلى عشرتهن بالمعروف، 

وترك هجرانهن، وأتوا إلى غشيانهن وجماعهن، فإن الله غفور رحيم، وإن 

عزموا الطلاق فأحدثوا لهن طلاقاً بعد الأشهر الأربعة، فإن الله سميع لطلاقهم 

إياهن، عليم بما فعلوا بهن من إحسان وإساءة.

وقال متأوّلو هذا التأويل: مضيّ الأشهر الأربعة يوجب للمرأة المطالبة 

على زوجها المؤلي منها بالفيء أو الطلاق، ويجب على السلطان أن يقف 

الزوج على ذلك، فإن فاء أو طلق، وإلا طلق عليه السلطان.

كما عن عمرو بن شعيب عن سعيد بن المسيب، أن عمر قال في الإيلاء: 

لا شيء عليه حتى يوقف، فيطلق أو يمسك.

وقال آخرون: ليس الإيلاء بشيء.

كما عن عمرو بن دينار، قال: سألت ابن المسيب عن الإيلاء فقال: ليس 

بشيء.

وقال آخرون من أهل هذه المقالة: بل معنى قوله: ﴿ڦ  ڦ   ڄ﴾ 

وإن امتنعوا من الفيئة بعد استيقاف الإمام إياهم على الفيء أو الطلاق.

كما عن إبراهيم، قال: يوقف المؤلي عند انقضاء الأربعة، فإن فاء جعلها 

امرأته، وإن لم يفئْ جعلها تطليقة بائنة.

قال أبو جعفر: وأشبه هذه الأقوال بما دل عليه ظاهر كتاب الله تعالى 

ذكره، قول عمر بن الخطاب وعثمان وعليّ رضي الله عنهم ومن قال بقولهم 

في الطلاق: أن قوله: ﴿  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  

ڄ  ڃ  ڃ﴾ إنما معناه: فإن فاءوا بعد وقف الإمام إياهم من بعد انقضاء 
الأشهر الأربعة، فرجعوا إلى أداء حق الله عليهم لنسائهم اللاتي آلوا منهن، فإن 

الله لهم غفور رحيم، وإن عزموا الطلاق فطلقوهن، فإن الله سميع لطلاقهم 
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إذا طلقوا، عليم بما أتوا إليهن.

القول في تأويل قوله تعالى:

﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   

ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  
ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ﴾

يعني تعالى ذكره: والمطلقات اللواتي طلقن بعد ابتناء أزواجهن بهن، 

نكاح  بأنفسهن عن  يتربصن  ذوات حيض وطهر،  كن  إذا  إليهن  وإفضائهم 

الأزواج ثلاثة قروء.

واختلف أهل التأويل في تأويل القُرء الذي عناه الله بقوله: ﴿ ڃ     

چ  چ  چچ  ﴾ قال بعضهم: هو الحيض.
كما عن مجاهد في قول الله: ﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چ﴾ 

قال: حِيَض.

وقال آخرون: بل القُرء الذي أمر الله تعالى ذكره المطلقات أن يتعددن 

به: الطهر.

كما عن عمرة، عن عائشة، قالت: الأقراء: الأطهار.

كما عن نافع، عن سليمان بن يسار: أن الأحوص رجل من أشراف أهل 

الشام طلق امرأته تطليقة أو ثنتين، فمات وهي في الحيضة الثالثة، فرفعت 

إلى معاوية، فلم يوجد عنده فيها علم، فسأل عنها فضالة بن عبيد ومن هناك 

من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم، فلم يوجد عندهم فيها علم، 

إلى زيد بن ثابت، فقال: لا ترثه، ولو ماتت لم يرثها.  فبعث معاوية راكباً 

فكان ابن عمر يرى ذلك.

فالأقراء التي هي أقراء الحيض بين طهري أٌراء الطهر غير محتسبة من 

أقراء المتربصة بنفسها بعد الطلاق لإجماع الجميع من أهل الإسلام أن الأقراء 

التي أوجب الله عليها تربصهن ثلاثة قروء، بين كل قرء منهن أوقات مخالفات 
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المعنى لأقرائها التي تربصهن، وإذ كن مستحقات عندنا اسم أقراء، فإن ذلك 

من إجماع الجميع لم يجز لها التربص إلا على ما وصفنا قبل.

وإذ كان ذلك كذلك، فالعدة إنما تلزمها بعد الطلاق، والطلاق إنما يلحقها 

بما قد بيناه قبل.

وأما معنى قوله: ﴿ڃ﴾ فإنه: والمخليات السبيل غير ممنوعات 

لة من قول  بأزواج ولا مخطوبات، وقول القائل: فلانة مطلقة، إنما هو مُفعَّ

القائل: طلق الرجل زوجته فهي مطلقة وأما قولهم: هي طالق، فمن قولهم: 

طلقها زوجها فطلقت هي، وهي تَطْلُق طلاقاً، وهي طالق.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  

ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ﴾.
اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك، فقال بعضهم: تأويله: ولا يحلّ لهنّ، 

يعني للمطلقات أن يكتمن ما خلق الله في أرحامهن من الحيض إذا طلقن، 

حرم عليهنّ أن يكتمن أزواجهنَ الذين طلقوهن في الطلاق الذي عليهم لهن 

فيه رجعة يبتغين بذلك إبطال حقوقهم من الرجعة عليهن.

كما عن ابن شهاب، قال: قال الله تعالى ذكره: ﴿ڃ  ڃ     

چ  چ  چ﴾ إلى قوله: ﴿ ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ﴾ قال: بلغنا 
أن ما خلق في أرحامهن الحمل، وبلغنا أنه الحيضة، فلا يحلّ لهنّ أن يكتمن 

ذلك لتنقضي العدة ولا يملك الرجعة إذا كانت له.

وقال آخرون: هو الحيض، غير أن الذي حرمّ الله تعالى ذكره عليها كتمانه 

فيما خلق في رحمها من ذلك هو أن تقول لزوجها المطلق وقد أراد رجعتها 

بقيلها  حقه  لتبطل  كاذبة،  الثالثة  الحيضة  قد حضت  الثالثة:  الحيضة  قبل 

الباطل في ذلك.

كما عن إبراهيم في قوله: ﴿چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ﴾ 

قد  فتقول:  يراجعها،  أن  زوجها  يريد  ثم  قرءين،  تعتد  المرأة  الحيض  قال: 
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حضت الثالثة.

وقال آخرون: بل المعنى الذي نهيت عن كتمانه زوجها المطلق الحبل 

والحيض جميعاً.

كما عن نافع، عن ابن عمر: ﴿چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎک  ﴾ 

من الحيض والحمل، لا يحلّ لها إن كانت حائضاً أن تكتم حيضها، ولا يحلّ 

لها إن كانت حاملًا أن تكتم حملها.

وقال آخرون: بل عنى بذلك الحبل. ثم اختلف قائلو ذلك في السبب 

الذي من أجله نهيت عن كتمان ذلك الرجل، فقال بعضهم: نهيت عن ذلك 

لئلا تبطل حقّ الزوج من الرجعة إذا أراد رجعتها قبل وضعها وحملها.

كما عن عليّ بن رباح أنه حدثه أن عمر بن الخطاب قال لرجل: اتل هذه 

الآية فتلا. فقال: إن فلانة ممكن يكتمن ما خلق الله في أرحامهن. وكانت 

طلقت وهي حبلى، فكتمت حتى وضعت.

في  أنهن  ذلك  كتمان  عن  نهين  أجله  من  الذي  السبب  آخرون:  وقال 

الجاهلية كنّ يكتمنه أزواجهنّ خوف مراجعتهم إياهن حتى يتزوّجن غيرهم، 

الله  الزوج المطلّق بمن تزوجته فحرمّ  نَسَبُ الحمل الذي هو من  فيُلحق 

ذلك عليهن.

قال:  قوله: ﴿چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ﴾  قتادة  كما عن 

كانت المرأة إذا طلقت كتمت ما في بطنها وحملها لتذهب بالولد إلى غير 

أبيه، فكره الله ذلك لهن.

وقال آخرون: بل السبب الذي من أجله نهين عن كتمان ذلك، هو أن 

الرجل كان إذا أراد طلاق امرأته سألها هل بها حمل لكيلا يطلقها، وهي حامل 

منه للضرر الذي يلحقه وولده في فراقها إن فارقها، فأمرن بالصدق في ذلك 

ونهين عن الكذب.

كما عن السدي: ﴿چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ﴾ فالرجل يريد 
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أن يطلق امرأته فيسألها: هل بك حمل؟ فتكتمه إرادة أن تفارقه، فيطلقها وقد 

كتمته حتى تضع. وإذا علم بذلك فإنها تردّ إليه عقوبة لما كتمته، وزوجها 

أحقّ برجعتها صاغرة.

وأولى هذه الأقوال بتأويل الآية قول من قال: الذي نهيت المرأة المطلقة 

عن كتمانه زوجها المطلقها تطليقة أو تطليقتين مما خلق الله في رحمها 

الحيض والحبل لأنه لا خلاف بين الجميع أن العدة تنقضي بوضع الولد الذي 

خلق الله في رحمها كما تنقضي بالدم إذا رأته بعد الطهر الثالث في قول 

من قال: القرء: الطهر، وفي قول من قال: هو الحيض إذا انقطع من الحيضة 

الثالثة فتطهرت بالاغتسال. فإذا كان ذلك كذلك، وكان الله تعالى ذكره إنما 

حرم عليهن كتمان المطلق الذي وصفنا أمره ما يكون بكتمانهن إياه بُطولُ 

حقه الذي جعله الله له بعد الطلاق عليهن إلى انقضاء عددهن، وكان ذلك 

الحق يبطل بوضعهن ما في بطونهن إن كنّ حوامل، وبانقضاء الأقراء الثلاثة 

إن كنّ غير حوامل، علم أنهنّ منهيات عن كتمان أزواجهنّ المطلقين من كل 

واحد منهما أعني من الحيض والحبل مثل الذي هنّ منهيات عنه من الآخر، 

أحدهما دون  بالآية من ذلك  المراد  بأن  وأن لا معنى لخصوص من خص 

الآخر، إذا كان جميع مما خلق الله في أرحامهن، وأن في كل واحدة منهما 

من معنى بطول حق الزوج بانتهائه إلى غاية مثل ما في الآخر.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ﴾. 

والبعولة جمع بعل: وهو الزوج للمرأة.

يتربصن  أن  عليهنّ  فرضنا  اللاتي  المطلقات  وأزواج  الكلام،  تأويل  وأما 

بأنفسهن ثلاثة قروء، وحرمنا عليهنّ أن يكتمن ما خلق الله في أرحامهن، أحق 

وأولى بردّهن إلى أنفسهم في حال تربصهن إلى الأقراء الثلاثة، وأيام الحبل، 

وارتجاعهن إلى حبالهن منم بأنفسهن أن يمنعهن من أنفسهن ذلك كما:

عن عليّ بن أبي طلحة، عن ابن عباس قوله: ﴿ک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     
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گ  ڳڳ  ﴾ يقول: إذ طلق الرجل امرأته تطليقة أو اثنتين، وهي حامل 
فهو أحق برجعتها ما لم تضع.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ﴾.

اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك، فقال بعضهم: تأويله: ولهنّ من حسن 

الصحبة والعشرة بالمعروف على أزواجهن مثل الذي عليهنّ لهم من الطاعة 

فيما أوجب الله تعالى ذكره له عليها.

كما عن الضحّاك في قوله: ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ﴾ قال: إذا أطعن 

الله وأطعن أزواجهنّ، فعليه أن يحسن صحبتها، ويكف عنها أذاه، وينفق 

عليها من سعته.

وقال آخرون: معنى ذلك: ولهنّ على أزواجهن من التصنّع والمواتاة مثل 

الذي عليهنّ لهم في ذلك.

للمرأة، كما  أتزين  أن  إني أحبّ  ابن عباس، قال:  كما عن عكرمة، عن 

أحبّ أن تتزين لي لأن الله تعالى ذكره بقول: ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ﴾.

والذي هو أولى بتأويل الآية عندي: وللمطلقات واحدة أو اثنتين بعد 

الإفضاء إليهنّ على بعولتهن أن لا يراجعوهنّ ضراراً في أقرائهن الثلاثة إذا 

ارادوا رجعتهن فيه إلا أن يريدوا إصلاح أمرهن وأمرهم فلا يراجعوهن ضراراً، 

في  الله  خلق  ما  يكتمن  لا  أن  فيهنّ  رجعتهنّ  أرادوا  إذا  لهم  عليهنّ  كما 

أرحامهن من الولد ودم الحيض ضراراً منهنّ لهم ليتقنَهُن بأنفسهنّ، ذلك أن 

الله تعالى ذكره نهى المطلقات عن كتمان أزواجهن في أقرائهنّ ما خلق الله 

في أرحامهنّ إن كنّ يؤمنّ بالله واليوم الآخر، وجعل أزواجهنّ أحقّ بردّهنّ 

في ذلك إن أرادوا إصلاحاً، فحرمّ الله على كل واحد منهما مضارةّ صاحبه، 

وعرفّ كل واحد منهما ما له وما عليه من ذلك، ثم عقب ذلك بقوله: ﴿ڳ  

ڳ  ڱ   ڱ  ڱ﴾ فبين أن الذي على كل واحد منهما لصاحبه من ترك 
مضارته مثل الذي له على صاحبه من ذلك.
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فهذا التأويل هو أشبه بدلالة ظاهر التنزيل من غيره، وقد يحتمل أن يكون 

كل ما على كل واحد منهما لصاحبه داخلًا في ذلك، وإن كانت الآية نزلت 

فيما وصفنا، لأن الله تعالى ذكره قد جعل لكل واحد منهما على الآخر حقاً، 

فلكل واحد منهما على الآخر من أداء حقه إليه مثل الذي عليه له، فيدخل 

حينئذٍ في الآية ما قاله الضحاك وابن عباس وغير ذلك.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ں  ں  ڻ﴾.

اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك، فقال بعضهم: معنى الدرجة التي 

جعل الله للرجال على النساء الفضل الذي فضلهم الله عليهن في الميراث 

والجهاد وما أشبه ذلك.

كما عن ابن أبي نجيح، عن مجاهد في قوله: ﴿ں  ں  ڻ﴾ قال: 

فضل ما فضله الله به عليها من الجهاد، وفضل ميراثه على ميراثها، وكل ما 

فُضّل به عليها.

وقال آخرون: بل تلك الدرجة: الإمرة والطاعة.

كما عن زيد بن أسلم في قوله: ﴿ں  ں  ڻ﴾ قال: إمارة.

وقال آخرون: تلك الدرجة له عليها بما ساق إليها من الصداق، وإنها إذا 

قذفته حُدّت، وإذا قذفها لاعن.

بما أعطاها من  قال:  الشعبي في قوله: ﴿ں  ں  ڻ﴾  كما عن 

صداقها، وأنه إذا قذفها لاعنها، وإذا قذفته جلدت وأقرتّ عنده.

وقال آخرون: تلك الدرجة التي له عليها إفضاله عليها وأداء حقها إليها، 

وصفحه عن الواجب له عليها، أو عن بعضه.

كما عن عكرمة، عن ابن عباس قال: ما أحبّ أن أستنظف جميع حقي 

عليها، لأن الله تعالى ذكره يقول: ﴿ں  ں  ڻ﴾.

وقال آخرون: بل تلك الدرجة التي له عليها أن جعل له لحية وحرمها ذلك.

كما حدثني موسى بن عبد الرحمن المسروقي، قال: ثنا عبيد بن الصباح، 
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قال: ثنا حميد، قال: ﴿ں  ں  ڻ﴾ قال: لحية.

وأولى هذه الأقوال بتأويل الآية ما قاله ابن عباس، وهو أن الدرجة التي 

ذكر الله تعالى ذكره في هذا الموضع الصفح من الرجل لامرأته عن بعض 

الواجب عليها، وإغضاؤه لها عنه، وأداء كل الواجب لها عليه، وذلك أن الله 

قوله: ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ   عقيب  قال: ﴿ں  ں  ڻ﴾  ذكره  تعالى 

ڱ﴾ فأخبر تعالى ذكره أ، على الرجل من ترك ضرارها في مراجعتها إياها 
في أقرائها الثلاثة وفي غير ذلك من أمورها وحقوقها، مثل الذي له عليها من 

ترك ضراره في كتمانها إياه ما خلق الله في أرحامهن وغير ذلك من حقوقه. ثم 

ندب الرجال إلى الأخذ عليهن بالفضل إذا تركن أداء بعض ما أوجب الله لهم 

عليهنّ، فقال تعالى ذكره: ﴿ں  ں  ڻ﴾ بتفضلهم عليهن، وصفحهم 

لهنّ عن بعض الواجب لهم عليهنّ، وهذا هو المعنى الذي قصده ابن عباس 

بقوله: ما أحبّ أن أستنظف جميع حقي عليها لأن الله تعالى ذكره يقول: 

﴿ں  ں  ڻ﴾. ومعنى الدرجة: الرتبة والمنزلة، وهذا القول من الله 

تعالى ذكره، وإن كان ظاهره ظاهر الخبر، فمعناه معنى ندب الرجال إلى 

الأخذ على النساء بالفضل ليكون لهم عليهنّ فضل درجة.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ڌ  ڎ   ڎ  ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك: والله عزيز في انتقامه ممن خالف أمره، وتعدّى 

حدوده، فأتى النساء في المحيض، وجعل الله عرضة لأيمانه أن يبرّ ويتقي، 

ويصلح بين الناس، وعضل امرأته بإيلائه، وضارهّا في مراجعته بعد طلاقه، 

ولمن كتم من النساء ما خلق الله في أرحامهن أزواجهنّ، ونكحن في عددهنّ، 

وتركن التربص بأنفسهنّ إلى الوقت الذي حدّه الله لهنّ، وركبن غير ذلك من 

معاصيه، حكيم فيما دبّر في خلقه، وفيما حكم وقضى بينهم من أحكامه. كما:

نقمته،  في  عزيز  يقول:   ﴾ ڎ   ڎ    ﴿ڌ   قوله:  ف  الربيع  عن 

حكيم في أمره.
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وإنما توعد الله تعالى ذكره بهذا القول عباده لتقديمه قبل ذلك بيان ما 

حرم عليهم أو نهاهم عنه من ابتداء قوله: ﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾ 

النهي،  أولو  ليزدجر  بالوعيد  أتبع ذلك  ثم  قوله: ﴿ں  ں  ڻ﴾  إلى 

وليذكر أولو الحجا، فيتقوا عقابه، ويحذروا عذابه.

القول في تأويل قوله تعالى:

﴿ ہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   
ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  

ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى  ﴾
اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك، فقال بعضهم: هو دلالة على عدد 

الطلاق الذي يكون للرجل فيه الرجعة على زوجته، والعدد الذي تبين به 

زوجته منه.

ذكر من قال إن هذه الآية أنزلت لأن أهل الجاهلية وأهل الإسلام قبل 

نزولها لم يكن لطلاقهم نهاية تبين بالانتهاء إليها امرأته منه ما راجعها في 

عدتها منه، فجعل الله تعالى ذكره لذلك حداً حرم بانتهاء الطلاق إليه على 

الرجل امرأته المطلقة إلا بعد زوج، وجعلها حينئذٍ أملك بنفسها منه.

ذكر الأخبار الواردة بما قلنا في ذلك:

كما عن هشام بن عروة، عن أبيه، قال: كان الرجل يطلق ما شاء ثم إن 

راجع امرأته قبل أن تنقضي عدّتها كانت امرأته، فغضب رجل من الأنصار 

على امرأته، فقال لها: لا أقربك ولا تحلين مني قالت له: كيف؟ قال: أطلقك، 

حتى إذا دنا أجلك راجعتك ثم أطلقك، فإذا دنا أجلك راجعتك. قال: فشكت 

ذلك إلى النبي صلى الله عليه وسلم، فأنزل الله تعالى ذكره: ﴿ہ  ہہ   

ہ  ھ ﴾... الآية.
وقال آخرون إنما أنزلت هذه الآية على نبي الله صلى الله عليه وسلم 

تعريفاً من الله تعالى ذكره عباده سنة طلاقهم نساءهم إذا أرادوا طلاقهن، 
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لا دلالة على القدر الذي تبيّن به المرأة من زوجها.

كما عن أبي إسحاق، عن أبي الأحوص، عن عبدالله في قوله: ﴿ہ  

﴾ قال: يطلقها بعد ما تطهر من قبل  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  
جماع، ثم يدعها حتى تطهر مرة أخرى، ثم يطلقها إن شاء، ثم إن أراد أن 

يراجعها راجعها، ثم إن شاء طلقها، وإلا تركها حتى تتمّ ثلاث حيض وتبين 

منه به.

والذي هو أولى بظاهر التنزيل ما قاله عروة وقتادة ومن قال مثل قولهما 

من أن الآية إنما هي دليل على عدد الطلاق الذي يكون به التحريم، وبُطولُ 

الرجعة فيه، والذي يكون فيه الرجعة منه. وذلك أن الله تعالى ذكره قال 

في الآية التي تتلوها: ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج﴾ فعرفّ 

عباده القدر الذي به تحرم المرأة على زوجها إلا بعد زوج، ولم يبيّن فيها 

الوقت الذي يجوز الطلاق فيه والوقت الذي لا يجوز ذلك فيه، فيكون موجهاً 

تأويل الآية إلى ما رُوي عن ابن مسعود ومجاهد ومن قال بمثل قولهما فيه.

وأما قوله: ﴿ہ  ھ  ھ  ھ  ھ﴾ فإن في تأويله وفيما عني 

به اختلافاً بين أهل التأويل، فقال بعضهم: عنى الله تعالى ذكره بذلك الدلالة 

التطليقة  من  إياهنّ  مراجعتهم  بعد  اثنتين  المطلقات  للأزواج  اللازم  على 

الثانية من عشرتهن بالمعروف، أو فراقهن بطلاق.

عند  يقول  قال:  مرتان؟  الطلاق  لعطاء:  قلت  قال:  ابن جريج،  كما عن 

الثالثة: إما أن يمسك بمعروف، وإما أن يسرّح بإحسان. وغير قالها قال: وقال 

مجاهد: الرجل أملك بامرأته في تطليقتين من غيره، فإذا تكلم الثالثة فليست 

منه بسبيل، وتعتدّ لغيره.

وقال آخرون منهم: بل عنى الله بذلك الدلالة على ما يلزمهم لهن بعد 

التطليقة الثانية من مراجعة بمعروف أو تسريح بإحسان، بترك رجعتهن حتى 

تنقضي عدتهن، فيصرن أملك لأنفسهن. وأنكروا قول الأولين الذين قالوا: إنه 
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دليل على التطليقة الثالثة.

إذا طلق  السدي في قوله: ﴿ہ  ھ  ھ  ھ  ھ﴾  كما عن 

واحدة أو اثنتين، إما أن يمسك، ويمسك: يراجع بمعروف وإما سكت عنها 

حتى تنقضي عدتها فتكون أحق بنفسها.

فإن قال قائل: وما ذلك الإمساك الذي هو بمعروف؟ قيل: هو ما:

يحسن  أن  المعروف:  قال:   ﴾ قوله: ﴿ہ  ھ   في  الضحاك  عن 

صحبتها.

فإن قال: فما التسريح بإحسان؟ قيل: هو ما:

عن عليّ، عن ابن عباس: ﴿  ھ  ھ  ھ﴾ قيل: يسرحها، ولا يظلمها 

من حقها شيئاً.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  

ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ﴾.
يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ﴾ ولا 

يحلّ لكم أيها الرجال أن تأخذوا من نسائكم إذا أنتم أردتم طلاقهن بطلاقكم 

وفراقكم إياهن شيئاً مما أعطيتموهنّ من الصداق، وسقتم إليهنّ، بل الواجب 

الصداق والمتعة  إيفاؤهنّ حقوقهنّ من  بإحسان، وذلك  عليكم تسريحهن 

وغير ذلك مما يجب لهن عليكم إلا أن يخافا ألا يقيما حدود الله.

واختلفت القراء في قراءة ذلك، فقرأه بعضهم: ﴿ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   

الرجل  يخاف  أن  إلا  بمعنى  والبصرة  الحجاز  أهل  عُظْم  قراءة  وذلك  ۋ﴾ 
والمرأة أن لا يقيما حدود الله، وقد ذكر أن ذلك في قراءة أبيّ بن كعب: 

»إلّا أنْ يَظُنَّا ألّا يُقِيما حُدودَ الله«.

وقرأه آخرون من أهل المدينة والكوفة: »إلاَّ أنْ يُخافا ألاَّ يُقيما حُدودَ 

الله«.

كذلك: إلا أن يخافا بأن لا يقيما حدود الله، أو على أن لا يقيما حدود 
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الله، فيكون العامل في أن غير الخوف، ويكون الخوف عاملًا فيما لم يسمّ 

فاعله. وذلك هو الصواب عندنا في القراءة لدلالة ما بعده على صحته، وهو 

قوله: ﴿ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې﴾ فكان بيّناً أن الأول بمعنى: إلا أن تخافوا أن 

لا يقيما حدود الله.

فإن قال قائل: وأية حال الحال التي يخاف عليهما أن لا يقيما حدود الله 

حتى يجوز للرجل أن يأخذ حينئذٍ منها ما آتاها؟ قيل: حال نشوزها وإظهارها 

له بغضته، حتى يخاف عليها ترك طاعة الله فيما لزمها لزوجها من الحقّ، 

ويخاف على زوجها بتقصيرها في أداء حقوقه التي ألزمها الله له تركه أداء 

الواجب لها عليه، فذلك حين الخوف عليهما أن لا يقيما حدود الله فيطيعاه 

فيما ألزم كل واحد منهما لصاحبه، والحال التي أباح النبي صلى الله عليه 

وسلم لثابت بن قيس بن شماس أخذ ما كان أتى زوجته إذ نشزت عليه بغضاً 

منها له. كما:

عن أبي جرير أنه سأل عكرمة، هل كان للخلع أصل؟ قال: كان ابن عباس 

يقول: إن أول خلع كان في الإسٍلام أخت عبدالله بن أبيّ، أنها أتت رسول 

الله صلى الله عليه وسلم فقالت: يا رسول الله لا يجمع رأسي ورأسه شيء 

أبداً إني رفعت جانب الخباء فرأيته أقبل في عِدّة، فإذا هو أشدهم سواداً 

وأقصرهم قامة وأقبحتهم وجهاً. قال زوجها: يا رسول الله إني أعطيتها أفضل 

مالي حديقة فلتردد عليّ حديقتي قال: »ما تقولين؟« قالت: نعم، وإن شاء 

زدته قال: ففرقّ بينهما.

وأما أهل التأويل فإنهم اختلفوا في معنى الخوف منهما أن لا يقيما حدود 

الله، فقال بعضهم: ذلك هو أن يظهر من المرأة سوء الخلق والعشرة لزوجها، 

فإذا ظهر ذلك منها له، حلّ له أن يأخذ ما أعطته من فدية على فراقها.

كما عن عليّ بن أبي طلحة، عن ابن عباس: ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   

ڭ  ۇ ﴾ إلا أنا يكون النشوز وسوء الخلق من قيلها، فتدعوك إلى أن 
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تفتدي منك، فلا جناح عليك فيما افتدت به.

وقال آخرون: بل الخوف من ذلك أن لا تبرّ له قسماً ولا تطيع له أمراً، 

وتقول: لا أغتسل لك من جنابة ولا أطيع لك أمراً، فحينئذٍ يحلّ له عندهم 

أخذ ما آتاها على فراقه إياها.

كما قال: ثنا المعتمر بن سليمان، عن أبيه، قال: قال الحسن: إذا قالت: لا 

أغتسل لك من جنابة، ولا أبرّ لك قسماً، ولا أطيع لك أمراً، فحينئذٍ حلّ الخلع.

وقال آخرون: بل الخوف من ذلك أن تبتذله بلسانها قولاً أنها له كارهة.

كما عن الليث، عن أيوب بن موسى، عن عطاء بن أبي رباح، قال: يحل 

الخلع أن تقول المرأة لزوجها: إني لأكرهك، وما أحبك، ولقد خشيت أن أنام 

في جنبك ولا أؤدي حقك. وتطيب نفسك بالخلع.

وقال آخرون: بل الذ يبيح له أخذ الفدية أن يكون خوف أن لا يقيما حدود 

الله منهما جميعاً لكراهة كل واحد منهما صحبة الآخر.

كما عن عامر، حدثني يعقوب، قال: ثنا ابن علية، عن داود، قال: قال 

عامر: أحلّ له مالها بنشوزه ونشوزها.

وأولى هذه الأقوال بالصحة قول من قال: لا يحلّ للرجل أخذ الفدية من 

امرأته على فراقه إياها، حتى يكون خوف معصية الله من كل واحد منهما 

ما  على  منهما جميعاً،  لصاحبه  عليه  الواجب  في  تفريطه  في  نفسه  على 

ذكرناه عن طاوس والحسن ومن قال في ذلك قولهما لأن الله تعالى ذكره 

إنما أباح للزوج أخذ الفدية من امرأته عند خوف المسلمين عليهما أن لا 

يقيما حدود الله.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې﴾. 

اختلف أهل التأويل في تأويل قوله تعالى: ﴿  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې﴾التي 

إذا خيف من الزوج والمرأة أن لا يقيماها حلّت له الفدية من أجل الخوف 

عليهما بصنيعها، فقال بعضهم: هو استخفاف المرأة بحق زوجها وسوء طاعتها 
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إياه، وأذاها له بالكلام.

كما عن ابن عباس:﴿ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا   ئا﴾ 

قال: هو تركها إقامة حدود الله، واستخفافها بحق زوجها، وسوء خلقها، فتقول 

له: والله لا أبرّ لك قسماً، ولا أطأ لك مضجعاً، ولا أطيع لك أمراً فإن فعلت 

ذلك فقد حلّ له منها الفدية.

وقال آخرون: معنى ذلك: فإن خفتم أن لا يطيعا الله.

كما عن إسرائيل، عن عامر: ﴿  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې﴾قال: أن لا يطيعا 

الله.

والصواب من القول في ذلك: فإن خفتم ألا يقيما حدود الله ما أوجب الله 

عليهما من الفرائض فيما ألزم كل واحد منهما من الحق لصاحبه من العشرة 

بالمعروف، والصحبة بالجميل، فلا جناح عليهما فيما افتدت به.

بها، والمحافظة عليها، وترك  العمل  فإنه  الله،  إقامة حدود  وأما معنى 

تضييعها، وقد بينّا ذلك فيما مضى قبل من كتابنا هذا بما يدل على صحته.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿  ې  ې  ى  ى  ئا   ئا﴾.

يعني قوله تعالى ذكره بذلك: فإن خفتم أيه المؤمنون ألا يقيم الزوجان ما 

حد الله لكل واحد منهما على صاحبه من حق، وألزمه له من فرض، وخشيتم 

عليهما تضيع فرض الله وتعدّي حدوده في ذلك فلا جناح حينئذٍ عليهما فيما 

افتدت به المرأة نفسها من زوجها، ولا حرج عليهما فيما أعطت هذه على 

فراق زوجها إياها ولا على هذا فيما أخذ منها من الجُعُل والعوض عليه.

لو  أنها  التأويل وهو  آخر من  قوله: ﴿ې  ې  ى﴾ وجهاً  يتجه  وقد 

بذلت ما بذلت من الفدية على غير الوجه الذي أذن نبي الله صلى الله عليه 

وسلم لامرأة ثابت بن قيس بن شماس، وذلك لكراهتها أخلاق زوجها أو دمامة 

خَلْقه، وما أشبه ذلك من الأمور التي يكرهها الناس بعضهم من بعض، ولكن 

على الانصراف منها بوجهها إلى آخر غيره على وجه الفساد وما لا يحلّ لها 
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كان حراماً عليها أن تعطى على مسألتها إياه فراقها على ذلك الوجه شيئاً لأن 

مسألتها إياه الفرقة على ذلك الوجه معصية منها لله، وتلك هي المختلعة 

إن خولعت على ذلك الوجه التي روي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه 

سماها منافقة. كما:

عن أبي إدريس، عن ثوبان مولى رسول الله صلى الله عليه وسلم، عن 

النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: »أيُّما امرأةٍ سألتَْ زوْجَها الطّلاقَ مِنْ 

غيرِ بأسٍ حَرَّمَ اللهُ عَلَيْها راَئحَةَ الجَنَّةِ«. وقال: »المُخْتَلِعاتُ هُنَّ المُنافِقاتُ«.

التأويل في تأويل قوله: ﴿  ې  ې  ى  ى  ئا   ئا﴾  ثم اختلف أهل 

أمعنيّ به: أنهما موضوع عنهما الجناح في كل ما افتدت به المرأة نفسها من 

شيء أم في بعضه؟ فقال بعضهم: عنى بذلك فلا جناح عليهما فيما افتدت به 

من صداقها الذي كان آتاها زوجه الذي تختلع منه واحتجوا في قولهم ذلك 

بأن آخر الآية مردود على أولها، وأن معنى الكلام: ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  

ڭ   ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  
ى  ى  ئا   ئائە  ﴾ مما آتيتموهن.

يقيما  لا  أن  عليهما  الخوف  عند  ذلك  لهما من  الله  أحلّه  فالذي  قالوا: 

الله هو الذي كان حظر عليهما قبل حال الخوف عليهما من ذلك.  حدود 

واحتجوا في ذلك بقصة ثابت بن قيس بن شماس، وأن رسول الله صلى الله 

عليه وسلم إنما أمر امرأته إذ نشزت عليه أن تردّ ما كان ثابت أصدقها، وأنها 

عرضت الزيادة فلم يقبلها النبي صلى الله عليه وسلم.

وكما عن الربيع أنه كان يقول: لا يصلح له أن يأخذ منها أكثر مما ساق 

يقول: من  منه،  يقول: ﴿  ې  ې  ى  ى  ئا   ئا﴾  الله  إن  إليها، ويقول: 

المهر. وكذلك كان يقرؤها: »فيما افتدت به منه«.

وقال آخرون: بل عنى بذلك: فلا جناح عليهما فيما افتدت به من قليل 

ما تملكه وكثيره. واحتجوا لقولهم ذلك بعموم الآية، وأنه غير جائز إحالة 
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ظاهر عام إلى باطن خاص إلا بحجة يجب التسليم لها قالوا: ولا حجة يجب 

التسليم لها بأن الآية مراد بها بعض الفدية دون بعض من أصل أو قياس، 

فهي على ظاهرها وعمومها.

كما عن أيوب عن كثير مولى سمرة: أن عمر أتي بامرأة ناشز، فأمر بها 

إلى بيت كثير الزبل ثلاثاً، ثم دعا بها فقال: كيف وجدت؟ قالت: ما وجدت 

راحة منذ كنت عنده إلا هذه الليالي التي حبستني. فقال لزوجها: اخلعها 

ولو من قرطها.

ٻ   ٻ   ٻ   ﴿ٱ   بقوله:  منسوخة  الآية  هذه  آخــرون:  وقال 

ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ﴾ النساء ٢٠.
كما حدثنا مجاهد بن موسى، قال: ثنا عبد الصمد بن عبد الوارث، قال: 

ثنا عقبة بن أبي الصهباء قال: سألت بكراً عن المختلعة أيأخذ منها شيئا؟ً قال 

لا وقرأ: ﴿  ڤ  ڤ  ڤ    ڦ  ڦ﴾ النساء ٢١.

وأولى هذه الأقوال بالصواب قول من قال: إذا خيف من الرجل والمرأة 

أن لا يقيما حدود الله على سبيل ما قدمنا البيان عنه، فلا حرج عليهما فيما 

يجوز  مما  وكثيره  تملكه  ما  قليل  من  زوجها  من  نفسها  المرأة  به  افتدت 

للمسلمين أن يملكوه، وإن أتى ذلك على جميع ملكها لأن الله تعالى ذكره 

لم يخص ما أباح لهما من ذلك على حدّ لا يجاوَز، بل أطلق ذلك في كل ما 

افتدت به غير أني أختار للرجل استحباباً لا تحتيماً إذا تبين من امرأته أن 

افتداءها منه لغير معصيةٍ لله، بل خوفاً منها على دينها أن يفارقها بغير فدية 

ولا جُعْل فإن شحّت نفسه بذلك، فلا يبلغ بما يأخذ منها جميع ما آتاها.

تعالى: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې   تأويل قوله  القول في 

ئې   ئې  ئى  ئى﴾.
يعني تعالى ذكره بذلك: تلك معالم فصوله، بين ما أحلّ لكم، وما حرمّ 

عليكم أيها الناس، فلا تعتدوا ما أحلّ لكم من الأمور التي بيّنها وفصّلها لكم 
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من الحلال، إلى ما حرمّ عليكم، فتجاوزوا طاعته إلى معصيته.

الأشياء  ﴾ هذه  بقوله: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ   تعالى ذكره  وإنما عنى 

التي بيّنت لكم في هذه الآيات التي مضت من نكاح المشركات الوثنيات، 

وإنكاح المشركين المسلمات، وإتيان النساء في المحيض، وما قد بيّن في 

الآيات الماضية قبل قوله: ﴿ئە  ئو  ئو﴾ مما أحلّ لعباده وحرمّ عليهم، وما 

أمر ونهى. ثم قال لهم تعالى ذكره: هذه الأشياء التي بيّنت لكم حلالها من 

حرامها حدودي، يعني به: معالم فصول ما بين طاعتي ومعصيتي فلا تعتدوها 

يقول: فلا تتجاوزوا ما أحللته لكم إلى ما حرمّته عليكم، وما أمرتكم به إلى ما 

نهيتكم عنه، ولا طاعتي إلى معصيتي، فإن من تعدّى ذلك يعني من تخطاه 

وتجاوزه إلى ما حرمّت عليه أو نهيته، فإنه هو الظالم، وهو الذي فعل ما 

ليس له فعله، ووضع الشيء في غير موضعه.

وقد دللنا فيما مضى على معنى الظلم وأصله بشواهده الدالة على معناه، 

فكرهنا إعادته في هذا الموضع.

وبنحو الذي قلنا في ذلك قال أهل التأويل وإن خالفت ألفاظ تأويلهم 

ألفاظ تأويلنا، غير أن معنى ما قالوا في ذلك ]يرجع[ إلى معنى ما قلنا فيه.

القول في تأويل قوله تعالى:

﴿  ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  
تخ   تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج  حم  خج  خح  خم﴾

اختلف أهل التأويل فيما دلّ عليه هذا القول من الله تعالى ذكره فقال 

بعضهم: دلّ على أنه إن طلق الرجل امرأته التطليقة الثالثة بعد التطليقتين 

اللتين قال الله تعالى ذكره فيهما: ﴿ہ  ہ﴾ فإن امرأته تلك لا تحلّ له 

بعد التطليقة الثالثة حتى تنكح زوجاً غيره، يعني به غير المطلق.

كما عن قتادة، قال: جعل الله الطلاق ثلاثاً، فإذا طلقها واحدة فهو أحقّ 

بها ما لم تنقض العدة، وعدتها ثلاث حيض، فإن انقضت العدة قبل أن يكون 
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راجعها فقد بانت منه، وصارت أحق بنفسها، وصار خاطباً من الخطاب، فكان 

الرجل إذا أراد طلاق أهله نظر حيضتها، حتى إذا طهرت طلقها تطليقة في 

قُبْل عدتها عند شاهدي عدل، فإن بدا له طلاقها بعد الواحدة وهي في عدتها 

نظر حيضتها، حتى إذا طهرت طلقها تطليقة أخرى في قُبْل عدتها، فإن بدا 

لها مراجعتها راجعها، فكانت عنده على واحدة، وإن بدا له طلاقها طلقها 

الثالثة عند طهرها، فهذه الثالثة التي قال الله تعالى ذكره: ﴿ئى  ی  ی  ی  

ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج﴾.
وقال آخرون: بل دلّ هذا القول على ما يلزم مسرح امرأته بإحسان بعد 

التطليقتين اللتين قال الله تعالى ذكره فيهما: ﴿ہ  ہ﴾. قالوا: وإنما 

بيّن الله تعالى ذكره بهذا القول عن حكم قوله: ﴿  ھ  ھ  ھ﴾ وأعْلَمَ 

أنه إن سرح الرجل امرأته بعد التطليقتين فلا تحلّ له المسرّحة كذلك إلا 

بعد زوج.

كما عن ابن أبي نجيح، عن مجاهد: ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   

ئي  بج﴾ قال: عاد إلى قوله: ﴿ہ  ھ  ھ  ھ  ھ﴾.
قال أبو جعفر: والذي قاله مجاهد في ذلك عندنا أولى بالصواب للذي 

ذكرنا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم في الخبر الذي رويناه عنه أنه 

قال: أو سئل فقيل: هذا قول الله تعالى ذكره: ﴿ہ  ہ﴾ فأين الثالثة؟ 

قال: »فإمْساكٌ بِمَعْرُوفٍ أوْ تَسْرِيحٌ بإحْسانٍ«. فأخبر صلى الله عليه وسلم، 

التسريح بالإحسان  الثالثة إنما هي قوله: ﴿  ھ  ھ  ھ﴾. فإذ كان  أن 

هو الثالثة، فمعلوم أن قوله: ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج﴾ 

من الدلالة على التطليقة الثالثة بمعزل، وأنه إنما هو بيان عن الذي يحلّ 

للمسرح بالإحسان إن سرّح زوجته بعد التطليقتين، والذي يحرم عليه منها، 

التسريح على ما  والحال التي يجوز له نكاحها فيها، وإعلام عباده أن بعد 

وصفت لا رجعة للرجل على امرأته.
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فإن قال قائل: فأيّ النكاحين عنى الله بقوله: ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  

ئم  ئى   ئي  بج﴾ النكاح الذي هو جماع أم النكاح الذي هو عقد تزويج؟ 
قيل: كلاهما، وذلك أن المرأة إذا نكحت زوجاً نكاح تزويج لم يطأها في ذلك 

النكاح ناكحها ولم يجامعها حتى يطلقها لم تحلّ للأول، وكذلك إن وطئها اطئ 

بغير نكاح لم تحلّ للأول بإجماع الأمة جميعاً. فإذ كان ذلك كذلك، فمعلوم 

أن تأويل قوله: ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج﴾ نكاحاً صحيحاً، 

ثم يجامعها فيه، ثم يطلقها.

فإن قال: فإن ذكر الجماع غير موجود في كتاب الله تعالى ذكره، فما 

الدلالة على أن معناه ما قلت؟ قيل: الدلالة على ذلك إجماع الأمة جميعاً 

على أن ذلك معناه.

وكذلك قوله: ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج﴾ وإن لم يكن 

مقروناً به ذكر الجماع والمباشرة والإفضاء فقد دلّ على أن ذلك كذلك بوحيه 

الله عليه وسلم وبيانه ذلك على لسانه لعباده. ذكر  الله صلى  إلى رسول 

الأخبار المروية بذلك عن رسول الله صلى الله عليه وسلم:

كما عن عروة، عن عائشة أن رفاعة القرظي طلق امرأته، فبتّ طلاقها، 

الله عليه وسلم  النبي صلى  الزّبير، فجاءت  فتزوجها بعدُ عبد الرحمن بن 

فقالت: يا نبيّ الله إنها كانت عند رفاعة، فطلقها آخر ثلاث تطليقات، فتزوّجت 

بعده عبد الرحمن بن الزّبير، وإنه والله ما معه يا رسول الله إلا مثل الهدبة. 

فتبسم رسول الله صلى الله عليه وسلم، ثم قال لها: »لعَلَّكِ تُرِيدينَ أنْ تَرْجِعِي 

إلى رفِاعَةَ؟ لا، حتى تذُوقي عُسَيْلَتَهُ وَيَذوقَ عُسَيْلَتَكِ« قالت: وأبو بكر جالس 

عند النبي صلى الله عليه وسلم وخالد بن سعيد بن العاص بباب الحجرة لم 

يؤذن له، فطفق خالد ينادي يا أبا بكر يقول: يا أبا بكر ألا تزجر هذه عما 

تجهر به عند رسول الله صلى الله عليه وسلم؟

القول في تأويل قوله تعالى:
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﴿بح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  تخ   تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  ﴾.
يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿بح  بخ  بم﴾ فإن طلق المرأة التي بانت من 

زوجها بآخر التطليقات الثلاث بعد ما نكحها مطلقها الثاني، زوجها الذي نكحها 

بعد بينونتها من الأول ﴿ې  ې  ى﴾ يقول تعالى ذكره: فلا حرج على 

المرأة التي طلقها هذا الثاني من بعد بينونتها من الأوّل، وبعد نكاحه إياها، 

وعلى الزوج الأول الذي كانت حرمت عليه ببينونتها منه بآخر التطليقات أن 

يتراجعا بنكاح جديد. كما:

عن علي بن أبي طلحة عن ابن عباس: ﴿بح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  تخ   

تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج ﴾ يقول: إذا تزوّجت بعد الأول، فدخل 
الآخر بها، فلا حرج على الأول أن يتزوّجها إذا طلق الآخر أو مات عنها، فقد 

حلّت له.

وأما قوله: ﴿إنِ ظَنَّا أنَ يُقِيمَا حُدُودَ اللهِ﴾ فإن معناه: إن رجوا مطمعاً أن 

يقيما حدود الله. وإقامتهما حدود الله: العمل بها، وحدود الله: ما أمرهما به، 

وأوجب بكل واحد منهمها على صاحبه، وألزم كل واحد منهما بسبب النكاح 

الذي يكون بينهما. وقد بيّنا معنى الحدود ومعنى إقامة ذلك بما أغنى عن 

إعادته في هذا الموضع.

وكان مجاهد يقول في تأويل قوله: ﴿إنِ ظَنَّا أنَ يُقِيمَا حُدُودَ اللهِ﴾ ما:

﴿إنِ ظَنَّا أنَ يُقِيمَا حُدُودَ اللهِ﴾ إن ظنا أن نكاحهما على غير دُلْسَة.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿جح  جم  حج  حم  خج  خح  ﴾.

يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿جح  جم  حج  ﴾ هذه الأمور التي بيّنها لعباده 

في الطلاق والرجعة والفدية والعدة والإيلاء وغير ذلك مما يبينه لهم في 

هذه الآيات، حدود الله معالم فصول حلاله وحرامه وطاعته ومعصيته، ﴿

بيّنها  إذا  يعلمونها  لقوم  أحكامها  ويعرفهم  بينها،  فيميز  يفصلها،  حم﴾: 
الله لهم، فيعرفون أنها من عند الله، فيصدقون بها، ويعملون بما أودعهم 
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الله من علمه، دون الذين قد طبع الله على قلوبهم، وقضى عليهم أنهم لا 

يؤمنون بها، ولا يصدّقون بأنها من عند الله، فهم يجهلون أنها من الله، وأنها 

تنزيل من حكيم حميد. ولذلك خص القوم الذي يعلمون بالبيان دون الذين 

يجهلون، إذ كان الذين يجهلون أنها من عنده قد آيس نبيه محمداً صلى الله 

عليه وسلم من تصديق كثير منهم بها، وإن كان بيّنها لهم من وجه الحجة 

عليهم ولزوم العمل لهم بها، وإنما أخرجها من أن تكون بياناً لهم من وجه 

تركهم الإقرار والتصديق به.

القول في تأويل قوله تعالى:

﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀڀ  ڀ  
ڤڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ    ٺ   ٺٺ   ٺ   ڀ  
ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃچ  چ  چ  

چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ﴾ 
يعني تعالى ذكره بذلك: وإذا طلقتم أيها الرجال نساءكم فبلغن أجلهن، 

يعني ميقاتهن الذي وقته لهن من انقضاء الأقراء الثلاثة إن كانت من أهل 

الأقراء وانقضاء الأشهر، إن كانت من أهل الشهور، ﴿پ﴾ يقول: 

إما في  فيها رجعة، وذلك  التي  الطلقة  أردتم رجعتهن في  إن  فراجعوهن 

التطليقة الواحدة أو التطليقتين كما قال تعالى ذكره: ﴿ہ  ہہ   ہ  

ھ  ھ  ھ  ھے  ﴾.
وأما قوله: ﴿بِمَعْرُوفٍ﴾ فإنه عنى بما أذن به من الرجعة من الإشهاد على 

الرجعة قبل انقضاء العدة دون الرجعة بالوطء والجماع، لأن ذلك إنما يجوز 

للرجل بعد الرجعة، وعلى الصحبة مع ذلك والعشرة بما أمر الله به وبيّنه 

لكم أيها الناس. ﴿ پ   پ  ڀ﴾ يقول: أو خلّوهن يقضين تمام عدتهنّ 

وينقضي بقية أجلهنّ الذي أجلته لهنّ لعددهن بمعروف، يقول: بإيفائهن 

تمام حقوقهن عليكم على ما ألزمتكم لهن من مهر ومتعة ونفقة وغير ذلك 
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من حقوقهن قبلكم. ﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ﴾ يقول: ولا تراجعوهنّ إن 

راجعتموهنّ في عددهنّ مضارة لهنّ لتطوّلوا عليهنّ مدة انقضاء عددهنّ، 

أو لتأخذوا منهنّ بعض ما آتيتموهنّ بطلبهنّ الخلع منكم لمضارتّكم إياهنّ 

بإمساككم إياهنّ، ومراجعتكموهنّ ضراراً واعتداء.

حدودي  أمرهنّ  في  بمجاوزتكم  لتظلموهنّ  يقول:  ﴿لتَِعْتَدُوا﴾  وقوله: 

التي بيّنتها لكم. 

وبمثل الذي قلنا في ذلك قال أهل التأويل.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك: ومن يراجع امرأته بعد طلاقه إياها في الطلاق 

الذي له فيه عليها الرجعة ضراراً بها ليعتدي حدّ الله في أمرها، فقد ظلم 

نفسه، يعني فأكسبها بذلك إثماً، وأوجب لها من الله عقوبة بذلك.

وقد بيّنا معنى الظلم فيما مضى، وأنه وضع الشيء في غير موضعه وفعل 

ما ليس للفاعل فعله.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ﴾.

يعني تعالى ذكره: ولا تتخذوا أعلام الله وفصوله بين حلاله وحرامه وأمره 

ونهيه في وحيه وتنزيله استهزاءً ولعباً، فإنه قد بيّن لكم في تنزيله وآي كتابه 

فيه  عليهن  لكم  الذي جعل  الطلاق  في  نسائكم  على  الرجعة  من  لكم  ما 

الرجعة، وما ليس لكم منها، وما الوجه الجائز لكم منها وما الذي لا يجوز، وما 

الطلاق الذي لكم عليهن فيه الرجعة وما ليس لكم ذلك فيه، وكيف وجوه ذلك 

رحمة منه بكم ونعمة منه عليكم، ليجعل بذلك لبعضكم من مكروه إن كان 

فيه من صاحبه مما هو فيه المخرج والمخلص بالطلاق والفراق، وجعل ما 

جعل لكم عليهنّ من الرجعة سبيلًا لكم إلى الوصول إلى ما نازعه إليه ودعاه 

إليه هواه بعد فراقه إياهن منهن، لتدركوا بذلك قضاء أوطاركم منهن، إنعاماً 

منه بذلك عليكم، لا لتتخذوا ما بيّنت لكم من ذلك في آي كتابي وتنزيلي 
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تفضلًا مني ببيانه عليكم، وإنعاماً ورحمة مني بكم لعباً وسخرياً.

وبمعنى ما قلنا في ذلك قال أهل التأويل.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڃ  ڃ   ڃ﴾.
يعني تعالى ذكره بذلك: واذكروا نعمة الله عليكم بالإسلام، الذي أنعم 

عليكم به، فهداكم له، وسائر نعمه التي خصكم بها دون غيركم من سائر 

خلقه، فاشكروه على ذلك بطاعته فيما أمركم به ونهاكم عنه، واذكروا أيضاً مع 

ذلك، ما أنزل عليكم من كتابه ذلك، القرآن الذي أنزله على نبيه محمد صلى 

الله عليه وسلم، واذكرا ذلك فاعلموا بهن واحفظوا حدوده فيه. والحكمة: 

يعني: وما أنزل عليكم من الحكمة، وهي السنن التي علّمكموها رسول الله 

صلى الله عليه وسلم وسنّها لكم. وقد ذكرت اختلاف المختلفين في معنى 

عن  فأغنى  والحَكْمَةَ  الكِتابَ  ويُعَلِّمُهُمُ  قوله:  في  قبل  مضى  فيما  الحكمة 

إعادته في هذا الموضع.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ڃ  ڃچ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  

ڍ  ڍ﴾ .
يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿ڃ  ڃ﴾ يعظكم بالكتاب الذي أنزل عليكم. 

والهاء التي في قوله »به« عائدة على الكتاب. ﴿ چ  چ  ﴾ يقول: وخافوا 

الله فيما أمركم به، وفيما نهاكم عنه في كتابه الذي أنزله عليكم، وفيما أنزله 

فبيّنه على لسان رسول الله صلى الله عليه وسلم لكم أن تضيعوه وتتعدوا 

حدوده، فتستوجبوا ما لا قبل لكم به من أليم عقابه، ونكال عذابه. وقوله: 

﴿چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ﴾ يقول: واعلموا أيها الناس أن ربكم الذي حدّ 

الفرائض  الشرائع، وفرضَ عليكم هذه  لكم هذه الحدود، وشرّع لكم هذه 

في كتابه وفي تنزيله، على رسوله محمد صلى الله عليه وسلم بكل ما أنتم 

عاملوه من خير وشرّ، وحسن وسيئ، وطاعة ومعصية، عالم لا يخفى عليه 
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من ظاهر ذلك وخفيه وسرهّ وجهره شيء، وهو مجازيكم بالإحسان إحساناً، 

وبالسيئ سيئاً، إلا أن يعفو ويصفح فلا تتعرضّوا لعقابه، ولا تظلموا أنفسكم.

القول في تأويل قوله تعالى:

ک   ک   ڑ   ڑ    ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ     ﴿
ک  کگ  گ  گ  گ    ڳ  ڳ              ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ    

ڻڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ﴾
ذكر أن هذه الآية نزلت في رجل كانت له أخت كان زوّجها من ابن عم 

لها، فطلّقها وتركها فلم يراجعها حتى انقضت عدتها، ثم خطبها منه، فأبى 

أن يزوّجها إياه ومنعها منه وهي فيه راغبة.

كما عن قتادة، عن الحسن، عن معقل بن يسار، قال: كانت أخته تحت 

رجل فطلّقها ثم خلا عنها حتى إذا انقضت عدّتها خطبها، فحَمِيَ معقل من 

ذلك أنََفاً وقال: خلا عنها وهو يقدر عليها فحال بينه وبينها. فأنزل الله تعالى 

ذكره: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک  ک  

ک  ک﴾.
قال ابن جريج: وقال عكرمة: نزلت في معقل بن يسار، قال ابن جريج 

أختهُ جميل ابنة يسار كانت تحت أبي البداح طلّقها، فانقضت عدّتها، فخطبها، 

فعضلها معقل بن يسار.

كما عن مجاهد في قوله: ﴿وڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  

ژ  ڑ   ڑ  ک  ک  ک  کگ ﴾ نزلت في امرأة من مزينة طلقها 
زوجها فعضلها أخوها أن ترجع إلى زوجها الأول وهو معقل بن يسار أخوها.

﴿وڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ    السدي:  عن  كما 

ڑ  ک  ک  ک  کگ  ﴾. قال: نزلت في جابر بن عبدالله الأنصاري، 
يريد  فانقضت عدتها، ثم رجع  تطليقة،  ابنة عم فطلّقها زوجها  له  وكانت 

رجعتها، فأما جابر فقال: طلقت ابنة عمّنا ثم تريد أن تنكحها الثانية وكانت 
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المرأة تريد زوجها قد راضته، فنزلت هذه الآية.

وقال آخرون: نزلت هذه الآية دلالة على نهي الرجل عن مضارةّ وليته 

من النساء، يعضلها عن النكاح.

كما عن علي بن أبي طلحة، عن ابن عباس قوله: ﴿ڈ  ژ  ژ  ڑ   

ڑ﴾ فهذا في الرجل يطلق امرأته تطليقة أو تطليقتين فتنقضي عدّتها، 
يبدو له في تزويجها وأن يراجعها، وتريد المرأة، فيمنعها أولياؤها من ذلك، 

فنهى الله سبحانه أن يمنعوها.

والصواب من القول في هذ الآية أن يقال: إن الله تعالى ذكره أنزلها دلالة 

على تحريمه على أولياء النساء مضارة من كانوا له أولياء من النساء بعضلهنّ 

عمن أردن نكاحه من أزواج كانوا لهنّ، فبنّ منهنّ بما تبيّن به المرأة من 

زوجها من طلاق أو فسخ نكاح. وقد يجوز أن تكون نزلت في أمر معقل بن 

يسار وأمر أخته أو في أمر جابر بن عبدالله وأمر ابنة عمه، وأي ذلك كان 

فالآية دالة على ما ذكرت.

ويعني بقوله تعالى: ﴿ ڈ  ژ﴾ لا تضيقوا عليهن بمنعكم إياهنّ 

أيها الأولياء من مراجعة أزواجهن بنكاح جديد تبتغون بذلك مضارتهن، يقال 

منه: عضل فلان فلانة عن الأزواج يعضلها عضلًا.

ومعنى قوله: ﴿ ک  ک  ک  کگ  ﴾ إذا تراضى الأزواج والنساء بما 

يحلّ، ويجوز أن يكون عوضاً من أبضاعهنّ من المهور ونكاح جديد مستأنف. 

كما:

عن عمير بن عبدالله، عن عبد الملك بن المغيرة، عن عبد الرحمن بن 

البيلماني، قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: »أنْكحُوا الأيامى« فقال 

رجل يا رسول الله ما العلائق بينهم، قال: »ما تَراَضَى عَلَيْهِ أهْلُوهُمْ«.

إلا  نكاح  قال: لا  الواضحة على صحة قول من  الدلالة  الآية  وفي هذه 

بوليّ من العصبة.
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القول في تأويل قوله تعالى: ﴿گ  گ  گ    ڳ  ڳ       ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  

ڱ﴾.
يعني تعالى ذكره بقوله ذلك ما ذكر في هذه الآية: من نهي أولياء المرأة 

عن عضلها عن النكاح يقول: فهذا الذي نهيتكم عنه من عضلهن عن النكاح 

عظة مني من كان منكم أيها الناس يؤمن بالله واليوم الآخر، يعني يصدّق 

بالله فيوحده، ويقرّ بربوبيته، ﴿ڱ  ڱ﴾ يقول: ومن يؤمن باليوم الآخر 

فيصدق بالبعث للجزاء والثواب والعقاب، ليتقي الله في نفسه، فلا يظلمها 

بضرار وليته، ومنعها من نكاح من رضيته لنفسها ممن أذنت لها في نكاحه.

ہ   ۀ   ۀ   ڻ    ڻڻ   ڻ     ں   ں    ﴿ تعالى:  قوله  تأويل  في  القول 

ہ﴾.
يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿ں﴾ نكاح أزواجهنّ لهنّ، ومراجعة أزواجهنّ 

أياهنّ بما أباح لهنّ من نكاح ومهر جديد، أزكى لهم أيها الأولياء والأزواج 

فرقتهن  من  الله  عند  وخير  أفضل   ﴾ ڻ  ﴿ں   بقوله:  ويعني  والزوجات. 

أزواجهن.

وقد دللنا فيما مضى على معنى الزكاة، فأغنى ذلك عن إعادته.

وأما قوله ﴿    ڻ﴾ فإنه يعني بذلك: أطهر لقلوبكم وقلوبهن وقلوب 

منهما  واحــد  كل  نفس  في  كان  إذا  أنهما  وذلــك  الريبة،  من  أزواجهن 

أعني الزوج والمرأة علاقة حب، لم يؤمن أن يتجاوزا ذلك إلى غير ما أحلّه الله 

لهما، ولم يؤمن من أوليائهما أن يسبق إلى قلوبهم منهما ما لعلهما أن يكونا 

منه بريئين. فأمر الله تعالى ذكره الأولياء إذا أراد الأزواج التراجع بعد البينونة 

بنكاح مستأنف في الحال التي أذن الله لهما بالتراجع أن لا يعضل وليّته عما 

أرادت من ذلك، وأن يزوّجها، لأن ذلك أفضل لجميعهم، وأطهر لقلوبهم مما 

يخاف سبوقه إليها من المعاني المكروهة. ثم أخبر تعالى ذكره عباده أنه 

يعلم من سرائرهم وخفيات أمورهم، ما لا يعلمه بعضهم من بعض، ودلّهم 
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بقوله لهم ذلك في الموضع أنه إنما أمر أولياء النساء بإنكاح من كانوا أولياءه 

من النساء إذا تراضت المرأة والزوج الخاطب بينهم بالمعروف، ونهاهم عن 

عضلهن عن ذلك لما علم مما في قلب الخاطب والمخطوب من غلبة الهوى 

 والميل من كل واحد منهما إلى صاحبه بالمودة والمحبة، فقال لهم تعالى ذكره:

افعلوا ما أمرتكم به إن كنتم تؤمنون بي وبثوابي وبعقابي في معادكم في 

الآخرة، فإني أعلم من قلب الخاطب والمخطوبة ما لا تعلمونه من الهوى 

لقلوبكم  الله ولهم، وأزكى وأطهر  لكم عند  أفضل  والمحبة، وفعلكم ذلك 

وقلوبهن في العاجل.

القول في تأويل قوله تعالى: 

﴿  ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ   ۇ      ۆ  
ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  
ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئىی  
ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بىبي  تج  تح  

تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ثى﴾
يعني تعالى ذكره بذلك: والنساء اللواتي بنّ من أزواجهنّ ولهن وأولاد قد 

ولدنهم من أزواجهن قبل بينونتهن منهم بطلاق أو ولدنهم منهم بعد فراقهم 

إياهن من وطء كان منهم لهن قبل البينونة يرضعن أولادهن، يعني بذلك 

الله تعالى ذكره  أنهن أحقّ برضاعهم من غيرهن. وليس ذلك بإيجاب من 

عليهن رضاعهم، إذا كان المولود له والداً حياً موسراً لأن الله تعالى ذكره قال 

تعالى  الطلاق ٦ وأخبر   ﴾ النساء القصرى: ﴿    ڦ  ڄ  ڄ  ڄ   في سورة 

أن الوالدة والمولود له إن تعاسرا في الأجرة التي ترضع بها المرأة ولدها، أن 

أخرى سواها ترضعه، فلم يوجب عليها فرضاً رضاع ولدها، فكان معلوماً بذلك 

أن قوله: ﴿ھ  ھ  ھ   ھ﴾ دلالة على مبلغ غاية الرضاع التي 

متى اختلف الولدان في رضاع المولود بعدها، جعل حداً يفصل به بينهما، 
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لا دلالة على أن فرضاً على الوالدات رضاع أولادهن.

وأما قوله ﴿ھ﴾ فإنه يعني به سنتين، كما: 

عن مجاهد: ﴿ھ  ھ  ھ   ھ  ے﴾ سنتين.

قيل:  انتقل، ومنه  إذا  الشيء:  القائل: حال هذا  الحول من قول  وأصل 

تحوّل فلان من مكان كذا: إذا انتقل عنه.

قوله: ﴿ھ  ھ   في  كاملين  ذكر  معنى  وما  قائل:  لنا  قال  فإن 

الحولين  ذكر  وفي  حَوْليَْنِ﴾  ﴿يُرضِْعْنَ  قوله  بعد  ے﴾  ھ   ھ   
مستغنى عن ذكر الكاملين؟ إذ كان غير مشكل على سامع سمع قوله: ﴿

ھ  ھ  ھ   ھ  ما يراد به، فما الوجه الذي من أجله زيد ذكر 
كاملين؟ قيل: إن العرب قد تقول: أقام فلان بمكان كذا حولين أو يومين أو 

شهرين، وإنما أقام به يوماً وبعض آخر أو شهراً وبعض آخر، أو حولاً وبعض 

آخر فقيل حولين كاملين ليعرف سامع ذلك أن الذي أريد به حولان تامان، 

لا حول وبعض آخر، وذلك كما قال الله تعالى ذكره: ﴿  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  

پپ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ     ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ٿ     ٿ﴾ البقرة ٢٠٣.
ومعلوم أن المتعجّل إنما يتعجّل في يوم ونصف، فكذلك ذلك في اليوم 

الثالث من أيام التشريق، وأنه ليس منه شيء تام، ولكن العرب تفعل ذلك 

في الأوقات خاصة، فتقول: اليوم يومان منذ لم أرهن وإنما تعني بذلك يوماً 

وبعض آخر.

فكذلك قوله: ﴿ھ  ھ  ھ   ھ  ے﴾ لما كان الرضاع في 

الحولين وليسا بالحولين، فكان الكلام لو أطلق في ذلك بغير تضمين الحولين 

بالكمال، وقيل: ﴿ھ  ھ  ھ   ھ  ﴾ ما يراد به، فما الوجه الذي 

من أجله زيد ذكر كاملين؟ قيل: إن العرب قد تقول: أقام فلان بمكان كذا 

حولين أو يومين أو شهرين، وإنما أقام به يوماً وبعض آخر أو شهراً وبعض 

آخر، أو حولاً وبعض آخر فقيل حولين كاملين ليعرف سامع ذلك أن الذي 
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أريد به حولان تامان، لا حول وبعض آخر، وذلك كما قال الله تعالى ذكره: 

﴿و  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ     ٺ  ٺ  ٺ   

ٺ  ٿ     ٿ﴾.
ومعلوم أن المتعجل إنما يتعجل في يوم ونصف، فكذلك ذلك في اليوم 

الثالث من أيام التشريق، وأنه ليس منه شيء تام، ولكن العرب تفعل ذلك 

في الأوقات خاصة، فتقول: اليوم يومان منذ لم أره، وإنما تعني بذلك يوماً 

وبعض آخر.

فكذلك قوله: ﴿ھ  ھ  ھ   ھ  ے﴾ لما كان الرضاع في 

الحولين وليسا بالحولين، فكان الكلام لو أطلق في ذلك بغير تضمين الحولين 

بالكمال، وقيل: ﴿ھ  ھ  ھ   ھ﴾ محتملًا أن يكون معنياً به 

حول وبعض آخر ففي اللبس عن سامعيه بقوله: ﴿  ے﴾ أن يكون مراداً 

به حول وبعض آخر، وأُبين بقله: ﴿  ے﴾ عن وقت تمام حدّ الرضاع، وأنه 

تمام الحولين بانقضائهما دون انقضاء أحدهما وبعض الآخر.

ثم اختلف أهل التأويل في الذي دلّت عليه هذه الآية من مبلغ غاية 

رضاع المولودين، أهو حدّ لكل مولود، أو هو حدّ لبعض دون بعض؟ فقال 

بعضهم: هو حدّ لبعض دون بعض.

كما عن عكرمة، عن ابن عباس في التي تضع لستة أشهر: أنها ترضع حولين 

كاملين، وإذا وضعت لسبة أشهر أرضعت ثلاثة وعشرين لتمام ثلاثين شهراً، 

وإذا وضعت لتسعة أشهر أرضعت واحداً وعشرين شهراً.

وقال آخرون: بل ذلك حدّ رضاع كل مولود اختلف والداه في رضاعه، 

فأراد أحدهما البلوغ إليه، والآخر التقصير عنه.

ھ   ھ    ھ   ﴿ھ   قوله:  عباس  ابن  عن  عليّ،  عن  كما 

ے﴾ فجعل الله سبحانه الرضاع حولين لمن أراد أن يتمّ الرضاعة، ثم قال: 
﴿ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئىی﴾ إن أرادا أن يفطماه قبل 
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الحولين وبعده.

وقال آخرون: بل دل الله تعالى ذكره بقوله: ﴿ھ  ھ  ھ   

ھ  ے﴾ على أن لا رضاع بعد الحولين، فإن الرضاع إنما هو ما كان في 
الحولين.

كما عن ابن عباس وابن عمر أنهما قالا: إن الله تعالى ذكره يقول: ﴿

ھ  ھ  ھ   ھ  ے﴾ ولا نرى رضاعاً بعد الحولين يحرمّ شيئاً.
وقال آخرون: بل كان قوله: ﴿ھ  ھ  ھ   ھ  ے﴾ دلالة 

من الله تعالى ذكره عباده على أن فرضاً على والدات المولودين أن يرضعنهم 

حولين كاملين، ثم خفف تعالى ذكره ذلك بقوله: ﴿ ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ 

فجعل الخيار في ذلك إلى الآباء والأمهات إذا أرادوا الإتمام أكملوا حولين، 

وإن أرادوا قبل ذلك فطم المولود كان ذلك إليهم على النظر منهم للمولود.

كما عن قتادة قوله: ﴿ھ  ھ  ھ   ھ  ے﴾ ثم أنزل الله 

اليسر والتخفيف بعد ذلك، فقال تعالى ذكره: ﴿ ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾.

ذكر من قال: إن الوالدات اللواتي ذكرهنّ الله في هذا الموضع البائنات 

من أزواجهن على ما وصفنا قبل.

  ﴿ إلى:  ے﴾  ھ   ھ    ھ   ﴿ھ   قال:  السدي  عن  كما 

كاملين،  أولادهن حولين  يرضعن  الوالدات  أما  بج  بح  بخ   بم  بى﴾ 
فالرجل يطلق امرأته وله منها ولد، وأنها ترضع له ولده بما يرضع له غيرها.

وأولى الأقوال بالصواب في قوله: ﴿ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  

ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ القول الذي رواه عليّ بن أبي طلحة، عن ابن عباس، 
بن  عبدالله  عن  رُوي  الذي  والقول  والثوري،  عطاء  به  القول  على  ووافقه 

مسعود وابن عباس وابن عمر، وهو أنه دلالة على الغاية التي ينتهي إليها 

في الرضاع المولود إذا اختلف والداه، وأن لا رضاع بعد الحولين يحرمّ شيئاً، 

وأنه معني به كل مولود لستة أشهر كان وِلادُه، أو لسبعة أو لتسعة.
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بقوله: ﴿ڀ   ذلك  بيّن  قد  ذكره  تعالى  الله  فإن  قائل:  لنا  قال  فإن 

ڀ  ٺ  ٺٺ ﴾ فجعل ذلك حداً للمعنيين كليهما، فغير جائز أن يكون 
حمل ورضاع أكثر من الحد الذي حدّه الله تعالى ذكره، فما نقص من مدة 

الحمل عن تسعة أشهر، فهو مزيد في مدة الرضاع، وما زيد في مدة الحمل 

نقص من مدة الرضاع، وغير جائز أن يجاوز بهما كليهما مدة ثلاثين شهراً، 

كما حدّه الله تعالى ذكره؟ قيل له: فقد يجب أن يكون مدة الحمل على هذه 

المقالة إن بلغت حولين كاملين، ألّا يرضع المولود إلا ستة أشهر، وإن بلغت 

أربع سنين أن يبطل الرضاع فلا ترضع، لأن الحمل قد استغرق الثلاثين شهراً 

وجاوز غايته. أو يزعم قائل هذه المقالة أن مدة الحمل لن تجاوز تسعة 

وكفى  والمشاهد،  الموجود  ويكابر  الحجة،  جميع  قول  من  فيخرج  أشهر، 

بهما حجة على خطأ دعواه إن ادّعى ذلك، فإلى أيّ الأمرين لجأ قائل هذه 

المقالة وضح لذوي الفهم فساد قوله.

 ﴿ وصفت:  ما  على  الامر  كان  إن  قوله  معنى  فما  قائل:  لنا  قال  فإن 

ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ ﴾ وقد ذكرت آنفاً أنه غير جائز أن يكون ما جاوز 
الله تعالى ذكره نظير ما دون حدّه في الحكم، وقد قلت: إن الحمل  حدّ 

والفصال قد يجاوزان ثلاثين شهرا؟ً قيل: إن الله تعالى ذكره لم يجعل قوله: 

﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ ﴾ حدّاً تعبد عبادة بأن لا يجاوزه كما جعل قوله: 

لرضاع  حَدّاً  ڭ﴾  ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ےے   ھ   ھ    ھ   ﴿ھ  

التام الرضاع، وتعبد العباد بحمل والديه عليه عند اختلافهما فيه،  المولود 

وإرادة أحدهما الضرار به. وذلك أن الأمر من الله تعالى ذكره إنما يكون فيما 

يكون للعباد السبيل إلى طاعته بفعله والمعصية بتركه، فأما ما لم يكن لهم 

إلى فعله، ولا إلى تركه سبيل فذلك مما لا يجوز الأمر به ولا النهي عنه، ولا 

التعبّد به فإذا كان ذلك كذلك، وكان الحمل مما لا سبيل للنساء إلى تقصير 

مدته، ولا إلى إطالتها فيضعنه متى شئن ويتركن وضعه إذا شئن، كان معلوماً 
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أن قوله: ﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ ﴾ إنما هو خبر من الله تعالى ذكره عن 

أن من خلقه من حملته وولدته وفصلته في ثلاثين شهراً، لا أمر بأن لا يتجاوز 

في مدة حمله وفصاله ثلاثون شهراً لما وصفنا، وكذلك قال ربنا تعالى ذكره 

هُ كُرهْاً وَوَضَعَتْهُ كُرهْاً  يْنَا الإنِسَانَ بِوَالدَِيْهِ إحِْسَاناً حَمَلَتْهُ أمُُّ في كتابه: ﴿وَوَصَّ

ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ ﴾.
فإن ظن ذو غباء، أن الله تعالى ذكره إذ وصف أن من خلقه من حملته 

أمه ووضعته وفصلته في ثلاثين شهراً، فواجب أن يكون جميع خلقه ذلك 

صفتهم، وأن ذلك دلالة على أن حمل كل عباده وفصاله ثلاثون شهراً، فقد 

يجب أن يكون كل عباده صفتهم أن يقولوا إذا بلغوا أشدهم وبلغوا أربعين 

ڭ    ڭ   ۓ   ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ      ہ   ہ    ﴿ہ   سنة 

ڭ  ﴾ على ما وصف الله به الذي وصف في هذه الآية. وفي وجودنا من 
يستحكم كفره بالله وكفرانه نعم ربه عليه، وجرأته على والديه بالقتل والشتم 

وضروب المكاره عند استكماله الأربعين من سنيه وبلوغه أشدّه ما يعلم أنه 

لم يعن والله بهذه الآية صفة جميع عباده، بل يعلم أنه إنما وصف بها بعضاً 

منهم دون بعض، وذلك ما لا ينكره ولا يدفعه أحد لأن من يولد من الناس 

لتسعة أشهر أكثر ممن يولد لأربع سنين ولسنتين، كما أن من يولد لتسعة 

أشهر أكثر ممن يولد لستة أشهر ولسبعة أشهر.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ۇ   ۇ      ۆ  ۆ   ۈ  ۈ﴾.  

يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿ۇ   ۇ      ۆ ﴾ وعلى آباء الصبيان للمراضع 

رزقهن، يعني رزق والدتهن. ويعني بالرزق ما يقوتهنّ من طعام، وما لا بدّ 

لهن من غذاء ومطعم وكسوتهنّ، ويعني بالكسوة: الملبس. ويعني بقوله: 

﴿بِالْمَعْرُوفِ﴾ بما يجب لمثلها على مثله إذ كان الله تعالى ذكره قد علم 

تفاوت أحوال خلقه بالغنى والفقر، وأن منهم الموسع والمقتر وبين ذلك، 

فأمر كلا أن ينفق على من لزمته نفقته من زوجته وولده على قدر ميسرته، 
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كما قال تعالى ذكره: ﴿ڃ  ڃ  ڃ    ڃ  چچ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  

ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ      ژ  ژڑ  ﴾  الطلاق 7 وكما:
عن جويبر، عن الضحاك في قوله: ﴿ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  

طلّق  إذا  قال:   ﴾ ۈۇٴ  ۈ   ۆ    ۆ   ۇ       ۇ    ڭڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ  
كاملين،  أن ترضع حولين  على  فتراضيا  ولداً،  وهي ترضع له  امرأته  الرجل 

فعلى الوالد رزق المرضع والكسوة بالمعروف على قدر الميسرة، لا نكلّف 

نفساً إلا وسعها.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿لا تُكَلَّفُ نُفْسٌ إلِاَّ وُسْعَهَا﴾

يعني تعالى ذكره بذلك: لا تحمل نفس من الأمور إلا ما لا يضيق عليها ولا 

يتعذّر عليها وجوده إذا أرادت. وإنما عنى الله تعالى ذكره بذلك: لا يوجب 

الله على الرجال من نفقة من أرضع أولادهم من نسائهم البائنات منهم إلا 

ما أطاقوه ووجدوا إليه السبيل، كما قال تعالى ذكره: ﴿ڃ  ڃ  ڃ    ڃ  چچ   

چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍڌ ﴾. كما:
عن سفيان: ﴿لا تُكَلَّفُ نُفْسٌ إلِاَّ وُسْعَهَا﴾ إلا ما أطاقت.

لا  أنها  من  ما وصفت  وُسْعَهَا﴾ هو  إلِاَّ  نُفْسٌ  تُكَلَّفُ  قوله ﴿لا  فمعنى 

تكلف إلا ما يتسع لها بذل ما كلفت بذله، فلا يضيق عليها، ولا يجهدها، لا 

ما ظنه جهلة أهل القدر من أن معناه: لا تكلّف نفس إلا ما قد أعطيت عليه 

القدرة من الطاعات، لان ذلك لو كان كما زعمت لكان قوله تعالى ذكره: ﴿

انظُرْ كَيْفَ ضَرَبُوا لكََ الأمَْثَالَ فَضَلُّوا فَلَا يَسْتَطِيعُونَ سَبِيلًا﴾ إذا كان دالاً على 

أن يكون القوم في حال  أنهم غير مستطيعي السبيل إلى ما كلفوه واجباً 

واحدة قد أعطوا الاستطاعة على ما منعوها عليه. وذلك من قائله إن قاله 

إحالة في كلامه، ودعوى باطل لا يخيل بُطوله. وإذا كان بيِّناً فساد هذا القول، 

فمعلوم أن الذي أخبر تعالى ذكره أنه كلّف النفوس من وسعها غير الذي 

أخبر أنه كلّفها مما لا تستطيع إليه السبيل.
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القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  ئا﴾.

اختلف القرّاء في قراءة ذلك، فقرأ عامة قراء أهل الحجاز والكوفة والشام: 

﴿  ې  ې   ې  ې﴾ بفتح الراء بتأويل لا تضارَر على وجه النهي وموضعه 
إذا قرئ كذلك جزم. وقرأ ذلك بعض أهل الحجاز وبعض أهل البصرة: »لا 

تُضارُّ وَالدَِةٌ بوَلدَِها« رفعٌ. ومن قرأه كذلك لم تحتمل قراءته معنى النهي.

وأولى القراءتين بالصواب في ذلك قراءة من قرأ بالنصب، لأن نهي من 

الله تعالى ذكره كل واحد من أبوي المولود عن مضارةّ صاحبه له حرام عليهما 

ذلك بإجماع المسلمين، فلو كان ذلك خبراً لكان حراماً عليهما ضرارهما به 

كذلك. وبما قلنا في ذلك من أن ذلك بمعنى النهي تـأوّله أهل التأويل.

كما عن مجاهد: ﴿  ې  ې   ې  ې﴾ لا تأبى أن ترضعه ليشقّ ذلك 

على أبيه، ولا تضارّ الوالد بولده، فيمنع أمه أن ترضعه ليحزنها.

فمعنى الكلام: لا يضار والد مولود والدته بمولوده منها، ولا والدة مولود 

والدة  الفاعل في يضار، فقيل: لا تضار  ترك ذكر  ثم  بمولودها منه،  والده 

بولدها، ولا مولود له بولده، كما يقال إذا نهي عن إكرام رجل بعينه فيما لم 

يسم فاعله ولم يقصد بالنهي عن إكرامه قصد شخص بعينه: لا يكرم عمرو 

ولا يجلس إلى أخيه، ثم ترك التضعيف فقيل: لا يضار، فحرّكت الراء الثانية 

التي كانت مجزومة لو أظهر التضعيف بحركة الراء الأولى.

فإذا كان الله تعالى ذكره قد نهى كل واحد من أبوي المولود عن مضارة 

صاحبه بسبب ولدهما، فحقّ على إمام المسلمين إذا أراد الرجل نزع ولده 

من أمه بعد بينونتها منه، وهي تحضنه وتكلفه وترضعه بما يحضنه به غيرها 

ويكلفه به ويرضعه من الأجرة، أن يأخذ الوالد بتسليم ولدها ما دام محتاجاً 

الصبي إليها في ذلك بالأجرة التي يعطاها غيرها. وحقّ عليه إذا كان الصبيّ 

لا يقبل ثدي غير والدته، أو كان المولود له لا يجد من يرضع ولده، وإن كان 

يقبل ثدي غير أمه، أو كان معدماً لا يجد ما يستأجر به مرضعاً ولا يجد ما 
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يتبرّع عليه برضاع مولوده، أن يأخذ والدته البائنة من والده برضاعه وحضانته 

بسببه،  صاحبه  ضرار  أبويه  من  واحد  كل  على  حرم  ذكره  تعالى  الله  لان 

فالإضرار به أحرى أن يكون محرماً مع ما في الإضرار به من مضارةّ صاحبه.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾.

اختلف أهل التأويل في الوارث الذي عنى الله تعالى ذكره بقوله: ﴿ئە  

ئو  ئو  ئۇ﴾ وأي وارث هو؟ ووارث من هو؟ فقال بعضهم: هو وارث 
الصبي وقالوا: معنى الآية: وعلى وارث الصبي إذا كان ]أبوه[ ميتاً الذي كان 

على أبيه في حياته.

كما عن قتادة: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾ على وارث الولد.

ثم اختلف قائلو هذه المقالة من وارث المولود الذي ألزمه الله تعالى 

مثل الذي وصف، فقال بعضهم: هم وارث الصبيّ من قبل أبيه من عصبته 

كائناً من كان أخاً كان أو عمّاً أو ابن عم أو ابن أخ.

كما أخبرنا ابن جريج أن عمرو بن شعيب أخبره أن سعيد بن المسيب 

أخبره أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه ]قال في قوله: ﴿ئە  ئو  ئو  

ئۇ﴾ قال[ حبس بين عم على منفوس كلالة بالنفقة عليه مثل العاقلة.
الرجال  من  كان  من  المولود  وارث  على  ذلك  بل  منهم:  آخرون  وقال 

والنساء.

كما عن قتادة أنه كان يقول: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾ على وارث المولود 

ما كان على الوالد من أجر الرضاع إذ كان الولد لا مال له على الرجال والنساء 

على قدر ما يرثون.

وقال آخرون منهم: هو من ورثته من كان منهم ذا رحم محرم للمولود، 

فأما من كان ذا رحم منه وليس بمحرم كابن العم والمولى ومن أشبههما 

فليس من عناه الله بقوله: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾.

والذين قالوا هذه المقالة: أبو حنيفة، وأبو يوسف، ومحمد.
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وقالت فرقة أخرى: بل الذي عنى الله تعالى ذكره بقوله: ﴿ئە  ئو  

ئو  ئۇ﴾ المولود نفسه.
كما حدثنا محمد بن عبدالله بن عبد الحكم المصري، قال: ثنا أبو زرعة 

وعبدالله بن راشد، قال: أخبرنا حيوة بن شريح، قال: أخبرنا جعفر بن ربيعة 

أن بشر بن نصر المزني وكان قاضياً قبل ابن حجيرة في زمان عبد العزيز كان 

يقول: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾ قال: الوارث: هو الصبي.

وقال آخرون: بل هو الباقي من والدي المولود بعد وفاة الآخر منهما.

كما أخبرنا ابن المبارك، قال: سمعت سفيان يقول في صبيّ له عم وأم 

وهي ترضعه، قال: يكون رضاعه بينهما، ويدفع عن العم بقدر ما ترث الأم، 

لأن الأم تجبر على النفقة على ولدها.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ئو  ئۇئۇ﴾.

اختلف أهل التأويل في تأويل قوله: ﴿ئو  ئۇئۇ﴾ فقال بعضهم: تأويله: 

وعلى الوارث للصبي بعد وفاة أبويه مثل الذي كان على والده من أجر رضاعه 

ونفقته إذا لم يكن للمولود مال.

الوارث  على  قال:  قوله: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾  في  إبراهيم  عن  كما 

رضاع الصبي.

وقال آخرون: بل تأويل ذلك: وعلى الوارث مثل ذلك أن لا يضارّ.

كما عن عليّ بن الحكم، عن الضحاك بن مزاحم: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾ 

قال: أن لا يضارّ.

وقال آخرون: بل تأويل ذلك: وعلى وارث المولود مثل الذي كان على 

المولود له من رزق والدته وكسوتها بالمعروف.

كما عن جوبير، عن الضحاك: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾ قال: على الوارث 

النفقة والكسوة، قال: ويعني  للمرضع من  الموت، مثل ما على الأب  عند 

بالوارث: الولد الذي يرضع أن يؤخذ من ماله إن كان له مال أجر ما أرضعته 
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أمه، فإن لم يكن للمولود مال ولا لعصبته فليس لأمه أجر، وتجبر على أن 

ترضع ولدها بغير أجر.

كما عن السدي: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾ قال: على وارث الولد مثل ما 

على الوالد من النفقة والكسوة.

وقال آخرون: معنى ذلك: وعلى الوارث مثل ما ذكره الله تعالى ذكره.

كما عن ابن جريج، قال: قلت لعطاء: قوله تعالى: ذكره: ﴿ئە  ئو  

ئو  ئۇ﴾ قال: مثل ما ذكره الله تعالى ذكره.
قوله: ﴿ئە  ئو   تأويل  في  بالصواب  الأقوال  وأولى  أبو جعفر:  قال 

ئو  ئۇ﴾ أن يكون المعنيّ بالوارث ما قاله قبيصة بن ذؤيب والضحاك بن 
مزاحم ومن ذكرنا قوله آنفاً من أنه معني بالوارث المولود، وفي قوله: ﴿ئو  

ئۇئۇ﴾ أن يكون معنياً به مثل الذي كان على والده من رزق والدته وكسوتها 
بالمعروف إن كانت من أهل الحاجة، وهي ذات زمانة وعاهة، ومن لا احتراف 

فيها ولا زوج لها تستغني به، وإن كانت من أهل الغنى والصحة فمثل الذي 

كان على والده لها من أجر رضاعة.

وأما الذي قلنا من وجوب رزق الوالدة وكسوتها بالمعروف على ولدها 

إذا كانت الوالدة بالصفة التي وصفنا على مثل الذي كان يجب لها من ذلك 

على المولود له، فما لا خلاف فيه من أهل العلم جميعاً، فصح ما قلنا في 

الآية من التأويل بالنقل المستفيض وراثة عمن لا يجوز خلافه، وما عدا ذلك 

من التأويلات فمتنازع فيه، وقد دللنا على فساده.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  

ئىی﴾.
يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿ ئۆ  ئۆ﴾ إن أراد والد المولود ووالدته فصالاً، 

يعني فصال ولدهما من اللبن. ويعني بالفصال: الفِطام، وهو مصدر من قول 

القائل: فاصلت فلاناً أفاصله مفاصلة وفصالاً: إذا فارقه من خلطة كانت بينهما، 
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فكذلك فصال الفطيم، إنما هو منعه اللبن وقطعه شربه، وفراقه ثدي امرأته 

إلى الاغتذاء بالأقوات التي يغتذي بها البالغ من الرجال. وبما قلنا في ذلك 

قال أهل التأويل.

كما عن السدي قوله: ﴿ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾ يقول إن أرادا أن يفطماه قبل 

الحولين.

وأما قوله: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې   ﴾ فإنه يعني بذلك: عن تراض من والدي 

المولود وتشاور منهما.

ثم اختلف أهل التأويل في الوقت الذي أسقط الله الجناح عنها إن فطماه 

عن تراض منهما وتشاور، وأيّ الأوقات الذي عناه الله تعالى ذكره بقوله: ﴿ئۇ   

ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې ﴾ فقال بعضهم: عنى بذلك: فإن أرادا فصالاً 
في الحولين عن تراض منهما وتشاور، فلا جناح عليهما.

كما عن السدي: ﴿ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ﴾ يقول: إذا أرادا أن 

يفطماه قبل الحولين فتراضيا بذلك، فليفطماه.

وقال آخرون: معنى ذلك: فإن أراد فصالاً عن تراض منهما وتشاور، فلا 

جناح عليهما في أيّ وقت أرادا ذلك، قبل الحولين أرادا ذلك أم بعد الحولين.

كما عن ابن عباس: ﴿ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئىی﴾ 

أن يفطماه قبل الحولين وبعده.

منهما  تراض  عن  يعني:  فإنه  وَتَشَاوُرٍ﴾  مِنْهُمَا  تَراَضٍ  ﴿عَن  قوله:  وأما 

وتشاور فيما فيه مصلحة المولود لفطمه. كما:

عن ابن أبي نجيح، عن مجاهد: ﴿ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې﴾ 

قال: غير مسيئين في ظلم أنفسهما ولا إلى صبيهما، ﴿ې  ې  ى﴾.

وأولى التأويلين بالصواب، تأويل من قال: فإن أرادا فصالاً في الحولين 

عن تراض منهما وتشاور، لأن تمام الحولين غاية لتمام الرضاع وانقضائه، ولا 

تشاور بعد انقضائه وإنما التشاور والتراضي قبل انقضاء نهايته.
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القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ی  ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  

بج  بح  بخ   بم  بى﴾.
يعني تعالى ذكره بذلك: وإن أردتم أن تسترضعوا أولادكم مراضع غير 

أمهاتهم إذا أبت أمهاتهم أن يرضعنهم بالذي يرضعنهم به غيرهن من الأجر، 

أو من خيفة ضيعة منكم على أولادكم بانقطاع ألبان أمهاتهم أو غير ذلك 

من الأسباب، فلا حرج عليكم في استرضاعهن إذا سلمتم ما آتيتم بالمعروف.

وبنحو الذي قلنا في ذلك قال أهل التأويل.

واختلفوا في قوله: ﴿  بج  بح  بخ   بم  بى﴾ فقال بعضهم: معناه: 

إذا سلمتم لأمهاتهم ما فارقتموهنّ عليه من الأجرة على رضاعهن بحساب 

ما استحقته إلى انقطاع لبنها، أو الحال التي عذر أبو الصبيّ بطلب مرضع 

لولده غير أمه واسترضاعه له.

كما عن ابن أبي نجيح، عن مجاهد: ﴿  بج  بح  بخ   بم  بى﴾ قال: 

حساب ما أرضع به الصبي.

وقال آخرون: معنى ذلك: إذا سلمتم للاسترضاع عن مشورة منكم ومن 

أمهات أولادكم الذي تسترضعون لهم، وتراض منكم ومنهن باسترضاعهم.

كما عن قتادة قوله: ﴿  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بى﴾ يقول: 

إذا كان ذلك عن مشورة ورضا منهم.

وقال آخرون: بل معنى ذلك: إذا سلمتم ما آتيتم بالمعروف إلى التي 

استرضعتموها بعد إباء أم المرضع من الأجرة بالمعروف.

كما عن سفان في قوله: ﴿  بج  بح  بخ   بم  بى﴾ قال: إذا سلمتم 

إلى هذه التي تستأجرون أجرها بالمعروف، يعني إلى من استرضع للمولود 

إذا أبت الأم رضاعه.

وأولى الأقوال بالصواب في تأويل ذلك قول من قال تأويله: وإن أردتم 

ووالدتهم على  أنتم  تتفقوا  ولم  تمام رضاعهن،  إلى  أولادكم  تسترضعوا  أن 
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فصالهم، ولم تروا ذلك من صلاحهم، فلا جناح عليكم أن تسترضعوهم ظؤرة 

إن امتنعت أمهاتهم من رضاعهم لعلة بهنّ أو لغير علة إذا سلمتم إلى أمهاتهم 

وإلى المسترضعة الآخرة حقوقهنّ التي آتيتموهنّ بالمعروف. يعني بذلك 

المعنى الذي أوجبه الله لهنّ عليكم، وهو أن يوفيهنّ أجورهنّ على ما فارقهنّ 

عليه في حال الاسترضاع ووقت عقد الإجارة. وهذا هو المعنى الذي قاله 

ابن جريج، ووافقه على بعضه مجاهد والسدي ومن قال بقولهم في ذلك.

وأما معنى قوله: ﴿ بى﴾ فإن معناه: بالإجمال والإحسان وترك البخس 

والظلم فيما وجب للمراضع.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿وَاتَّقُوا اللهَ وَاعْلَمُوا أنََّ اللهَ بِمَا تَعْمَلُونَ 

بَصِيرٌ﴾.

يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿وَاتَّقُوا اللهَ﴾ وخافوا الله فيما فرض لبعضكم 

على بعض من الحقوق، وفيما ألزم نساءكم لرجالكم ورجالكم لنسائكم، وفيما 

فتعتدوا في ذلك وفي غيره  تخالفوه  أن  فاحذروه  أوجب عليكم لأولادكم 

من فرائضه وحقوقه حدوده، فتستوجبوا بذلك عقوبته، واعلموا أن الله بما 

تعملون من الأعمال أيها الناس سرهّا وعلانيتها، وخفيها وظاهرها، وخيرها 

وشرهّا، بصير يراه ويعلمه، فلا يخفى عليه شيء، ولا يغيب عنه منه شيء، 

فهو يحصي ذلك كله عليكم حتى يجازيكم بخير ذلك وشرهّ. ومعنى بصير 

ذو إبصار، وهو في معنى مبصر.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  

پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  

ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ﴾

الناس،  أيها  الرجال  يعني تعالى ذكره بذلك: والذين يتوفون منكم من 

فيموتون ويذرون أزواجاً يتربصن أزواجهن بأنفسهن.

فإن قال قائل: فأين الخبر عن الذين يتوفون؟ قيل: متروك لأنه لم يقصد 
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قصد الخبر عنهم، وإنما قصد قصد الخبر عن الواجب على المعتدات من 

العدة في وفاة أزواجهنّ، فصرف الخبر عن الذين ابتدأ بذكرهم من الأموات 

إلى الخبر عن أزواجهم والواجب عليهن من العدة، إذ كان معروفاً مفهوماً 

معنى ما أريد بالكلام، هو نظير قول القائل في الكلام: بعض جبّتك متخرقة، 

في ترك الخبر عما ابتدئ به الكلام إلى الخبر عن بعض أسبابه. وكذلك الأزواج 

اللواتي عليهنّ التربص لما كان إنما ألزمهنّ التربص بأسباب أزواجهن صرف 

الكلام عن خبر من ابتدئ بذكره إلى الخبر عمن قصد الخبر عنه.

وقد زعم بعض أهل العربية أن خبر الذين يتوفون متروك، وأن معنى 

بعد  يتربّصن  أن  لهنّ  ينبغي  أزواجاً  ويذرون  منكم  يتوفون  والذين  الكلام: 

موتهم وزعم أنه لم يذكر موتهم كما يحذف بعض الكلام، وأنّ »يتربصن« رفع 

إذ وقع موقع ينبغي، وينبغي رفع. وقد دللنا على فساد قول من قال في رفع 

يتربّصن بوقوعه موقع ينبغي فيما مضى، فأغنى عن إعادته.

وقال آخرون منهم: إنما لم يذكر »الذين« بشيء، لأنه صار الذين في 

خبرهم مثل تأويل الجزاء: مَنْ يلقك منا يصِيبُ خيراً، الذي يلقاك منا تصيب 

خيراً. قال: ولا يجوز هذا إلا على معنى الجزاء، وفي البيتين اللذين ذكرناهما 

الدلالة الواضحة على القول في ذلك بخلاف ما قالا.

وأما قوله: ﴿  پ  پ﴾ فإنه يعني به: يحتبسن بأنفسهن معتدّات 

عن الأزواج والطيب والزينة والنقلة عن المسكن الذي كن يسكنه في حياة 

أزواجهن أربعة أشهر وعشراً إلا أن يكن حوامل، فيكون عليهن من التربص 

كذلك إلى حين وضع حملهن، فإذا وضعن حملهن انقضت عددهن حينئذٍ.

وقد اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك، فقال بعضهم مثل ما قلنا فيه.

پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ    ﴿ عباس:  ابن  عن  كما 

پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  

ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ﴾ فهذه عدة المتوفى عنها زوجها إلا أن تكون حاملًا، 
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فعدتها أن تضع ما في بطنها.

وإنما قلنا: عنى بالتربص ما وصفنا لتظاهر الأخبار عن رسول الله صلى 

الله عليه وسلم بما:

قال محمد بن جعفر، عن شعبة، عن حميد بن نافع، قال: سمعت زينب 

ابنة أم سلمة تحدّث قال أبو كريب: قال أبو أسامة، عن أم سلمة أن امرأة 

توفي عنها زوجها، واشتكت عينها، فأتت النبي صلى الله عليه وسلم تستفتيه 

في الكحل، فقال: »لقََدْ كانَتْ إحْدَاكُنَّ تَكُونَ فِي الجاهِلِيّةِ فِي شَرّ أحْلاسِها، 

فَتَمْكُثُ فِي بَيْتِها حَوْلاً إذا تُوُفي عَنْها زَوْجُها، فَيَمُرُّ عَلَيْها الكَلبُ فَتَرمِْيهِ بالبَعْرةَِ 

أفَلا أرْبَعَةَ أشْهُرٍ وَعَشْراً«.

وعن يحيى بن سعيد، قال: سمعت نافعاً، عن صفية ابنة أبي عبيد أنها 

سمعت حفصة ابنة عمر زوج النبي صلى الله عليه وسلم تحدّث عن النبي 

صلى الله عليه وسلم قال: »لاَ يَحِلُّ لامرأةٍ تُؤْمِنُ باللهِ وَاليَوْمِ الآخِرِ أنْ تُحِدَّ 

فَوْقَ ثَلاثٍ إلاَّ على زَوْجٍ فإنها تُحِدُّ عَلَيْهِ أرْبَعَةَ أشْهُرٍ وَعَشْراً«.

قال يحيى: والإحداد عندنا أن لا تطيب ولا تلبس ثوباً مصبوغاً بورس ولا 

زعفران، ولا تكتحل ولا تزيَّن.

وقال آخرون: إنما أمرت المتوفى عنها زوجاه أن تربص بنفسها عن الأزواج 

خاصة، فأما عن الطيب والزينة والمبيت عن المنزل فلم تنه عن ذلك، ولم 

تؤمر بالتربص بنفسها عنه.

كما حدّثنا يعقوب بن إبراهيم، قال: ثنا ابن علية، عن يونس، عن الحسن: 

أنه كان يرخص في التزين والتصنع، ولا يرى الإحداد شيئاً.

وعن عطاء، قال: قال ابن عباس: إنما قال الله: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  

ٿ   ٺ    ٺ   ٺ    ٺ   ڀ   ڀ   ڀڀ   پ     پ   پ    پ   ٻ  

بيتها،  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ﴾ ولم يقل تعتدّ في 

فلتعتد حيث شاءت.
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فإن قال: فما معنى زيادة هذه العشرة الأيام على الأشهر؟ قيل: قد قيل 

في ذلك فيما:

عن أبي العالية في قوله: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   

پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  

ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ﴾ قال: قلت: لم صارت هذه العشر مع الأشهر الأربعة؟ 

قال: لأنه ينفخ فيه الروح في العشر.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  

ٿ  ٿ  ٹ﴾.

أبيح لهنّ فيه ما كان  الذي  يعني تعالى ذكره بقوله: فإذا بلغن الأجل 

انقضاء عددهن،  بعد  أزواجهنّ، وذلك  وفاة  عليهن في عددهن من  حظر 

ومضيّ الأشهر الأربعة والأيام العشرة، فلا جناح عليكم فيما فعلن في أنفسهنّ 

بالمعروف. يقول: فلا حرج عليكم أيها الأولياء أولياء المرأة فيما فعل المتوفي 

الذي كنّ  المسكن  أنفسهن من تطيب وتزين ونقلة من  عنهنّ حينئذٍ في 

يعتددن فيه ونكاح من يجوز لهن نكاحه بالمعروف يعني بذلك: على ما أذن 

الله لهنّ فيه وأباحه لهن. وقد قيل: إنما عنى بذلك النكاح خاصة. وقيل: إن 

معنى قوله: ﴿بالمَعْرُوفِ﴾ إنما هو الانكاح الحلال.

كما عن ابن أبي نجيح، عن مجاهد: ﴿  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  

ٹ﴾ قال: الحلال الطيب.

وعن السدي، قال: هو النكاح.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ٹ  ٹ   ڤ  ڤ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك: والله بما تعملون أيه الأولياء في أمر من أنتم وليه 

من نسائكم من عضلهن وإنكاحهنّ ممن أردن نكاحه بالمعروف، ولغير ذلك 

من أموركم وأمورهم، ﴿خَبِيرٌ﴾ يعني ذو خبرة وعلم، لا يخفى عليه منه شيء.

القول في تأويل قوله تعالى:
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ڃچ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ      ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ﴿ڤ  

چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ   ڈ   

ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  

ڳڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں     ڻ  ﴾

يعني تعالى ذكره بذلك: ولا جناح عليكم أيها الرجال فيما عرضّتم به من 

خطبة النساء للنساء المعتدات، من وفاة أزواجهن في عددهن، ولم تصرّحوا 

بعقد نكاح. والتعريض الذي أبيح في ذلك، هو ما:

عن مجاهد عن ابن عباس قوله: ﴿ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  

التزويج، وإني لأحبّ امرأة من  التعريض أن يقول: إنى أريد  ﴾ قال:  ڄ     

أمرها وأمرها، يعرضّ لها بالقول بالمعروف.

واختلف أهل العربية في معنى الخطبة.

قال أبو جعفر: والخطبة عندي هي »الفِعْلَة« من قول القائل: خطبت 

فلانة، كالجلسة من قوله: جلس، أو القعدة من قوله: قعد.

نفسها، وذلك  إليها في  خَطْبَهُ  قولهم: خطب فلان فلانة سألها  ومعنى 

حاجته، من قولهم: ما خطبك؟ بمعنى: ما حاجتك وما أمرك؟

وأما التعريض فهو ما كان من لحن الكلام الذي يفهم به السامع الفَهِمُ 

ما يفهم بصريحه.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ڃ  ڃ  ڃ  ڃ﴾.

في  أخفيتم  أو  ڃ﴾  ڃ   ڃ   ﴿ڃ   بقوله:  ذكره  تعالى  يعني 

أنفسكم، فأسررتموه من خطبتهن وعزم نكاحهن وهن في عدتهن، فلا جناح 

عليكم أيضاً في ذلك إذا لم تعزموا عقدة النكاح حتى يبلغ الكتاب أجله. يقال 

هُ كَنَّاً  منه: أكنَّ فلان هذا الأمر في نفسه، فهو يُكِنُّه إكناناً وكََنَّه: إذا ستره، يَكُنُّ

. ولم يسمع: كننتُه في نفسي، وإنما يقال: كننته في  وكُنوناً، وجلس في الكِنِّ

البيت أو في الأرض: إذا خبأته فيه، ومنه قوله تعالى: ذكره: ﴿كَأنََّهُنَّ بَيْضٌ 
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كْنُونٌ﴾ أي مخبوء. مَّ

وبنحو ما قلنا في ذلك قال أهل التأويل.

الإكنان: ذكر خطبتها في  قال:  عن مجاهد: ﴿ڃ  ڃ  ڃ  ڃ﴾ 

نفسه لا يبديه لها، هذا كله حِلٌّ معروف.

قال أبو جعفر: وفي إباحة الله تعالى ذكره ما أباح من التعريض بنكاح 

المعتدة لها في حال عدتها وحظره التصريح، ما أبان عن افتراق حكم التعريض 

في كل معاني الكلام وحكم التصريح منه.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿چ  چ  چ  ڇ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك: علم الله أنكم ستذكرون المعتدات في عددهن 

بالخطبة في أنفسكم وبألسنتكم. كما:

﴿چ  چ  چ  ڇ﴾ قال: الخطبة.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ﴾.

عباده عن  تعالى  الله  نهى  الذي  السرّ  التأويل في معنى  أهل  اختلف 

مواعدة المعتدات به، فقال بعضهم: هو ا لزنا.

كما عن صالح الدهان، عن جابر بن زيد: ﴿  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ﴾ قال: 

الزنا.

وقال آخرون: بل معنى ذلك: لا تأخذوا ميثاقهنّ وعهودهنّ في عِددهن 

أن لا ينكحن غيركم.

كما عن عليّ بن أبي طلحة، عن ابن عباس: ﴿ ڇ  ڇ  ڍ﴾ يقول: 

لا تقل لها إني عاشق، وعاهديني أن لا تتزوّجي غيري، ونحو هذا.

وقال آخرون: بل معنى ذلك: أن يقول لها الرجل: لا تسبقيني بنفسك.

كما عن ابن أبي نجيح، عن مجاهد في قول الله: ﴿  ڇ  ڇ  ڇ  

ڍ﴾ قال: قول الرجل للمرأة: لا تفوتيني بنفسك، فإني ناكحك. هذا لا يحلّ.

وقال آخرون: بل معنى ذلك: ولا تنكحوهنّ في عدتهنّ سرّاً.
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كما قال ابن زيد في قوله: ﴿  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ﴾ يقول: لا تنكحوهنّ 

سرّاً، ثم تمسكها حتى إذا حلّت أظهرتَ ذلك وأدخلتها.

قال أبو جعفر: وأولى الأقوال بالصواب في تأويل ذلك، تأويل من قال: 

السرّ في هذا الموضع: الزنا وذلك أن العرب تسمي الجماع وغشيان الرجل 

المرأة سرّاً، لأن ذلك مما يكون بين الرجال والنساء في خفاء غير ظاهر مطلع 

عليه، فيسمى لخفائه سرّاً.

سرّ  في  هو  ويقال:  سرّ،  نفسه  في  المرء  أخفاه  ما  لكل  يقال  وكذلك 

قومه، يعني في خيارهم وشرفهم. فلما كان السرّ إنما يوجه في كلامها إلى 

به قوله: ﴿   أن أحدهن غير معنيّ  الثلاثة، وكان معلوماً  أحد هذه الأوجه 

فلم  والشرف،  الخيار  معنى  هو  الذي  السرّ  وهو  ڍ﴾  ڇ   ڇ   ڇ  

يبق إلا الوجهان الآخران وهو السرّ الذي بمعنى ما أخفته نفس المواعدين 

غيرهما،  يبق  لم  فلما  والجماع.  الغشيان  بمعنى  الذي  والسرّ  المتواعدين، 

هو  الآخر  أن  صحّ  به  معنيّ  غير  أحدهما  أن  على  واضحة  الدلالة  وكانت 

المعنيّ به.

فتأويل الآية: ولا جناح عليكم أيها الناس فيما عرضتم به للمعتدات من 

لهن  تصرحوا  فلم  إليهن،  حاجتكم  وذلك  النساء  خطة  من  أزواجهن  وفاة 

إليهن  حاجتكم  فأسررتم  أنفسكم،  في  أكننتم  إذا  إليهن  والحاجة  بالنكاح 

وخطبتكن إياهن في أنفسكم ما دمن في عدنهن، علم الله أنكم ستذكرون 

خطبتهن وهن في عدتهن. فـأباح لكم التعريض بذلك لهنّ، وأسقط الحرج 

تواعدوهنّ جماعاً  أن  عليكم  ولكن حرم  منه،  حلماً  نفوسكم  أضمرته  عما 

في عدتهن، بأن يقول أحدكم لإحداهنّ في عدتها: قد تزوّجتك في نفسي، 

وإنما أنتظر انقضاء عدتك، فيسألها بذلك القول إمكانه من نفسها الجماع 

والمباضعة، فحرمّ الله تعالى ذكره ذلك.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎ﴾.
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قال أبو جعفر: ثم قال تعالى ذكره: ﴿ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎ﴾ فاستثنى 

القول المعروف مما نهى عنه، من مواعدة الرجل المرأة السرّ، وهو من غير 

جنسه ولكنه من الاستثناء الذي قد ذكرت قبل أنه يأتي بمعنى خلاف الذي 

قبله في الصفة خاصة، وتكون »إلا« فيه بمعنى »لكن«، فقوله: ﴿ڍ    ڌ  ڌ  

ڎ  ڎ﴾ منه، ومعناه: ولكن قولوا قولاً معروفاً. فأباح الله تعالى ذكره 

أن يقول لها المعروف من القول في عدّتها، وذلك هو ما أذن له بقوله: ﴿

ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ﴾. كما:

البطين، عن سعيد بن جبير: ﴿ڍ    ڌ   عن سلمة بن كهيل، عن مسلم 

ڌ  ڎ  ڎ﴾ قال: يقول: إني فيك لراغب، وإني لأرجو أن نجتمع.

القول في تأول قوله تعالى: ﴿ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  

کک   ﴾.

تصححوا  ولا  بقوله:  ﴿ڈ   ژ  ژ  ڑ﴾  ذكره  تعالى  يعني 

عقدة النكاح في عدة المرأة المعتدة، فتوجبوها بينكم وبينهن، وتعقدوها 

قبل انقضاء العدة ﴿ڑ  ک  ک  ک﴾ يعني: يبلغن أجل الكتاب الذي 

بيّنه الله تعالى ذكره بقوله: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   

پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  

ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ﴾ فجعل بلوغ الأجل للكتاب. والمعنى: للمتناكحين أن 

لا ينكح الرجل المرأة المعتدة فيعزم عقدة النكاح عليها حتى تنقضي عدتها، 

فيبلغ الأجل الذي أجله الله في كتابه لانقضائها. كما:

الرزاق، عن  عبد  قال: حدثنا  يحيى،  بن  الحسن  حدثنا سفيان، وحدثنا 

الثوري، عن ليث، عن مجاهد: ﴿ڑ  ک  ک  ک﴾ قال: حتى تنقضي 

العدة.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳڱ  

ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں     ڻ  ﴾.
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يعني تعالى ذكره بذلك: واعلموا أيها الناس أن الله يعلم ما في أنفسكم 

من هواهن ونكاحهن وغير ذلك من أموركم. ﴿ڳڱ  ﴾ يقول: فاحذروا الله 

واتقوه في أنفسكم أن تأتوا شيئاً مما نهاكم عنه من عزم عقدة نكاحهنّ أو 

مواعدتهنّ السرّ في عددهن، وغير ذلك مما نهاكم عنه في شأنهن في حال 

ما هنّ معتدات، وفي غير ذلك. ﴿ڱ   ڱ  ڱ  ں    ںٌ﴾ يعني أنه ذو ستر 

لذنوب عباده وتغطية عليها فيما تكنّ نفوس الرجال من خطبة المعتدات 

وذكرهم إياهن في حال عددهن، وفي غير ذلك من خطاياهم. وقوله: ﴿

ں﴾ يعني أنه ذو أناة لا يعجل على عباده بعقوبتهم على ذنوبهم.

القول في تأويل قوله تعالى:

﴿ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ   

ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ﴾

طلقتم  إن  عليكم  حرج  لا  بقوله ﴿ڻ  ڻ  ڻ﴾  ذكره  تعالى  يعني 

النساء، يقول: لا حرج عليكم في طلاقكم نساءكم وأزواجكم ما لم تماسوهن، 

يعني بذلك: ما لم تجامعوهن. والمماسة في هذا الموضع كناية عن اسم 

الجماع. كما:

حدثنا محمد بن جعفر، قالا جميعاً: حدثنا شعبة، عن أبي بشر، عن سعيد 

بن جبير، قال: قال ابن عباس: المس: الجماع، ولكن الله يكني ما يشاء بما شاء.

بقول: ﴿ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ   ذكره  تعالى  الله  عنى  وإنما 

ہ  ﴾ المطلقات قبل الإفضاء إليهنّ في نكاح قد سمي لهن فيه الصداق. 

وإنما قلنا إن ذلك كذلك، لأن كل منكوحة فإنما هي إحدى اثنتين إما مسمى 

لها الصداق، أو غير مسمى لها ذلك، فعلمنا بالذي يتلو ذلك من قوله تعالى: 

ذكره أن المعنية بقوله: ﴿لڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ﴾ إنما 

هي المسمى لها، لأن المعنية بذلك لو كانت غير المفروض لها الصداق لما 

كان لقوله: ﴿ھ  ھ  ھ  ھ﴾ معنى معقول، إذ كان لا معنى لقول قائل: 
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لم  نكاح  لهنّ فريضة في  لم تفرضوا  ما  النساء  إذا طلقتم  لا جناح عليكم 

تماسوهنّ فيه أو ما لم تفرضوا لهنّ فريضة. فإذا كان لا معنى لذلك، فمعلوم 

أن الصحيح من التأويل في ذلك: لا جناح عليكم إن طلقتم المفروض لهن 

من نسائكم الصداقُ قبل أن تماسوهن، وغير المفروض لهن قبل الفرض.

لهنّ،  توجبوا  أو  ھ﴾  ھ   ھ   ﴿ھ   تعالى:  قوله  تأويل  في  القول 

وبقوله: ﴿ھً﴾ صداقاً واجباً. كما:

حدثني المثنى، قال: ثنا أبو صالح، قال: ثني معاوية، عن عليّ، عن ابن 

عباس: ﴿ھ  ھ  ھ  ھ﴾ قال: الفريضة: الصداق. وأصل الفرض: الواجب.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ے  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ     ﴾.

يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿ےَ﴾ وأعطوهنّ ما يتمتعن به من أموالكم 

على أقداركم ومنازلكم من الغنى والإقتار.

ثم اختلف أهل التأويل في مبلغ ما أمر الله به الرجال من ذلك، فقال 

بعضهم: أعلاه الخادم، ودون ذلك الوَرِق، ودونه الكسوة.

كما عن عكرمة، عن ابن عباس، قال: متعة الطلاق أعلاه الخادم، ودون 

ذلك الوَرِق، ودون ذلك الكسوة.

وعن الشعبي قوله: ﴿ے  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ     ﴾ قلت له: 

ما أوسط متعة المطلقة؟ قال: خمارها ودرعها وجلبابها وملحفتها.

وعن عليّ، عن ابن عباس قوله: ﴿ے  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   

ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ        ﴾ فهذا الرجل يتزوّج المرأة ولم يسمّ لها صداقاً 

ثم يطلقها من قبل أن ينكحها، فأمر الله سبحانه أن يمتعها على قدر عسره 

ويسره، فإن كان موسراً متعها بخادم أو شبه ذلك، وإن كان معسراً متعها 

بثلاثة أثواب أو نحو ذلك.

وقال آخرون: مبلغ ذلك إذا اختلف الزوج والمرأة فيه قدر نصف صداق 

المنكوحة بغير صداق مسمى في عقده، وذلك قول أبي  المرأة  مثل تلك 
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حنيفة وأصحابه.

والصواب من القول في ذلك ما قاله ابن عباس ومن قال بقوله من أن 

الواجب من ذلك للمرأة المطلقة على الرجل على قدر عسره ويسره، كما 

قال الله تعالى ذكره ﴿  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ ﴾ لا على قدر المرأة. 

للمرأة على قدر صداق مثلها إلى قدر نصفه لم يكن  ولو كان ذلك واجباً 

قال لله تعالى ذكره ﴿  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ ﴾ معنى مفهوم، ولكان 

الكلام: ومتعوهنّ على قدرهنّ، وقدر نصف صداق أمثالهن.

الله تعالى ذكره عباده أن ذلك على قدر الرجل في عسره  وفي إعلام 

ويسره، لا على قدرها وقدر نصف صداق مثلها ما يبيّن عن صحة ما قلنا 

وفساد ما خالفه.

واختلف أهل التأويل في تأويل قوله ﴿ےَ﴾ هل هو على الوجوب، 

مال  في  بالمتعة  يقضى  الوجوب  على  بعضهم: هو  فقال  الندب؟  على  أو 

ذلك  وقالوا:  لغيره،  عليه  الواجبة  الديون  بسائر  عليه  يقضى  كما  المطلق، 

واجب عليه لكل مطلقة كائنة من كانت من نسائه.

كما عن قتادة، قال: كان الحسن وأبو العالية يقولان: لكل مطلقة متاع، 

دخل بها أو لم يدخل بها وإن كان قد فرض لها.

لكل  واجبة  ولكنها  واجبة،  زوجها  على  للمطلّقة  المتعة  آخرون:  وقال 

لها  المفروض  المطلّقة  فأما  الصداق.  لها  المفروض  المطلّقة  مطلّقة سوى 

الصداق إذا طلقت قبل الدخول بها، فإنها لا متعة لها، وإنما لها نصف الصداق 

المسمى.

كما عن نافع أن ابن عمر كان يقول: لكل مطلقة متعة، إلا التي طلّقها 

ولم يدخل بها وقد فرض لها، فلها نصف الصداق، ولا متعة لها.

وقال آخرون: المتعة حقّ لكل مطلقة، غير أن منها ما يقضى به على 

المطلق، ومنها ما لا يقضى به عليه، ويلزمه فيما بينه وبين الله إعطاؤها.
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عن الزهري، قال: متعتان: إحداهما يقضى بها السلطان، والأخرى حقّ 

على المتقين: من طلّق قبل أن يفرض ويدخل، فإنه يؤخذ بالمتعة، فإنه لا 

صداق عليه، ومن طلّق بعد ما يدخل أو يفرض، فالمتعة حق.

وقال آخرون: لا يقضى الحاكم ولا السطلان بشيء من ذلك على المطلق، 

وإنما ذلك من الله تعالى ذكره ندب وإرشاد إلى أن تمتع المطلقة.

كما عن الحكم أن رجلًا طلّق امرأته، فخاصمته إلى شريح، فقرأ هذه الآية 

المتقين  ﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  ﴾ قال: إن كنت من 

أبي  عن  عندي  مكتوباً  وجدته  شعبة:  قال  لها.  يقض  ولم  المتعة،  فعليك 

الضحى.

والذي هو أولى بالصواب من القول في ذلك عندي قول من قال: لكل 

قال ﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک   تعالى ذكره  الله  متعة؛ لأن  مطلّقة 

يخصص  ولم  مطلّقة  لكل  ذلك  ذكره  تعالى  الله  فجعل   ﴾ ک   ک  
منهن بعضاً دون بعض، فليس لأحد إحالة ظاهر تنزيل عام إلى باطن خاص 

إلا بحجة يجب التسليم لها.

وأجمع الجميع على أن المطلّقة غير المفروض لها قبل المسيس، لا شيء 

لها على زوجها المطلّقها غير المتعة.

ابن عيينة، عن  ثنا  أبو كريب ويونس بن عبد الأعلى، قالا:  كما حدّثنا 

عمرو بن دينار، عن عطاء، عن ابن عباس، قال: إذا طلّق الرجل امرأته قبل 

أن يفرض لها، وقبل أن يدخل بها، فليس لها إلا المتاع.

وأما الموسع، فهو الذي قد صار من عيشه إلى سعة وغنى، يقال منه: 

أوسع فلان فهو يوسع إيساعاً وهو موسع.

وأما المقتر: فهو المقلّ من المال، يقال: قد أقتر فهو يقتر إقتاراً، وهو 

مقتر.

فتأويل الآية إذاً: لا حرج عليكم أيها الناس لأن طلقتم النساء، وقد فرضتم 
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لهنّ ما لم تماسوهنّ، وإن طلقتموهنّ ما لم تماسوهن قبل أن تفرضوا لهنّ، 

ومتعوهنّ جميعاً على ذي السعة والغنى منكم من متاعهنّ حينئذٍ بقدر غناه 

وسعته، وعلى ذي الإقتار والفاقة منكم منه بقدر طاقته وإقتاره.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ﴾.

فتأويل الكلام إذاً: إذ كان الأمر كذلك: ومتعوهنّ على الموسع قدره، وعلى 

المقتر قدره، متاعاً بالمعروف الواجب على المحسنين.

ويعنى بقوله: ﴿  ۈ﴾ الذين يحسنون إلى أنفسهم في المسارعة إلى 

طاعة الله فيما ألزمهم به، وأدائهم ما كلفهم من فرائضه.

﴿ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  

ئى   ئېئى    ئې   ئې   ئۈ   ئۆئۈ   ئۆ   ئۇ    ئۇ   ئو     ئو   ئە   ئە   ئا      

ئى  ی  یی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى  ئي   ﴾

وهذا الحكم من الله تعالى ذكره إبانة عن قوله ﴿ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  

ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ﴾ وتأويل ذلك: لا جناح عليكم أيه الناس 

لهنّ فريضة، فلهنّ عليكم  النساء ما لم تماسوهن، وقد فرضتم  إن طلقتم 

نصف ما كنتم فرضتم لهنّ من قبل طلاقكم إياهنّ، يعنى بذلك: فلهنّ عليكم 

نصف ما أصدقتموهنّ.

وإنما قلنا: إن تأويل ذلك كذلك لما قد قدمنا البيان عنه من أن قوله: 

﴿ھ  ھ  ھ  ھ﴾ بيان من الله تعالى ذكره لعباده، حكم غير المفروض 

لهنّ إذا طلقهنّ قبل المسيس، فكان معلوماً بذلك أن حكم اللواتي عطف 

عليهنّ بأو غير حكم المعطوف بهنّ بها.

وإنما كرّر تعالى ذكره قوله ﴿ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   

ې  ې  ﴾ وقد مضى ذكرهنّ في قوله ﴿ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  

التي  الشك عن سامعيه، واللبس عليهن من أن يظنوا أن  ليزول  ہ﴾ 

حكمها الحكم الذي وصفه في هذه الآية، هي غير التي ابتدأ بذكرها، وذكر 
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حكمها في الآية التي قبلها.

وأما قوله ﴿ئا      ئە  ئە﴾ فإنه يعني: إلا أن يعوف اللواتي وجب لهنّ 

عليكم نصف تلك الفريضة فيتركنه لكم، ويصفحن لكم عنه، تفضلًا منهنّ 

بذلك عليكم، إن كنّ ممن يجوز حكمه في ماله، وهنّ بوالغ رشيدات، فيجوز 

عفوهنّ حينئذٍ عما عفون عنكم من ذلك، فيسقط عنكم ما كنّ عفون لكم عنه 

منه، وذلك النصف الذي كان وجب لهنّ من الفريضة بعد الطلاق وقبل العفو 

إن عفت عنه، أو ما عفت عنه. وبنحو الذي قلنا في ذلك قال أهل التأويل.

عباس ﴿  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ابن  أبي طلحة، عن  بن  علي  كما عن 

ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا﴾ فهذا الرجل يتزوّج المرأة، 

وقد سمى لها صداقاً، ثم يطلقها من قبل أن يمسها، فلها نصف صداقها، ليس 

لها أكثر من ذلك.

القول في تأويل قوله: ﴿ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  ﴾.

اختلف أهل التأويل فيمن عنى الله تعالى ذكره بقوله: ﴿ئۇ  ئۇ   ئۆ  

ئۆ﴾ فقال بعضهم: هو وليّ البكر، وقالوا: ومعنى الآية: أو يترك الذي يلي 

المرأة عقد نكاحها من أوليائها للزوج النصف الذي وجب للمطلقة عليه قبل 

مسيسه، فيصفح له عنه إن كانت الجارية ممن لا يجوز لها أمر في مالها.

كما عن عكرمة، قال: قال ابن عباس رضي الله عنه: أذن الله في العفو 

وأمر به، فإن عفت فكما عفت، وإن ضنت وعفا وليها جاز وإن أبت.

كما عن الليث، عن قتادة، عن خلاص ابن عمرو، عن عليّ، قال: الذي 

بيده عقدة النكاح: الزوج.

المعنى بقوله ﴿ئۇ   القولين في ذلك بالصواب، قول من قال:  وأولى 

ئۇ   ئۆ  ئۆ﴾: الزوج، وذلك لإجماع الجميع على أن وليّ جارية بكر 

أو ثيب، صبية صغيرة كانت أو مدركة كبيرة، لو أبرأ زوجها من مهرها قبل 

طلاقه إياها، أو وهبه له، أو عفا له عنه، أن إبراءه ذلك، وعفوه له عنه باطل، 
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وأن صداقها عليه ثابت ثبوته قبل إبرائه إياه منه، فكان سبيل ما أبرأه من 

ذلك بعد طلاقه إياها سبيل ما أبرأه منه قبل طلاقه إياها.

فتأويل الكلام: إلا أن يعفون، أو يعفو الذي بيده عقدة النكاح، وهو الزوج 

الذي بيده عقدة نكاح نفسه في كل حال، قبل الطلاق وبعده، لأن معناه: 

أو يعفو الذي بيده عقدة نكاحهنّ. فيكون تأويل الكلام ما ظنه القائلون أنه 

الوليّ: وليّ المرأة، لا أن ولي المرأة لا يملك عقدة نكاح المرأة بغير إذنها إلا 

في حال طفولتها، وتلك حال لا يملك العقد عليها إلا بعض أوليائها في قول 

أكثر من رأى أن الذي بيده عقدة النكاح الولي، ولم يخصص الله تعالى ذكره 

بقوله: ﴿ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  ﴾ بعضاً منهم، فيجوز توجيه التأويل 

إلى ما تأوّلوه، لو كان لما قالوا في ذاك وجه.

القول في تأويل قوله: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې.﴾.

اختلف أهل التأويل فيمن خوطب بقوله: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې.﴾ 

فقال بعضهم: خوطب بذلك الرجال والنساء.

كما عن عطاء بن أبي رباح، عن ابن عباس ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې.﴾ 

قال: أقربهما للتقوى الذي يعفو.

وقال آخرون: بل الذين خوطبوا بذلك أزواج المطلقات.

كما عن مغيرة، عن الشعبيّ ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې.﴾: وأن يعفو هو 

أقرب للتقوى.

فتأويل ذلك على هذا القول: وأن تعفوا أيها المفارقون أزواجهم، فتتركوا 
لهنّ ما وجب لكم الرجوع به عليهن من الصداق الذي سقتموه إليهنّ، أو 

إليهنّ، بإعطائهم إياهنّ الصداق الذي كنتم سميتم لهنّ في عقدة النكاح، إن 

لم تكونوا سقتموه إليهن أقرب لكم إلى تقوى الله.

والذي هو أولى القولين بتأويل الآية عندي في ذلك: ما قاله ابن عباس، 

وهو أن معنى ذلك: وأن يعفوَ بعضكم لبعض أيها الأزواج والزوجات بعد 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

1990 

فراق بعضكم بعضاً، عما وجب لبعضكم قِبَل بعض، فيتركه له إن كان قد بقي 

له قِبَله، وإن لم يكن بقي له، فبأن يوفيه بتمامه، أقرب لكم إلى تقوى الله.

القول في تأويل قوله: ﴿ ئى  ئى  ی  ی﴾.

يقول تعالى ذكر: ولا تغفلوا أيها الناس الأخذ بالفضل بعضُكم على بعض 

فتتركوه، ولكن ليتفضل الرجل المطلق زوجته قبل مسيسها، فيكمل لها تمام 

صداقها إن كان لم يعطها جميعه وإن كان قد ساق إليها جميع ما كان فرض 

لها، فليتفضل عليها بالعفو عما يجب له، ويجوز له الرجوع به عليها، وذلك 

نصفه، فإن شحّ الرجل بذلك، وأبى إلا الرجوع بنصفه عليها، فلتتفضل المرأة 

المطلقة عليه بردّ جميعه عليه إن كانت قد قبضته منه، وإن لم تكن قبضته 

فتعفو عن جميعه، فإن هما لم يفعلا ذلك وشحا وتركا ما ندبهما الله إلهي 

من أخذ أحدهما على صاحبه بالفضل، فلها نصف ما كان فرض لها في عقد 

النكاح، وله نصفه.

وبما قلنا في ذلك قال أهل التأويل.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿إنَِّ اللهَ بِمَا تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك: إن الله بها تعلمون أيها الناس مما ندبكم إليه، 

وحضّكم عليه من عفو بعضكم لبعض عما وجب له قبله من حق، بسبب 

النكاح الذي كان بينكم وبين أزواجكم، وتفضّل بعضكم على بعض في ذلك، 

وبغيره مما تأتون وتذرون من أموركم في أنفسكم وغيركم، مما حثّكم الله 

عليه، وأمركم به، أو نهاكم عنه، بصير: يعني بذلك: ذو بصر لا يخفى عليه منه 

شيء من ذلك، بل هو يحصيه عليكم، ويحفظه، حتى يجازى ذا الإحسان منكم 

على إحسانه، وذا الإساءة منكم على إساءته القول في تأويل قوله تعالى:

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ﴾

يعني تعالى ذكره بذلك: وأظنوا على الصلوات المكتوبات في أوقاتهنّ، 

وتعاهدوهنّ والزموهن وعلى الصلاة الوسطى منهنّ. وبما قلنا في ذلك قال 
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أهل التأويل.

ٻ   ﴿ٱ   قوله:  في  مسروق  عن  مسلم،  عن  الأعمش،  عن  كما 

ٻ﴾ قال: المحافظة عليها: المحافظة على وقتها، وعدم السهو عنها.
ثم اختلفوا في الصلاة الوسطى، فقال بعضهم: هي صلاة العصر.

الوُسْطَى﴾  لاةِ  ﴿الصَّ قال:  عليّ  عن  الحارث،  عن  إسحاق،  أبي  عن  كما 

صلاة العصر.

وهي  ألا  ٻ﴾  ٻ   ٻ   ٻ   ﴿ٱ   هريرة  أبي  وعن 

العصر، ألا وهي العصر.

وعلة من قال هذا القول ما حدثني به محمد بن معمر، قال: ثنا أبو عامر، 

قال: ثنا محمد، يعني ابن طلحة، عن زبيد، عن مرة، عن عبدالله، قال: شغل 

المشركون رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صلاة العصر، حتى اصفرتّ أو 

احمرتّ، فقال: وشَغَلُونا عَن الصّلاةِ الوُسْطَى مَلَأ اللهُ أجْوَافَهُمْ وقُبُورهَُمْ نَاراً«.

كما عن سعيد بن المسيب، عن ابن عمر، عن زيد بن ثابت، قال: الصلاة 

الوسطى: صلاة الظهر.

وعن عمر بن سليمان هكذا قال أبو زائدة، عن عبد الرحمن بن أبان، 

عن أبيه، عن زيد بن ثابت في حديثه رفعه: الصلاة الوسطى: صلاة الظهر.

وعن أبو عقيل زهرة بن معبد، أن سعيد بن المسيب حدثه أنه كان قاعداً 

هو وعروة بن الزبير وإبراهيم بن طلحة، فقال سعيد بن المسيب: سمعت 

أبا سعيد الخدريّ يقول: الصلاة الوسطى: هي الظهر، فمرّ علينا عبدالله بن 

عمر، فقال: عروة: أرسلوا إلى ابن عمر فاسألوه، فأرسلوا إليه غلاماً فسأله، 

ثم جاءنا الرسول فقال يقول هي صلاة الظهر، فشككنا في قول الغلام، فقمنا 

جميعاً، فذهبنا إلى ابن عمر، فسألناه، فقال: هي صلاة الظهر.

وعلّة ما قال ذلك ما حدثنا به محمد بن المثنى، قال: ثنا محمد بن جعفر، 

قال: ثنا شعبة، قال: أخبرني عمرو بن أبي حكيم، قال: سمعت الزبرقان يحدّث 
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عن عروة بن الزبير، عن زيد بن ثابت، قال: كان رسول الله صلى الله عليه 

وسلم يصلي الظهر بالهاجرة، ولم يكن يصلّي صلاة أشدّ على أصحاب النبي 

ٻ   ٻ   ٻ   ﴿ٱ   فنزلت  قال:  منها،  وسلم  عليه  الله  صلى 

ٻ﴾ وقال: إن قبلها صلاتين وبعدها صلاتين.
وقال آخرون: بل الصلاة الوسطى صلاة المغرب.

كما عن إسحاق بن أبي فروة، عن رجل عن قبيصة بن ذؤيب، قال: الصلاة 

الوسطى: صلاة المغرب، ألا ترى أنها ليست بأقلّها ولا أكثرها ولا تقصر في 

السفر، وأن رسول الله صلى الله عليه وسلم لم يؤخرها عن وقتها ولم يعجلها.

ه قبيصة بن ذؤيب قوله الوسطى إلى معنى التوسط،  قال أبو جعفر: ووجَّ

الذي يكون صفة للشيء يكون عدلاً بين الأمرين، كالرجل المعتدل القامة، 

الذي لا يكون مفرطاً طوله ولا قصيرة قامته، ولذلك قال: ألا ترى أنها ليست 

بأقلّها ولا أكثرها.

بقوله: ﴿ٱ  ٻ   الله  التي عناها  الوسطى  الصلاة  بل  وقال آخرون: 

ٻ  ٻ  ٻ ﴾ هي صلاة الغداة.
كما عن صالح بن الخليل، عن جابر بن زيد، عن ابن عباس، قال: الصلاة 

الوسطى: صلاة الفجر.

وعلّة من قال هذه المقالة، أن الله تعالى ذكره قال ﴿ٱ  ٻ  ٻ  

ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ﴾ بمعنى: وقوموا لله فيها قانتين، قال 
فلا صلاة مكتوبة من الصلوات الخمس فيها قنوت سوى صلاة الصبح، فعلم 

بذلك أنها هي دون غيرها.

وقال آخرون: هي إحدى الصلوات الخمس، ولا نعرفها بعينها.

حدّثني يونس بن عبد الأعلى، قال: كما أخبرنا ابن وهب، قال: ثنى هشام 

بن سعد، قال: كنا عند نافع ومعنا رجاء بن حيوة، فقال لنا رجاء: سلوا نافعاً 

عن الصلاة الوسطى فسألناهن فقال: قد سأل عنها عبدالله بن عمر رجل، 
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فقال: هي فيهنّ، فحافظوا عليهنّ كلهنّ.

والصواب من القول في ذلك ما تظاهرت به الأخبار عن رسول الله صلى 

الله عليه وسلم التي يذكرناها قبل في تأويله، وهو أنها العصر، والذي حثّ 

الله تعالى ذكره عليه من ذلك، نظير الذي روى عن رسول الله صلى الله 

عليه وسلم في الحثّ عليه.

القول في تأويل قوله: ﴿  پ  پ   پ﴾

معنى  بعضهم:  فقال  ﴿قَانِتِينَ﴾  قوله:  معنى  في  التأويل  أهل  اختلف 

فيما  له  مطيعين  صلاتكم،  في  لله  وقوموا  ذلك،  ومعنى  الطاعة،  القنوت: 

أمركم فيها، ونهاكم عنه.

قال:  پ﴾  پ    پ     ﴿ قوله:  في  الشعبي  عن  عون،  ابن  عن  كما 

مطيعين.

وقال آخرون: القنوت في هذه الآية: السكوت. وقالوا: تأويل الآية: وقوموا 

لله ساكتين عما نهاكم الله أن تتكلموا به في صلاتكم.

كما عن السدي: ﴿  پ  پ   پ﴾ القنوت في هذه الآية: السكوت.

وقال آخرون: القنوت في هذه الآية: الركوع في الصلاة والخشوع فيها. 

وقالوا في تأويل الآية: وقوموا لله في صلاتكم خاشعين، خافضي الأجنحة، 

غير عابثين ولا لاعبين.

كما عن مجاهد: ﴿  پ  پ   پ﴾ قال: فمن القنوت طول الركوع، 

وغضّ البصر، وخفض الجناح، والخشوع من رهبة الله، كان العلماء إذا قام 

أحدهم يصلي، يهاب الرحمن أن يلتفت، أو أن يقلب الحصى، أو يعبث بشيء، 

أو يحدّث نفسه بشيء من أمر الدنيا إلا ناسياً.

الآية:  تأويل  قالوا:  الدعاء.  الموضع:  القنوت في هذا  بل  وقال آخرون: 

وقوموا لله راغبين في صلاتكم.

كما عن عوف، عن أبي رجاء، قال: صليت مع ابن عباس الغداة في مسجد 
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البصرة، فقنت بنا قبل الركوع وقال: هذه الصلاة الوسطى التي قال الله: ﴿  

پ  پ   پ﴾.
قال أبو جعفر: وأولى هذه الأقوال بالصواب في تأويل قوله: ﴿  پ  پ   

پ﴾ قول من قال: تأويله مطيعين، وذلك أن أصل القنوت: الطاعة، وقد 
تكون الطاعة لله في الصلاة بالسكوت عما نهى الله من الكلام فيها، ولذلك 

وجّه من وجّه تأويل القنوت في هذا الموضوع إلى السكوت في الصلاة أحد 

المعاني التي فرضها الله على عباده فيها. إلا عن قراءة قرآن، أو ذكر له بما هو 

أهله. ومما يدلّ على أنهم قالوا ذلك كما وصفنا، قول النخعي ومجاهد، الذي:

عن سفاين، عن منصور، عن إبراهيم ومجاهد قالا: كانوا يتكلمون في 

الصلاة، يأمر أحدهم أخاه بالحاجة فنزلت ﴿  پ  پ   پ﴾ قال: فقطعوا 

الكلام، والقنوت: السكوت، والقنوت: الطاعة.

القول في تأويل قوله تعالى:

﴿ ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  
ٹ  ٹ   ڤ﴾

يعني تعالى ذكره بذلك: وقوموا لله في صلاتكم مطيعين له، لما قد بيّناه 

من معناه، فإن خفتم من عدوّ لكم أيها الناس، تخشونهم على أنفسكم في 

حال التقائكم معهم، أن تصلّوا قياماً على أرجلكم بالأرض، قانتين لله، فصلّوا 

رجالاً مشاة على أرجلكم، وأنتم في حربكم وقتالكم وجهاد عدوّكم، أو ركباناً 

على ظهور دوابكم، فإن ذلك يجزيكم حينئذٍ من القيام منكم قانتين.

وبنحو ما قلنا في ذلك قال أهل التأويل.

قال أبو جعفر: الخوف الذي للمصلي أن يصلي من أجله المكتوبة راجلًا 

وراكباً جائلًا: الخوف على المهمة عند السلمة والمسايفة في قتال من أمر 

بقتاله من عدوّ للمسلمين، أو محارب، أو طلب سبع، أو جمل صائل، أو سيل 

سائل، فخاف الغرق فيه، وكل ما الأغلب من شأنه هلاك المرء منه إن صلّى 
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صلاة الأمن، فإنه إذا كان ذلك كذلك، فله أن يصلّي صلاة شدة الخوف حيث 

كان وجهه يومئ إيماء لعموم كتاب الله ﴿ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺ﴾ ولم 

يخص الخوف على ذلك على نوع من الأنواع، بعد أن يكون الخوف صفته 

ما ذكرت.

روى عن ابن عمر أنه كان يقول:

أنه قال في صلاة الخوف: يصلّي بطائفة من القوم ركعة، وطائفة تحرس، 

ثم ينطلق هؤلاء الذين صلّى بهم ركعة حتى يقوموا مقام أصحابهم، ثم يجئ 

أولئك، فيصلّي بهم ركعة، ثم يسلّم، وتقوم كل طائفة فتصلّي ركعة، قال: فإن 

كان خوف أشدّ في ذلك فرجالاً أو ركباناً.

وأما عدد الرُكعات في تلك الحال من الصلاة، فإني أحبّ أن لا يقتصر 

من عددها في حال الأمن، وإن قصر عن ذلك فصلّى ركعة رأيتها مجزئة، لأن 

بشر بن معاذ حدثني، قال: ثنا أبو عوانة، عن بكر بن الأخنس، عن مجاهد، 

عن ابن عباس، قال: فرض الله الصلاة على لسان نبيكم صلى الله عليه وسلم 

في الحضر أربعاً، وفي السفر ركعتين، وفي الخوف ركعة.

ٹ   ٹ   ٿ   ٿ       ٿ   ٿ   ٺ     ﴿ٺ   قوله:  تأويل  في  القول 

ٹ  ٹ   ڤ﴾
وتأويل ذلك: فإذا أمنتم أيها المؤمنون من عدوّكم أن يقدر على قتلكم 

في حال اشتغالكم بصلاتكم التي فرضها عليكم، ومن غيره ممن كنتم تخافونه 

على أنفسكم في حال صلاتكم، فاطمأننتم، فاذكروا الله في صلاتكم وفي 

غيرها، بالشكر له، والحمد والثناء عليه، على ما أنعم به عليكم من التوفيق 

لإصابة الحقّ الذي ضلّ عنه أعداؤكم من أهل الكفر بالله، كما ذكركم بتعليمه 

إياكم، من أحكامه، وحلاله، وحرامه، وأخبار من قبلكم من الأمم السالفة، 

التي جهلها غيركم،  الدنيا وآجل الآخرة،  الحادثة بعدكم في عاجل  والأنباء 

وبصركم من ذلك وغيره، إنعاماً منه عليكم بذلك، فعلمكم منه ما لم تكونوا 
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من قبل تعليمه إياكم تعلمون.

وبمثل الذي قلنا من ذلك قال ابن زيد.

قال ابن زيد في قوله: ﴿ٺ  ٺ    ٿ  ٿ﴾ قال: فإذا أمنتم، فصلّوا 

الصلاة كما افترض الله عليكم إذا جاء الخوف، كانت لهم رخصة، وقوله ههنا 

﴿ٿ  ٿَ﴾ قال: الصلاة ﴿ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ﴾.

القول في تأويل قوله:

﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  
ڌ  ڎ   ڎ  ڈ ﴾

ويذرون  الرجال،  أيها  منكم  يتوفون  والذين  بذلك:  ذكره  تعالى  يعني 

أزواجاً، يعني زوجات كنّ له نساء في حياته، بنكاح لا ملك يمين، ثم صرف 

الخبر عن ذكر من ابتدأ الخبر بذكره، نظير الذي مضى من ذلك في قوله: ﴿

ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾ إلى الخبر عن ذكر أزواجهم، وقد ذكرنا 
وجه ذلك، ودللنا على صحة القول فيه في نظيره الذي قد تقدّم قبله، فأغنى 

ذلك عن إعادته في هذا الموضع، ثم قال تعالى ذكره ﴿ڦ   ڦ  ﴾ 

فاختلفت القرّاء في قراءة ذلك، فقرأ بعضهم ﴿ڦ   ڦ  ﴾ بنصب 

الوصية، بمعنى: فليوصوا وصية لأزواجهم، أو عليهم وصية لأزواجهم.

وقرأ آخرون: وصيةٌ لأزواجهم برفع الوصية.

بعضهم: رفعت،  فقال  الوصية؟  رفع  العربية في وجه  أهل  اختلف  ثم 

بمعنى: كتبت عليهم الوصية، واعتلّ في ذلك بأنها كذلك في قراءة عبدالله.

القائل: والذين يتوفون منكم ويذرون  الكلام على ما قاله هذا  فتأويل 

الوصية  كتبت عليهم وصية لأزواجهم، ثم ترك ذكر كتبت، ورفعت  أزواجاً 

بذلك المعنى، وإن كان متروكاً ذكره.

فتأوّل  ڦ﴾   ﴿ بقوله:  مرفوعة  الوصية  بل  منهم:  آخرون  وقال 
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لأزواجهم وصية.

وبعد، فلو كان ذلك واجباً لهنّ بوصية من أزواجهنّ المتوفين، لم يكن 

ذلك حقاً لهن إذا لم يوص أزواجهنّ لهن قبل وفاتهم، ولكان لورثتهم إخراجهن 

قبل الحول، وقد قال الله تعالى ذكره ﴿ڄ  ڃ﴾ ولكن الأمر في ذلك 

بخلاف ما ظنه في تأويله قارئه ﴿ڦ   ڦ  ﴾ بمعنى: أن الله تعالى 

كان أمر أزواجهن بالوصية لهن، وإنما تأويل ذلك ﴿ڤ  ڤ  ڤ  

ڦ  ڦ﴾ كتب الله لأزواجهم عليكم وصية منه لهن أيها المؤمنون، أن 
لا تخرجوهن من منازل أزواجهن حولاً، كما قال تعالى ذكره في سورة النساء 

﴿غَيْرَ مُضَارٍّ وَصِيَّةً مِنْ اللهِ﴾ ثم ترك ذكر كتب الله اكتفاء بدلالة الكلام عليه، 

ورفعت الوصية بالمعنى الذي قلنا قبل.

ذكر بعض من قال: إن سكنى حول كامل كان حقاً لأزواج المتوفين بعد 

موتهم على ما قلنا، أوصى بذلك أزواجهن لهن أو لم يوصوا لهن به، وأن ذلك 

نسخ بما ذكرنا من الأربعة الأشهر والعشر والميراث.

قوله: ﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ    عن  قتادة  عن  كما 

ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ ﴾ فقال: كانت المرأة إذا توفي عنها 
زوجها كان لها السكنى والنفقة حولاً في مال زوجها ما لم تخرج، ثم نسخ 

ذلك بعد في سورة النساء، فجعل لها فريضة معلومة الثمن إن كان له ولد، 

والربع إن لم يكن له ولد، وعدتها أربعة أشهر وعشراً، فقال تعالى ذكره: 

﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  
ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ﴾ 

فنسخت هذه الآية ما كان قبلها من أمر الحول.

ذكر من قال: كان ذلك يكون لهنّ بوصية من أزواجهنّ لهن به.

كما حدّثنا بشر بن معاذ، قال: ثنا يزيد، قال: ثنا سعيد، عن قتادة قوله: 

﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ...﴾ الآية، قال: كانت هذه من قبل 
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الفرائض، فكان الرجل يوصى لامرأته، ولمن شاء، ثم نسخ ذلك بعد، فألحق 

الله تعالى بأهل المواريث ميراثهم، وجعل للمرأة إن كان له ولد الثمن، وإن 

لم يكن له ولد فلها الربع، وكان ينفق على المرأة حولاً من مال زوجها، ثم 

تحوّل من بيتهن فنسخته العدة أربعة أشهر وعشراً، ونسخ الربع أو الثمن 

الوصية لهن، فصارت الوصية لذوي القرابة الذين لا يرثون.

وقال آخرون: هذه الآية ثابتة الحكم لم ينسخ منها شيء.

حدثني محمد بن عمرو، قال: ثنا أبو عاصم، قال: ثنا عيسى، كما عن ابن 

أبي نجيح، عن مجاهد في قول الله ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  

پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  

ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ﴾ قال: كانت هذه للمعتدة تعتد عند أهل 

زوجها واجباً ذلك عليها، فأنزل الله ﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  

ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ ﴾ إلى قوله: ﴿مِنْ مَعْروفٍ﴾ قال: 
جعل الله لهم تمام السنة سبعة أشهر وعشرين ليلة وصية، إن شاءت سكنت 

في وصيتها، وإن شاءت خرجت، وهو قول الله تعالى ذكره ﴿ڄ  ڃڃ  ڃ  

ڃ   چ  چ  چ ﴾ قال: والعدّة كما هي واجبة.
وأولى هذه الأقوال عندي في ذلك بالصواب أن يقال: إن الله تعالى ذكره 

كان جعل لأزواج من مات من الرجال بعد موتهم سكنى حول في منزله، 

ونفقتها في مال زوجها الميت إلى انقضاء السنة، ووجب على ورثة الميت 

أن لا يخرجوهنّ قبل تمام الحول من المسن الذي يسكنه، وإن هنّ تركن 

حقهنّ من ذلك وخرجن لم تكن ورثة الميت من خروجهن في حرج، ثم إن 

الله تعالى ذكره نسخ النفقة بآية الميراث، وأبطل مما كان جعل لهنّ من 

سكنى حول سبعة أشهر وعشرين ليلة، وردهنّ إلى أربعة أشهر وعشر، على 

لسان رسول الله صلى الله عليه وسلم.

ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ   ڃ    ڃ     ﴿ قوله  تأويل  في  القول 
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ڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك: أن المتاع الذي جعله الله لهنّ إلى الحول في 

مال أزواجهنّ بعد وفاتهم وفي مساكنهم، ونهى ورثته عن إخراجهنّ إنما هو 

لهنّ ما أقمن في مساكن أزواجهنّ، وأن حقوقهنّ من ذلك تبطل بخروجهنّ 

إن خرجن من منازل أزواجهن قبل الحول من قبل أنفسهن بغير إخراج من 

ورثة الميت، ثم أخبر تعالى ذكره أنه لا حرج على أولياء الميت في خروجهن، 

وتركهنّ الحداد على أزواجهن لأن المقام حولاً في بيوت أزواجهن، والحداد 

عليه تمام حول كامل لم يكن فرضاً عليهنّ، وإنما كان ذلك إباحة من الله 

فأما إن خرجن فلا جناح  الحول محدّات،  تمام  أقمن  إن  لهن  تعالى ذكره 

على أولياء الميت ولا عليهن فيما فعلن في أنفسهن من معروف، وذلك ترك 

التزين إن تزينّ وتطيّبن وتزوّجن، لأن  الحداد. يقول: فلا حرج عليكم في 

ذلك لهن. وإنما قلنا: لا حرج عليهنّ في خروجهن، وإن كان إنما قال تعالى 

ذكره: ﴿ٺ   ٺ  ٺ﴾ لأن ذلك لو كان عليهنّ في جناح، لكان على أولياء 

الرجل فيه جناح بتركهم إياهن، والخروج مع قدرتهم على منعهنّ من ذلك، 

ولكن لما لم يكن عليهنّ جناح في خروجهن وترك الحداد، وضع عن أولياء 

الميت وغيرهم الحرج فيما فعلن من معروف، وذلك في أنفسهن، وقد مضت 

الرواية عن أهل التأويل بما قلناه في ذلك قبل.

وأما قوله: ﴿ ڌ  ڎ   ڎ  ﴾ فإنه يعني تعالى ذكره: والله عزيز في 

انتقامه ممن خالف أمره ونهيه وتعدّى حدوده من الرجال والنساء، فمنع 

من كان من الرجال نساءهم وأزواجهم ما فرض لهنّ عليهم في الآيات التي 

مضت قبل من المتعة والصداق والوصية، وإخراجهنّ قبل انقضاء الحول وترك 

المحافظة على الصلوات وأوقاتها، ومنع من كان من النساء ما ألزمهن الله 

من التربص عند وفاة أزواجهن عن الأزواج، وخالف أمره في المحافظة على 
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أوقات الصلوات، حكم فيما قضى بين عباده من قضاياه التي قد تقدّمت في 

الآيات قبل قوله: ﴿ ڌ  ڎ   ڎ  ﴾ وفي غير ذلك من أحكامه وأقضيته.

القول في تأويل قوله جلّ ذكره:

﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  ک  ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك: ولمن طلق من النساء على مطلّقها من الأزواج 

متاع، يعني بذلك: ما تستمتع به من ثياب وكسوة ونفقة أو خادم وغير ذلك 

مما يستمتع به، وقد بينّا فيما مضى قبل معنى ذلك، واختلاف أهل العلم 

فيه، والصواب من القول في ذلك عندنا بما فيه الكفاية من إعادته.

فقال  المطلّقات،  من  الآية  بهذه  المعنية  في  العلم  أهل  اختلف  وقد 

بعضهم: عنى بها الثيبات اللواتي قد جومعن، قالوا: وإنما قلنا ذلك لأن غير 

المدخول بهنّ في المتعة، قد بيّنها الله تعالى ذكره في الآيات قبلها، فعلمنا 

بذلك أن هذه الآية بيان أمر المدخول بهنّ في ذلك.

كما عن ابن أبي نجيح، عن عطاء في قوله: ﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  

ک  ک  ک  ﴾ قال: المرأة الثيب يمتعها زوجها إذا جامعها بالمعروف.
وقال آخرون: بل في هذه الآية دلالة على أن لكل مطلّقة متعة، وإنما 

أنزلها الله تعالى ذكره على نبيّه صلى الله عليه وسلم لما فيها من زيادة 

المعنى الذي فيها على ما سواها من آي المتعة، إذ كان ما سواها من آي 

المتعة إنما فيه بيان حكم غير الممسوسة إذا طلقت، وفي هذه بيان حكم 

جميع المطلّقات في المتعة:

كما عن سعيد بن جبير في هذه الآية ﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  

ک  ک  ﴾ قال: لكل مطلّقة متاع بالمعروف حقاً على المتقين.
وقال آخرون: إنما نزلت هذه الآية، لأن الله تعالى ذكر لما أنزل قوله: ﴿

ے  ۓ   ۓ ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ﴾ قال رجل 

من المسلمين: فإنا لا نفعل إن لم نرد أن نحسن، فأنزل الله ﴿ڈ  
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ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  ک ﴾ فوجب ذلك عليهم.
كما عن ابن زيد في قوله: ﴿ے  ۓ   ۓ ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  

ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ﴾ فقال رجل: فإن أحسنت فعلت، وإن لم أرد ذلك لم 

أفعل، فأنزل الله ﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  ک  ﴾.

والصواب من القول في ذلك ما قاله سعيد بن جبير، من أن الله تعالى 

ذكره أنزلها دليلًا لعباده على أن لكل مطلّقة متعة، لأن الله تعالى ذكره ذكر 

في سائر آي القرآن التي فيها ذكر متعة النساء خصوصاً من النساء، فبيّن في 

الآية التي قال فيها ﴿ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  

ھ﴾ وفي قوله: ﴿ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ      ڈ  ژ  

هَا  أيَُّ الميس، وبقوله ﴿يَا  المتعة إذا طلقن قبل  ژ  ڑ﴾ ما لهن من 
 ﴾ أمَُتِّعْكُنَّ فَتَعَاليَْنَ  وَزِينَتَهَا  نْيَا  الدُّ الحَيَاةَ  تُردِْنَ  كُنتُنَّ  إنِ  النَّبِيُّ قُل لأزَْوَاجِكَ 

حكم المدخول بهنّ، وبقي حكم الصبايا إذا طلّقن بعد الابتناء بهن، وحكم 

الكوافر والإماء. فعمّ الله تعالى ذكره بقوله: ﴿ڈ  ژ   ژڑ﴾ ذكر 

جميعهن، وأخبر بأن لهنّ المتاع، كما أبان المطلقات الموصوفات بصفاتهن 

في سائر آي القرآن، ولذلك كرّر ذكر جميعهنّ في هذه الآية.

بينا معنى قوله حقاً، ووجه  فإنا قد  وأما قوله: ﴿ ڑ  ک  ک﴾ 

نصبه، والاختلاف من أهل العربية فيه في قوله: ﴿ۆ  ۈ  ۈ﴾ ففي ذلك 

مستغنى عن إعادته في هذا الموضع.

فأما المتقون، فهم الذين اتقوا الله في أمره ونهيه وحدوده، فقاموا بها 

على ما كلّفهم القيام بهن خشية منهم له، ووجلًا منهم من عقابه. وقد تقدّم 

بيان تأويل ذلك نصاً بالرواية.

القول في تأويل قوله:

﴿ک  گ       گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ﴾.

يقول تعالى ذكره: كما بيّنت لكم ما يلزمكم لأزواجكم، ويلزم أزواجكم 
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لكم أيها المؤمنون، وعزفّتكم أحكامي، والحق الواجب لبعضكم على بعض 

في هذه الآيات، فكذلك أبيّن لكم سائر الأحكام في آياتي التي أنزلتها على 

نبي محمد صلى الله عليه وسلم في هذا الكتاب، لتعقلوا أيها المؤمنون بي 

فيه  ما  بذلك  اللازم لكم من فرائضي، وتعرفّوا  فتفهّموا  وبرسولي حدودي، 

صلاح دينكم ودنياكم، وعاجلكم وآجلكم، فتعملوا به، ليصلح ذات بينكم، 

وتنالوا به الجزيل من ثوابي في معادكم.

القول في تأويل قوله:

ۀ   ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ     ڱ    ڱ   ﴿ڳ  

ڭ   ڭ   ڭ     ڭ   ۓ   ۓ    ے    ے    ھ   ھ   ھھ   ہ   ہ   ہ   ہ   
ۇ  ۇ   ﴾.

يعني تعالى ذكره ﴿ڱ  ڱ﴾ ألم تعلم يا محمد، وهو من رؤية القلب لا 

رؤية العين، لأن نبينا محمداً صلى الله عليه وسلم لم يدرك الذين أخبر الله 

عنهم هذا لا خبر، ورؤية القلب: ما رآه وعلمه به، فمعنى ذلك: ألم تعلم يا 

محمد الذين خرجوا من ديارهم وهم ألوف.

ثم اختلف أهل التأويل في تأويل قوله: ﴿  ڻ  ڻ﴾ فقال بعضهم: في 

العدد بمعنى جماع ألف.

كما عن سعيد بن جبير، عن ابن عباس في قوله: ﴿ڱ  ڱ   ڱ    ڱ  ں  

ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ﴾ كانوا أربعة آلاف خرجوا فراراً من الطاعون، 
قالوا: نأتي أرضاً ليس فيها موت، حتى إذا كانوا بموضع كذا وكذا، قال لهم الله 

موتوا، فمرّ عليهم نبيّ من الأنبياء، فدعا ربه أن يحييهم، فأحياهم، فتلا هذه 

الآية ﴿ھ  ھ  ھ  ے   ے   ۓ   ۓ  ڭ  ڭ    ڭ  ڭ  ۇ﴾.

وقال آخرون: معنى قوله: ﴿  ڻ  ڻ﴾ وهم مؤتلفون.

الله  ابن زيد في قوله  ابن وهب، قال  كما حدثني يونس، قال: أخبرنا 

ہ   ہ    ۀ   ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ     ڱ    ڱ   ﴿ڳ  
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ہ  ہ  ھ﴾ قال: قرية كانت نزل بها الطاعون، فخرجت طائفة منهم 
وأقامت طائفة، فألحّ الطاعون بالطائفة التي أقامت، والتي خرجت لم يصبها 

شيء، ثم ارتفع، ثم نزل العام القابل، فخرجت طائفة أكثر من التي خرجت 

نزل،  الثالث  العام  كان  فلما  أقامت؛  التي  بالطائفة  الطاعون  فاستحرّ  أوّلاً، 

فخرجوا بأجمعهم وتركوا ديارهم، فقال الله تعالى ذكره ﴿ڱ  ڱ   ڱ    ڱ  

للحرب  يخرج  كما  أخرجتهم  الفرقة  ليست   ﴾ ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ 
والقتال، قلوبهم مؤتلفة، إنما خرجوا فراراً، فلما كانوا حيث ذهبوا يبتغون 

الحياة، قال لهم الله: موتوا في المكان الذي ذهبوا إليه يبتغون فيه الحياة، 

فماتوا، ثم أحياهم الله ﴿ھ  ھ  ھ  ے   ے   ۓ   ۓ  ڭ  ڭ    ڭ  ڭ  

ۇ﴾.
قال: ومرّ بها رجل وهي عظام تلوح، فوقف ينظر، فقال: ﴿ۀ  ہ  ہ  

ہ   ہ  ھھ  ھ  ھ  ے  ے﴾.
من  فراراً  ديارهم  من  القوم  هؤلاء  خروج  كان  قال:  عمن  الأخبار  ذكر 

الطاعون.

عن الحسن في قوله: ﴿ڱ  ڱ   ڱ    ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  

ۀ  ﴾ قال: خرجوا فراراً من الطاعون، فأماتهم قبل آجالهم، ثم أحياهم إلى 
آجالهم.

وألى القولين في تأويل قوله: ﴿  ڻ  ڻ﴾ بالصواب، قول من قال: عنى 

ائتلاف  الائتلاف، بمعنى  به  العدد، دون قول من قال: عنى  بالألوف: كثرة 

قلوبهم، وأنهم خرجوا من ديارهم من غير افتراق كان منهم ولا تباغض، ولكن 

فراراً، إما من الجهاد، وإما من الطاعون، لإجماع الحجة على أن ذلك تأويل 

الآية، ولا يعارض بالقول الشاذ ما استفاض به القول من الصحابة والتابعين.

الموت  حذر  من  خرجوا  أنهم  يعني:  فإنه  المَوْتِ﴾  ﴿حَذَرَ  قوله:  وأما 

فراراً منه.
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عن ابن عباس قوله: ﴿حَذَرَ المَوْتِ﴾ فراراً من عدوّهم، حتى ذاقوا الموت 

الذي فرّوا منه، فأمرهم فرجعوا وأمرهم أن يقاتلوا في سبيل الله، وهم الذين 

﴾ وإنما حثّ الله تعالى  قالوا لنبيهم: ﴿  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  

ذكره عباده بهذه الآية على المواظبة على الجهاد في سبيل الله، والصبر على 

قتال أعداء دينه، وشجعهم بإعلامه إياهم، وتذكيره لهم أن الإماتة والإحياء 

ولقاء  الجهاد،  من  والهرب  القتال  من  الفرار  وأن  وإليه دون خلقه.  بيديه، 

الأعداء إلى التحصن في الحصون، والاختباء في المنازل والدور غير منج أحداً 

من قضائه إذا حلّ بساحتهن ولا دافع عنه أسباب منيته إذا نزل بعقوبته، 

كما لم ينفع الهاربين من الطاعون الذين وصف الله تعالى ذكره صفتهم في 

فرارهم   ﴾ ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ     ڱ    ﴿ڱ   قوله: 

من أوطانهم، وانتقالهم من منازلهم إلى الموضع الذي أملوا بالمصير إليه 

الله، فتركهم جميعاً  أتاهم أمر  المنية، حتى  النجاة من  السلامة، وبالموئل 

باشروا كرب  الذين  بهم  الأرض هلكي، ونجا مما حلّ  خموداً صرعى، وفي 

الوباء، وخالطوا بأنفسهم عظيم البلاء.

القول في تأويل قوله: ﴿ھ  ھ  ھ  ے   ے   ۓ   ۓ  ڭ  ڭ    ڭ  

ڭ  ۇ﴾.
بتبصيره  فضلٍ، ومنٍّ على خلقه  لذو  الله  إن  بذلك:  ذكره  تعالى  يعني 

التي  نعمه  الردى، وغير ذلك من  لهم طرق  الهدى، وتحذيره  إياهم سبيل 

ينعمها عليهم في دنياهم ودينهم وأنفسهم وأموالهم، كما أحيا الذين خرجوا 

من ديارهم وهم ألوف حذر الموت، بعد إماتته إياهم، وجعلهم لخلقه مثلًا 

بيده،  كلها  الأمور  أن  وليعلموا  بهم،  يعتبرون  وعبرة  بهم  يتعظون  وعظة، 

فيستسلمون لقضائه، ويصرفون الرغبة كلها والرهبة إليه.

ثم أخبر تعالى ذكره أن أكثر من ينعم عليه من عباده بنعمه الجليلة، 

غيره،  إلى  والرهبة  الرغبة  ويصرف  به،  يكفر  الجسمية،  بمننه  عليه  ويمنّ 
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ويتخذ إلهاً من دونه، كفراناً منه لنعمه، التي توجب أصغرها عليه من الشكر 

ما يفدحه، ومن الحمد ما يثقله، فقال تعالى ذكره: ﴿ ڭ  ڭ    ڭ  ڭ  

ۇ﴾ يقول: لا يشكرون نعمتي التي أنعمتها عليهم، وفضلي الذي 
تفضّلت به عليهم بعبادتهم غيري، وصرفهم رغبتهم ورهبتهم إلى من دوني، 

ممن لا يملك لهم ضرّاً ولا نفعاً، ولا يملك موتاً ولا حياة ولا نشوراً.

القول في تأويل قله:

﴿ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ﴾.

يعني  الله،  سبيل  في  المؤمنون  أيها  وقاتلوا  بذلك:  ذكره  تعالى  يعني 

الصادرين  دينكم،  أعداء  الشيطان  طاعة  في  لا  له،  الذي هداكم  دينه  في 

عن سبيل ربكم، ولا تجبنوا عن لقائهم، ولا تقعدوا عن حربهم، فإن بيدي 

حياتكم ومتوكم، ولا يمنعنّ أحدكم من لقائهم وقتالهم حذر الموت، وخوف 

المنية على نفسه بقتالهم، بيدي حياتكم وموتكم، ولا يمنعنّ أحدكم من 

لقائهم وقتالهم حذر الموت، وخوف المنية على نفسه بقتالهم، فيدعوه ذلك 

إلى التفريد عنهم، والفرار منهم، فتذلّوا، ويأتيكم الموت الذي خفتموه في 

مأمنكم الذي وألتم إليه، كما أتى الذين خرجوا من ديارهم فراراً من الموت، 

الذين قصصت عليكم قصتهم، فلم ينجهم فرارهم منه من نزوله بهم، حين 

لم  كانوا  ما  وراءهم  المتخلفين  ضرّ  ولا  قضائي،  بهم  وحلّ  أمري،  جاءهم 

يحذروه إذ دافعت عنهم مناياهم، وصرفتها عن حوبائهم، فقاتلوا في سبيل 

الله من أمرتكم بقتاله من أعدائي وأعداء ديني، فإن من حيى منكم فأنا 

أحييه، ومن قتل منكم فبقضائي كان قتله؛ ثم قال تعالى ذكره لهم: واعلموا 

ايها المؤمنون أن ربكم سميع لقول من يقول من منافقيكم لمن قتل منكم في 

سبيلي: لو أطاعونا فجلسوا في منازلهم ما قتلوا، عليم بما تخفيه صدورهم من 

النفاق والكفر، وقلّة الشكر لنعمتي عليهم وآلائي لديهم في أنفسهم وأهليهم، 

ولغير ذلك من أمورهم، وأمور عبادي، يقول تعالى ذكره لعباده المؤمنين: 
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فاشكروني أنتم بطاعتي فيما أمرتكم من جهاد عدوّكم في سبيلي، وغير ذلك 

من أمري ونهيي، إذ كفر هؤلاء نعمي، واعلموا ان الله سميع لقولهم، وعليم 

بهم وبغيرهم، وبما هم عليه مقيمون من الإيمان والكفر والطاعة والمعصية 

محيط بذلك كله، حتى أجازي كلا بعمله، إن خيراً فخيراً، وإن شراً فشراً.

القول في تأويل قوله:

ئۇ   ئو   ئەئو   ئە    ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې   ﴿ۉ  

ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾.
يعني تعالى ذكره بذلك: من هذا الذي ينفق في سبيل الله، فيعين مضعفاً، 

أو يقوّي ذا فاقة أراد الجهاد في سبيل الله، ويعطي منهم مقتراً، وذلك هو 

القرض الحسن الذي يقرض العبد ربه.

وإنما سماه الله تعالى ذكره قرضاً، لأن معنى القرض: إعطاء الرجل غيره 

ماله مملكاً له ليقضيه مثله إذا اقتضاه؛ فلما كان إعطاء من أعطى أهل الحاجة 

والفاقة في سبيل الله، إنما يعطيهم ما يعطيهم من ذلك ابتغاء ما وعده الله 

عليه من جزيل الثواب عنده يوم القيامة سماه قرضاً، إذ كان معنى القرض 

في لغة العرب ما وصفنا.

وإنما جعله تعالى ذكره حسناً لأن المعطي يعطي ذلك عن ندب الله 

إياه، وحثّه له عليه احتساباً منه، فهو لله طاعة، وللشياطين معصية، وليس 

ذلك لحاجة بالله إلى أحد من خلقه، ولكن ذلك كقول العرب عندي لك قرض 

صدق، وقرض سوء: للأمر يأتي فيه الرجل مسرتّه أو مساءته.

فقرض المرء: ما سلف من صالح عمله أو سيئه، وهذه الآية نظيرة الآية 

التي قال الله فيها تعالى ذكره: ﴿  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ    

ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ       ژ  ڑ  ڑک  ک  ک     ک  گگ  گ  گ  ڳ  
ڳ﴾البقرة ٢٦١.

وبنحو الذي قلنا في ذلك كان ابن زيد يقول:
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﴿ ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى﴾ قال: هذا في سبيل الله ﴿  ئا  ئا  
ئە   ئەئو  ﴾ قال: بالواحد سبعمائة ضعف.

وأما قوله: ﴿ئا  ئا  ئە   ئە﴾ فإنه عدّه من الله تعالى ذكره 

مقرضه، ومنفق ماله في سبيل الله منه إضعاف الجزاء له على قرضه ونفقته 

ما لا حدّ له ولا نهاية.

كما حدّثني موسى بن هارون، قال: ثنا عمر، قال: ثنا أسباط، عن السدي 

هذا  قال:   ﴾ ئەئو   ئە    ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉ    ﴿
التضعيف لا يعلم أحد ما هو.

القول في تأويل قوله: ﴿ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك أنه الذي بيده قبض أرزاق العباد، وبسطها دون 

غيره ممّن ادّعى أهل الشرك به أنهم آلهة واتخذوه رباً دونه يعبدونه، وذلك 

نظير الخبر الذي روى عن رسول الله صلى الله عليه وسلم الذي حدثنا به 

محمد بن المثنى ومحمد بن بشار، قالا: ثنا حجاج، وحدثني عبد الملك بن 

ثنا حماد بن سلمة، عن  ثنا حجاج وأبو ربيعة، قالا:  الرقاشي، قال:  محمد 

ثابت وحميد وقتادة، عن أنس، قال: غلا السعر على عهد رسول الله صلى 

الله عليه وسلم، قال: فقالوا يا رسول الله غلا السعر، فأسعر لنا، فقال رسول 

الله صلى الله عليه وسلم: »إنَّ اللهَ الباسِطُ القابِضُ الرَّازِقُ، وإني لأرجُْو أنْ 

ألْقَى الله ليَْسَ أحَدٌ يُطْلُبُني بِمَظْلِمَةٍ في نَفْسٍ ومالٍ«.

والرخص  الغلاء  إن  عليه وسلم:  الله  بذلك صلى  يعني  أبو جعفر:  قال 

والسعة والضيق بيد الله دون غيره، فكذلك قوله تعالى ذكره: ﴿ئو  ئو  ئۇ  

ئۇ  ﴾ يعني بقوله: ﴿ئۇ﴾ يقتر بقبضه الرزق عمن يشاء من خلقه. 
ويعني بقوله: ﴿ئۇ﴾ يوسع ببسطة الرزق على من يشاء منهم.

وإنما أراد تعالى ذكره بقيله ذلك حث عباده المؤمنين الذين قد بسط 

عليهم من فضله، فوسّع عليهم من رزقه على تقوية ذوي الإقتار منهم بماله، 
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ومعونته بالإنفاق عليه، وحمولته على النهوض لقتال عدوه من المشركين 

في سبيله، فقال تعالى ذكره: من يقدم لنفسه ذخراً عندي بإعطائه ضعفاء 

المؤمنين وأهل الحاجة منهم، ما يستعين به على القتال في سبيلي، فأضاعف 

له من ثوابي أضعافاً كثيرة مما أعطاه وقواه به، فإني أنا الموسع الذي قبضت 

الرزق عمن ندبتك إلى معونته وإعطائه، لأبتليه بالصبر على ما ابتليته به، 

والذي بسطت عليك لأمتحنك بعملك فيما بسطت عليك، فأنظر كيف طاعتك 

إياي فيه، فأجازي كل واحد منكما على قدر طاعتكما لي فيما ابتليتكما فيه، 

وامتحنتكما به من غنى وفاقة، وسعة وضيق، عند رجوعكما إليّ في آخرتكما 

ومصيركما إليّ في معادكما.

وبنحو الذي قلنا في ذلك قال من بلغنا قوله من أهل التأويل.

القول في تأويل قوله: ﴿ئۆ  ئۆ﴾.

يعني تعالى ذكره بذلك: وإلى الله معادكم أيها الناس، فاتقوا الله في 

أنفسكم أن تضيعوا فرائضه وتتعدوا حدوده، وأن يعمل من بسط عليه منكم 

في رزقه بغير ما أذن له بالعمل فيه ربه، وأن يحمل المقتر منكم، فقبض 

عنه رزقه إقتاره على معصيته، والتقدم على ما نهاه، فيستوجب بذلك منه 

بمصيره إلى خالقه مالا قبل له به من أليم عقابه، وكان قتادة يتأول قوله: ﴿

ئۆ  ئۆ﴾ وإلى التراب ترجعون.
القول في تأويل قوله:

﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ   ڦ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  ڇ  ڇ      ڇ  

ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ﴾.
يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿ألَمَْ تَرَ﴾ ألم تر يا محمد بقلبك، فتعلم بخبري 

إياك يا محمد إلى الملإ، يعني إلى وجوه بني إسرائيل وأشرافهم ورؤسائهم 
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من بعد موسى، يقول: من بعد ما قبض موسى، فمات إذ قالوا لنبي لهم: 

ابعث لنا ملكاً نقاتل في سبيل الله، فذكر لي أن النبيّ الذي قال لهم ذلك، 

شمويل بن بالي بن علقمة بن يَرُحام بن أليهُوَ بن تُهُوَ بن صوف بن علقمة 

بن ماحث بن عموصا، بن عزريا بن صفية بن علقمة ابن أبي ياسق بن قارون 

بن يصهر بن قاهث بن لاوى بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم.

كما عن عبد الصمد ابن معقل، أنه سمع وهب بن منبه يقول: هو شمويل، 

ولم ينسبه كما نسبه إسحاق. وقال السّدي: بل اسمه شمعون، وقال: إنما 

سمى شمعون لأن امه دعت الله أن يرزقها غلاماً، فاستجاب الله لها دعاءها 

فرزقها، فولدت غلاماً فسمته شمعون، تقول: الله تعالى سمع دعائي.

وقال آخرون: بل الذي سأله قومه من بني إسرائيل أن يبعث لهم ملكاً 

يقاتلون في سبيل الله يوشع بن نون بن إفراثيم بن يوسف بن يعقوب بن 

إسحاق بن إبراهيم.

الذي  نبيهم  قال: كان   ﴾ قتادة في قوله: ﴿ۇٴ  ۋ  ۋ     كما عن 

بعد موسى يوشع بن نون، قال: وهو أحد الرجلين اللذين أنعم الله عليهما.

وأما قوله: ﴿  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  ﴾ فاختلف أهل التأويل 

فقال  ذلك،  نبيهم  إسرائيل  بني  من  الملأ  سأل  أجله  من  الذي  السبب  في 

بعضهم: كان سبب مسألتهم إياه.

كما عن ابن جريج في قوله: ﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  

ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  ٺ﴾ قال: قال ابن عباس: هذا حين رفعت التوراة 
واستخرج أهل الإيمان، وكانت الجبابرة قد أخرجتهم من ديارهم وأبنائهم.

وقال آخرون: كان سبب مسألتهم نبيهم ذلك، ما:

ورد عن السدي: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ    

يقاتلون  بنو إسرائيل  قال: كانت   .﴾ ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  
العمالقة، وكان ملك العمالقة جالوت. وأنهم ظهروا على بني إسرائيل، فضربوا 
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الله أن يبعث  الجزية، وأخذوا توراتهم وكانت بنو إسرائيل يسألون  عليهم 

لهم نبياً يقاتلون معه وكان سبط النبوّة قد هلكوا، فلم يبق منهم إلا امرأة 

حبلى، فأخذوها فحبسوها في بيتٍ رهبة أن تلد جارية فتبدلها بغلام، لما 

ترى من رغبة بني إسرائيل في ولدها. فجعلت المرأة تدعو الله أن يرزقها 

غلاماً، فولدت غلاماً فسمته شمعون. فكبر الغلام فأرسلته يتعلم التوراة في 

بيت المقدس، وكفله شيخ من علمائهم وتبنّاه. فلما بلغ الغلام أن يبعثه الله 

نبياً أتاه جبريل والغلام نائم إلى جنب الشيخ، وكان لا يأتمن عليه أحداً غيره، 

إلى الشيخ، فقال: يا أبتاه  فدعاه بلحن الشيخ: يا شماول فقام الغلام فزعاً 

دعوتني؟ فكره الشيخ أن يقول لا فيفزع الغلام، فقال: يا بنيّ ارجع فنم فرجع 

فنام ثم دعاه الثانية، فأتاه الغلام أيضاً، فقال: دعوتني؟ فقال: ارجع فنم، فإن 

الثالثة ظهر له جبريل، فقال: إذهب  الثالثة فلا تجبني فلما كانت  دعوتك 

إلى قومك فبلغهم رسالة ربك، فإن الله قد بعثك فيهم نبياً فلما أتاهم كذبوه 

وقالوا: استعجلت بالنبوّة ولم يأنِ لك وقالوا: إن كنت صادقاً فابعث لنا ملكاً 

نقاتل في سبيل الله آية من نبوّتك فقال لهم شمعون: عسى أن كتب عليكم 

القتال ألا تقاتلوا والله أعلم.

ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ﴿ٹ    تعالى:  قول  تأويل  في  القول 

چ   چ   چ    ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦڦ    ڦ   ڤ  
چڇ  ڇ  ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  

ژ﴾.
يعني تعالى ذكره بذلك: قال النبيّ الذي سألوه أن يبعث لهم ملكاً يقاتلوا 

في سبيل الله: ﴿ٹ  ٹ﴾ هل تعدون إن كتب، يعني إن فرض عليكم 

القتال ألا تقاتلوا؟ يعني أن لا تفوا بما تعدون الله من أنفسكم من الجهاد في 

سبيله فإنكم أهل نكث وغدر، وقلة وفاء بما تعدون ﴿وَمَا لنََا ألَاَّ نُقَاتِلَ فِي 

سَبِيلِ اللهِ﴾ يعني قال الملأ من بني إسرائيل لنبيهم ذلك: وأيّ شيء يمنعنا 
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أن نقاتل في سبيل الله عدوّنا وعدوّ الله، ﴿وَقَدْ أخُْرِجْنَا مِن دِيَارنَِا وَأبَْنَائِنَا﴾ 

بالقهر والغلبة؟

فإن قال لنا قائل: وما وجه دخول »أن« في قوله: ﴿وَمَا لنََا ألَاَّ نُقَاتِلَ فِي 

سَبِيلِ اللهِ﴾ وحذفه من قوله: ﴿وَمَا لكَُمْ لاَ تُؤْمِنُونَ بِاللهِ وَالرَّسُولُ يَدْعُوكُمْ﴾؟ 

قيل: هما لغتان فصيحتان للعرب، تحذف »أن« مرة مع قولنا »ما لك«، فتقول: 

ما لك لا تفعل كذا؟ بمعنى: ما لك غير فاعله.

وأما تأويل قوله: ﴿وَقَدْ أخُْرِجْنَا مِن دِيَارنَِا وَأبَْنَائِنَا﴾. فإنه يعني: وقد أخرج 

من غلب عليه من رجالنا ونسائنا من ديارهم وأولادهم ومن سبي. وهذا 

الكلام ظاهره العموم، وباطنه الخصوص لأن الذين قالوا لنبيهم: ﴿  ٺ  ٺ  

ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  ﴾ كانوا في ديارهم وأوطانهم، وإنما كان أخرج 
من داره وولده من أسر وقهر منهم.

وأما قوله: ﴿ڇ  ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ﴾ يقول: فلما 

فرض عليهم قتال عدوّهم والجهاد في سبيله، ﴿تَوَلَّوْا إلِاَّ قَلِيلًا مِنْهُمْ﴾ يقول: 

أدبروا مولين عن القتال، وضيّعوا ما سألوه نبيهم من فرض الجهاد. والقليل 

الذي استثناهم الله منهم، هم الذين عبروا النهر مع طالوت وسنذكر سبب 

تولّي من تولّى منهم وعبور من عبر منهم النهر بعد إن شاء الله إذا أتينا عليه.

المِِينَ﴾ يعني: والله ذو علم بمن  يقول الله تعالى ذكره: ﴿وَاللهُ عَلِيمٌ بَالظَّ

ظلم منهم نفسه، فأخلف الله ما وعده من نفسه وخالف أمر ربه فيما سأله 

ابتداء أن يوجبه عليه. وهذا من الله تعالى ذكره تقريعٌ لليهود الذين كانوا 

بين ظهراني مهاجَر رسول الله صلى الله عليه وسلم في تكذيبهم نبينا محمداً 

صلى الله عليه وسلم ومخالفتهم أمر ربهم. يقول الله تعالى ذكره لهم: إنكم 

يا معشر اليهود عصيتم الله وخالفتم أمره فيما سألتموه أن يفرضه عليكم 

ابتداء من غير أن يبتدئكم ربكم بفرض ما عصيتموه فيه، فأنتم بمعصيته فيما 

ابتدأكم به من إلزام فرضه أحَْرَى. وفي هذا الكلام متروك قد استغني بذكر ما 
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ذكر عما ترك منه وذلك أن معنى الكلام: قالوا: وما لنا ألا نقاتل في سبيل الله 

وقد أخرجنا من ديارنا وأبنائنا فسأل نبيهم ربهم أن يبعث لهم ملكاً يقاتلون 

معه في سبيل الله. فبعث لهم ملكاً، وكتب عليهم القتال ﴿ڇ  ڇ      ڇ  

ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ﴾.
القول في تأويل قوله تعالى:

﴿  ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  
ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ  ہ  ہ    ہ  ھ   
ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ  ۆ  

ۆ  ۈ  ۈ﴾.
يعني تعالى ذكره بذلك: وقال للملأمن بني إسرائيل نبيُّهم شمويل: إن 

نبيهم  لهم  قال  فلما  ملكاً.  لكم طالوت  وبعث  سألتم،  ما  أعطاكم  قد  الله 

شمويل ذلك، قالوا: أنى يكون لطالوت الملك علينا، وهو من سبط بنيامين 

بن يعقوب، وسبط بنيامين سبط لا ملك فيهم ولا نبوّة، ونحن أحقّ بالملك 

منه، لنا من سبط يهوذا بن يعقوب، ﴿وَلمَْ يُؤْتَ سَعَةً مِنْ المَالِ﴾ يعني: ولم 

اء، وقيل كان دباغاً. يؤت طالوت كثيراً من المال، لأنه سَقَّ

وكان سبب تمليك الله طالوت على بني إسرائيل وقولهم ما قالوا لنبيهم 

شمويل: ﴿  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  

ۀہ  ﴾ ما:
حدثنا به ابن حميد، قال: حدثنا سلمة بن الفضل، قال: حدثني محمد 

بن إسحاق، قال: حدثني بعض أهل العلم، عن وهب بن منبّه قال: لما قال 

الملأ من بني إسرائيل لشمويل بن بالي ما قالوا له، سأل الله نبيهم شمويل 

أن يبعث لهم ملكاً، فقال الله له: أنظر القرن الذي فيه الدهن في بيتك، فإذا 

دخل عليك رجل فنشّ الدهن الذي في القرن، فهو ملك بني إسرائيل، فادهن 

رأسه منه، وملّكه عليهم وأخبره بالذي جاءه. فأقام ينتظر متى ذلك الرجل 
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داخلًا عليه. وكان طالوت رجلًا دباغاً يعمل الأدم، وكان من سبط بنيامين بن 

يعقوب، وكان سبط بنيامين سبطاً لم يكن فيه نبوّة ولا ملك. فخرج طالوت 

في طلب دابة له أضلّتهت ومعه غلام له، فمرّا ببيت النبيّ عليه السلام، فقال 

غلام طالوت لطالوت: لو دخلت بنا على هذا النبيّ فسألناه عن أمر دابتنا 

لنا فيها بخير؟ فقال طالوت: ما بما قلت من بأس فدخلا  فيرشدنا ويدعو 

عليه، فبينما هما عنده يذكران له شأن دابتهما، ويسألانه أن يدعو لهما فيها، 

إذ نش الدهن الذي في القرن، فقام إليه النبيّ عليه السلام فأخذه، ثم قال 

لطالوت: قربّ رأسك فقرّبه، فدهنه منه ثم قال: أنت ملك بني إسرائيل الذي 

أمرني الله أن أملكك عليهم. وكان اسم طالوت بالسريانية: شاؤل بن قيس 

بن أبيال بن صرار بن يحرب بن أفِيَّح بن آيس بن بنيامين بن يعقوب بن 

إسحاق بن إبراهيم. فجلس عنده وقال الناس: ملك طالوت. فأتت عظماء بني 

إسرائيل نبيهم وقالوا له: ما شأن طالوت يملك علينا وليس في بيت النبوّة 

ولا المملكة؟ قد عرفت أن النبوة والملك في آل لاوي وآل يهوذا فقال لهم: 

﴿إنَِّ اللهَ اصْطَفَاهُ عَلَيْكُمْ وَزاَدَهُ بَسْطَةً فِي العِلْمِ وَالْجِسْمِ﴾.

وقد قيل: إن معنى الملك في هذا الموضع: افمرة على الجيش.

كما عن ابن جريج، قال: قال مجاهد قوله: ﴿إنَِّ اللهَ قَدْ بَعَثَ لكَُمْ طَالُوتَ 

مَلِكاً﴾ قال: كان أمير الجيش.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿قَالَ إنَِّ اللهَ اصْطَفَاهُ عَلَيْكُمْ وَزاَدَهُ بَسْطَةً 

فِي العِلْمِ وَالْجِسْمِ﴾.

يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿إنَِّ اللهَ اصْطَفَاهُ عَلَيْكُمْ﴾ قال نبيهم شمويل 

لهم: إن الله اصطفاه عليكم يعني اختاره عليكم.

اختاره  قال:  عَلَيْكُمْ﴾  اصْطَفَاهُ  اللهَ  الضحاك: ﴿إنَِّ  كما عن جويبر، عن 

عليكم.

واما قوله: ﴿وَزاَدَهُ بَسْطَةً فِي العِلْمِ وَالْجِسْمِ﴾ فإنه يعني بذلك: إن الله 
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بسط له في العلم والجسم، وآتاه من العلم فضلًا على ما أتى غيره من الذين 

خوطبوا بهذا الخطاب. وذلك أنه ذكر انه أتاه وحي من الله وأما في الجسم، 

فإنه أوتي من الزيادة في طوله عليهم ما لم يؤته غيره منهم. كما:

حدثني عبد الصمد بن معقل، عن وهب بن منبه، قال: لما قالت بنو 

إسرائيل: ﴿  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  

قال:   ﴾ ۓۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ    ہ   ہ     ہ   ۀہ  
واجتمع بنو إسرائيل، فكان طالوت فوقهم من منكبيه فصاعداً.

وقال السدي: أتى النبيّ صلى الله عليه وسلم بعصا تكون مقداراً على 

طول الرجل الذي يبعث فيهم ملكاً فقال: إن صاحبكم يكون طوله طول هذه 

العصا. فقاسوا أنفسهم بها فلم يكونوا مثلها، فقاسوا طالوت بها فكان مثلها.

وقال آخرون: بل معنى ذلك: إن الله اصطفاه عليكم وزاده مع اصطفائه 

العلم  في  ذلك  مع  له  بسط  بذلك:  يعني  والجسم  العلم  في  بسطة  إياه 

والجسم.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ  ۆ  ۆ  

ۈ  ۈ ﴾.
يقول:  يؤتيه.  لله وبيده دون غيره  الملك  أن  بذلك:  تعالى ذكره  يعني 

يؤتي ذلك من يشاء فيضعه عنده، ويخصه به، ويمنحه من أحبّ من خلقه. 

يقول: فلا تستنكروا يا معشر الملإ من بني إسرائيل أن يبعث الله طالوت ملكاً 

عليكم وإن لم يكن من اهل بيت المملكة، فإن الملك ليس بميراث عن الآباء 

والأسلاف، ولكنه بيد الله يعطيه من يشاء من خلقه، فلا تتخيروا على الله.

وبنحو الذي قلنا في ذلك قال جماعة من أهل التأويل.

القول في تأويل قوله تعالى:

﴿ ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  
ئۇ  ئۆئۆ   ئۈ  ئۈ   ئۇ   ئو   ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو   ى  
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ئې  ئې  ئې  ئى  ئى             ئى  ی﴾.
وهذا الخبر من الله تعالى ذكره عن نبيه الذي أخبر عنه به، دليل على 

الله  ببعثة  يقرّوا  لم  القول  لهم هذا  قيل  الذين  إسرائيل  بني  الملأ من  أن 

طالوت عليهم ملكاً إذ أخبرهم نبيهم بذلك، وعرفّهم فضيلته التي فضّله الله 

بها ولكنهم سألوه الدلالة على صدق ما قال لهم من ذلك وأخبرهم به. 

ڭ  ڭ   وصفنا: ﴿ڭ   ڭ   ما  على  الأمر  كان  إذ  الكلام،  فتأويل 

﴾ فقالوا له: ائت بآية على ذلك إن كنت من  ۇۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  
الصادقين قال لهم نبيهم: ﴿إنَِّ آيَةَ مُلْكِهِ أنَ يَأتِْيَكُمُ التَّابُوتُ﴾. هذه القصة 

وإن كانت خبراً من الله تعالى ذكره عن الملإ من بني إسرائيل ونبيهم وما 

كان من ابتدائهم نبيهم بما ابتدءوا به من مسألته أن يسأل الله لهم أن يبعث 

لهم ملكاً يقاتلون معه في سبيله، بناء عما كان منهم من تكذيبهم نبيهم بعد 

علمهم بنبوّته ثم إخلافهم الموعد الذي وعدوا الله ووعدوا رسوله من الجهاد 

في سبيل الله بالتخلّف عنه حين استنهضوا لحرب من استنهضوا لحربه، وفتح 

الله على القليل من الفئة مع تخذيل الكثير منهم عن ملكهم وقعودهم عن 

الجهاد معه فإنه تأديب لمن كان بين ظهراني مهاجَر رسول الله صلى الله 

عليه وسلم من ذراريهم وأبنائهم يهود قريظة والنضير، وأنهم لن يعدوا في 

تكذيبهم محمداً صلى الله عليه وسلم فيما أمرهم به ونهاهم عنه، مع علمهم 

بصدقه ومعرفتهم بحقيقة نبوّته، بعد ما كانوا يستنصرون الله به على أعدائهم 

كأسلافهم  يكونوا  أن  غيرهم  وإلى  إليهم  إياه  الله  بعثة  وقبل  رسالته،  قبل 

وأوائلهم الذين كذبوا نبيهم شمويل بن بالي، مع علمهم بصدقه ومعرفتهم 

بحقيقة نبوّته، وامتناعهم من الجهاد مع طالوت لما ابتعثه الله ملكاً عليهم 

بعد مسألتهم نبيهم ابتعاث ملك يقاتلون معه عدوّهم، ويجاهدون معه في 

سبيل ربهم ابتداء منهم بذلك نبيهم، وبعد مراجعة نبيهم شمويل إياهم في 

ذلك وحضّ لأهل الإيمان بالله وبرسوله من أصحاب محمد صلى الله عليه 
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وسلم على الجهاد في سبيله، وتحذير منه لهم أن يكونوا في التخلف عن 

نبيهم محمد صلى الله عليه وسلم عند لقائه العدوّ ومناهضته أهل الكفر 

بالله وبه على مثل الذي كان عليه الملأ من بني إسرائيل في تخلفهم عن 

ملكهم طالوت، إذ زحف لحرب عدوّ الله جالوت، وإيثارهم الدعة والخفض 

على مباشرة حرّ الجهاد، والقتال في سبيل الله، وشحذ منه لهم على الإقدام 

على مناجزة أهل الكفر به الحرب، وترك تهيب قتالهم إن قلّ عددهم وكثر 

عدد أعدائهم واشتدت شوكتهم، بقوله: ﴿ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  

ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ﴾، وإعلام 
منه تعالى ذكره عباده المؤمنين به أن بيده النصر والظفر والخير والشرّ.

وأما تأويل قوله: ﴿ۇٴ  ۋ  ۋْ﴾ فإنه يعني للملأ من بني إسرائيل 

الذين قالوا لنبيهم: ﴿  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  ﴾ وقوله: ﴿إنَِّ آيَةَ 

مُلْكِهِ﴾: إن علامة ملك طالوت التي سألتمونيها دلالة على صدقي في قولي: 

المملكة، ﴿  ۉ  ې    بعثه عليكم ملكاً، وإن كان من غير سبط  الله  إن 

ې  ې  ې  ى  ى  ﴾ وهو التابوت الذي كانت بنو إسرائيل 
إذا لقوا عدوّاً لهم قدموه أمامهم وزحفوا معه، فلا يقوم لهم معه عدوّ ولا 

يظهر عليهم أحد ناوأهم، حتى منعوا أمر الله وكثر اختلافهم على أنبيائهم، 

فسلبهم الله إياه مرةّ بعد مرة يرده إليهم في كل ذلك، حتى سلبهم آخر مرة 

فلم يردّه عليهم ولن يردّ إليهم آخر الأبد.

ثم اختلف أهل التأويل في سبب مجيء التابوت الذي جعل الله مجيئه 

بَعَثَ  قَدْ  اللهَ  نبيهم شمويل على قوله: ﴿إنَِّ  آية لصدق  بني إسرائيل  إلى 

لكَُمْ طَالُوتَ مَلِكاً﴾ وهل كانت بنو إسرائيل سُلبوه قبل ذلك فردّه الله عليهم 

حين جعل مجيئه آية لملك طالوت، أو لم يكونوا سلبوه قبل ذلك ولكن الله 

ابتدأهم به ابتداء؟ فقال بعضهم: كان ذلك عندهم من عهد موسى وهارون 

يتوارثونه حتى سلبهم إياه ملوك من أهل الكفر به، ثم ردّه الله عليهم آية 
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لملك طالوت.

عن ابن جريج، قال: قال ابن عباس: لما قال لهم نبيهم: إن الله اصطفى 

طالوت عليكم وزاده بسطة في العلم والجسم، أبوا أن يسلموا له الرياسة 

حتى قال لهم: ﴿  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  ى  

ى﴾ فقال لهم: أرأيتم إن جاءكم التابوت فيه سكينة من ربكم وبقية 
مما ترك آل موسى وآل هارون تحمله الملائكة. وكان موسى حين ألقى الألواح 

تكسرت، ورفع منها، فنزل، فجمع ما بقي، فجعله في ذلك التابوت.

وقال آخرون: بل التابوت الذي جعله الله آية لملك طالوت كان في البرية، 

وكان موسى صلى الله عليه وسلم خلفه عند فتاه يوشع، فحملته الملائكة 

حتى وضعته في دار طالوت.

قوله: ﴿  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې   في  قتادة  عن  كما 

ې  ى  ىْ﴾... الآية. كان موسى تركه عند فتاه يوشع بن نون 
وهو بالبرية، وأقبلت به الملائكة تحمله حتى وضعته في دار طالوت، فأصبح 

في داره.

وأولى القولين في ذلك بالصواب، ما قاله ابن عباس ووهب بن منبه من 

أن التابوت كان عند عدوّ لبني إسرائيل كان سلبهموه، وذلك أن الله تعالى 

ذكره قال مخبراً عن نبيه في ذلك الزمان قوله لقومه من بني إسرائيل: ﴿

إنَِّ آيَةَ مُلْكِهِ أنَ يَأتِْيَكُمُ التَّابُوتُ﴾ والألف واللام لا تدخلان في مثل هذا من 

الأسماء إلا في معروف عند المتخاطبين به، وقد عرفه المِخبر والمخبرَ. فقد 

علم بذلك أن معنى الكلام: أن آية ملكه أن يأتيكم التابوت الذي قد عرفتموه 

من  تابوتاً  كان ذلك  ولو  ربكم.  فيه سكينة من  به،  تستنصرون  كنتم  الذي 

التوابيت غير معلوم عندهم قدره ومبلغ نفعه قبل ذلك لقيل: إن آية ملكه 

أن يأتيكم تابوت فيه سكينة من ربكم.

وكانت صفة التابوت فيما بلغنا كما:
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أخبرنا عبد الرزاق قال: أخبرنا بكار بن عبدالله، قال: سألنا وهب بن منبّه 

عن تابوت موسى ما كان؟ قال: كان نحواً من ثلاثة أذرع في ذراعين.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿  ې  ې  ى  ى﴾.

يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿ېِ﴾ في التابوت ﴿ې  ى  ى﴾.

واختلف أهل التأويل في معنى السكينة، فقال بعضهم: هي ريح هفافة 

لها وجه كوجه الإنسان.

كما عن سلمة بن كهيل، عن أبي وائل، عن عليّ بن أبي طالب، قال: 

السكينة: ريح هفافة لها وجه كوجه الإنسان.

كما عن ابن أبي نجيح، عن مجاهد في قول الله تعالى: ﴿  ې  ې  

ى  ى﴾ قال: أقبلت السكينة... وجبريل مع إبراهيم من الشام قال ابن 
أبي نجيح: سمعت مجاهداً يقول: السكينة لها رأس كرأس الهرةّ وجناحان.

وقال آخرون: بل هي رأس هرةّ ميتة.

قال:  إسرائيل،  بني  العلم من  أهل  منبه، عن بعض  بن  كما عن وهب 

أيقنوا  هرّ  بصراخ  التابوت  في  إذا صرخت  كانت  ميتة  هرةّ  رأس  السكينة 

بالنصر وجاءهم الفتح.

وقال آخرون: إنما هي طست من ذهب من الجنة كان يغسل فيه قلوب 

الأنبياء.

عباس: ﴿  ې  ې  ى   ابن  عن  مالك،  أبي  عن  السدي،  عن  كما 

ى﴾ قال: طست من ذهب من الجنة، كان يغسل فيه قلوب الأنبياء.
وقال آخرون: السكينة: روح من الله يتكلم.

كما أخبرنا بكار بن عبدالله، قال: سألنا وهب بن منبه، فقلنا له: السكينة؟ 

ما  ببيان  فأخبرهم  تكلم،  شيء  في  اختلفوا  إذا  يتكلم  الله  من  روح  قال: 

يريدون.

وقال آخرون: السكينة: ما يعرفون من الآيات فيسكنون إليه.
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قوله: ﴿  ې   رباح عن  أبي  بن  قال: سألت عطاء  ابن جريج،  عن  كما 

ې  ى  ى﴾... الآية. قال: أما السكينة: فما تعرفون من الآيات 
تسكنون إليها.

وقال آخرو: السكينة: الرحمة.

كما عن الربيع: ﴿  ې  ې  ى  ى﴾ أي رحمة من ربكم.

وأولى هذه الأقوال بالحقّ في معنى السكينة، ما قاله عطاء بن أبي رباح 

من الشيء تسكن إليه النفوس من الآيات التي تعرفونها. وذلك أن السكينة 

في كلام العرب الفعيلة من قول القائل: سكن فلان إلى كذا وكذا: إذا اطمأنّ 

إليه وهدأت عنده نفسه، فهو يسكن سكوناً وسكينة، مثل قولك: عزم فلان 

هذا الأمر عزماً وعزيمة، وقضى الحاكم بين القوم قضاء وقضية.

وإذا كان معنى السكينة ما وصفت، فجائز أن يكون ذلك على ما قاله عليّ 

بن أبي طالب على ما روينا عنه، وجائز أن يكون ذلك على ما قاله مجاهد 

على ما حكينا عنه، وجائز أن يكون ما قاله وهب بن منبه، وما قاله السدي 

لأن كل ذلك آيات كافيات تسكن إليهنّ النُّفوس وتثلج بهنّ الصدور. وإذا كان 

معنى السكينة ما وصفنا، فقد اتضح أن الآية التي كانت في التابوت التي 

كانت النفوس تسكن إليها لمعرفتها بصحة أمرها إنما هي مسماة بالفعل، 

وهي غيره لدلالة الكلام عليه.

ا تَركََ آلُ مُوسَى وآَلُ هَارُونَ﴾. القول في تأويل قوله تعالى: ﴿وَبَقِيَّةٌ مِمَّ

القائل: قد  الباقي من قول  يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿وَبَقِيَّةٌ﴾ الشيء 

بقي من هذا الأمر بقية، وهي فعلية منه، نظير السكينة من سكن. وقوله: ﴿

ا تَركََ آلُ مُوسَى وآَلُ هَارُونَ﴾ يعني به: من تركة آل موسى، وآل هارون. مِمَّ

فقال  تركتهم،  من  بقيت  كانت  التي  البقية  في  التأويل  أهل  واختلف 

بعضهم: كانت تلك البقية عصا موسى، ورضاض الألواح.

من  وشيء  هارون،  وعصا  موسى،  عصا  البقية:  تلك  بل  آخرون:  وقال 
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الألواح.

وقال آخرون: بل هي العصا والنعلان.

وقال آخرون: بل كان ذلك رضاض الألواح وما تكسّر منها.

وقال آخرون: بل ذلك الجهاد في سبيل الله.

كما أخبرنا عبيد الله بن سليمان، قال: سمعت الضحاك يقول في قوله: 

﴿ئا  ئا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾ يعني بالبقية: القتال في سبيل 

الله، وبذلك قاتلوا مع طالوت، وبذلك أمروا.

وأولى الأقوال في ذلك بالصواب أن يقال: إن الله تعالى ذكره أخبر عن 

التابوت الذي جعله آية لصدق قول نبيه صلى الله عليه وسلم لأمته: ﴿إنَِّ اللهَ 

قَدْ بَعَثَ لكَُمْ طَالُوتَ مَلِكاً﴾ أن فيه سكينة منه، وبقية مما تركه آل موسى 

وآل هارون. وجائز أن يكون تلك البقية: العصا، وكسر الألواح والتوراة، أو 

بعضها والنعلين، والثياب، والجهاد في سبيل الله وجائز أن يكون بعض ذلك. 

وذلك أمر لا يدرك علمه من جهة الاستخراج، ولا اللغة، ولا يدرك علم ذلك 

إلا بخبر يوجب عنه العلم، ولا خبر عند أهل الإسلام في ذلك للصفة التي 

وصفنا. وإذ كان كذلك، فغير جائز فيه تصويب قول وتضعيف آخر غيره، إذ 

كان جائزاً فيه ما قلنا من القول.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ئۇ  ئۆ﴾.

اختلف أهل التأويل في صفة حمل الملائكة ذلك التابوت، فقال بعضهم: 

معنى ذلك: تحمله بين السماء والأرض حتى تضعه بين أظهرهم.

وقال آخرون: معنى ذلك: تسوق الملائكة الدوابّ التي تحمله.

وأولى القولين في ذلك بالصواب، قول من قال: حملت التابوت الملائكة 

حتى وضعته في دار طالوت بين أظهر بني إسرائيل وذلك أن الله تعالى ذكره 

قال: ﴿ئۇ  ئۆ﴾ ولم يقل: تأتي به الملائكة ما جرتّه البقر على عجل. 

وإن كانت الملائكة هي سائقتها، فهي غير حاملته، لأن الحمل المعروف هو 
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مباشرة الحامل بنفسه حمل ما حمل، فأما ما حمله على غيره وإن كان جائزاً 

في اللغة أن يقال في حمله بمعنى معونته الحامل، أو بأن حمله كان عن 

سببه، فليس سبيله سبيل ما باشر حمله بنفسه في تعارف الناس إياه بينهم 

وتوجيه تأويل القرآن إلى الأشهر من اللغات أولى من توجيهه إلى أن لا يكون 

الأشهر ما وجد إلى ذلك سبيل.

ئى              ئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ     ﴿ تعالى:  قوله  تأويل  في  القول 

ئى﴾.
يعني تعالى ذكره بذلك أن نبيه أشمويل قال لبني إسرائيل: إن في مجيئكم 

التابوت فيه سكينة من ربكم وبقية مما ترك آل موسى وآل هارون، حاملته 

الملائكة، ﴿لآيَةً لَّكُمْ﴾ يعني لعلامة لكم ودلالة أيها الناس على صدقي فيما 

أخبرتكم أن الله بعث لكم طالوت ملكاً إن كنتم قد كذبتموني فيما أخبرتكم 

به من تمليك الله إياه عليكم واتهمتموني في خبري إياكم بذلك ﴿  ئى  ئى             

ئى﴾ يعني بذلك: إن كنتم مصدقيّ عند مجيء الآية التي سألتمونيها 
على صدقي فيما أخبرتكم به من أمر طالوت وملكه.

وإنما قلنا ذلك معناه لأن القوم قد كانوا كفروا بالله في تكذيبهم نبيهم، 

﴿أنَّى  بقولهم:  مَلِكاً﴾  طَالُوتَ  لكَُمْ  بَعَثَ  قَدْ  اللهَ  ﴿إنَِّ  قوله:  عليه  وردّهم 

يَكُونُ لهَُ المُلْكُ عَلَيْنَا وَنَحْنُ أحََقُّ بِالْمُلْكِ مِنْهُ﴾ وفي مسألتهم إياه الآية على 

صدقه. فإن كان ذلك منهم كفراً، فغير جائز أن يقال لهم وهم كفار لكم 

في مجيء التابوت آية إن كنتم من أهل الإيمان بالله ورسوله وليسوا من 

أهلا لإيمان بالله ولا برسوله، ولكن الأمر في ذلك على ما وصفنا من معناه، 

لأنهم سألوا الآية على صدق خبره إياهم ليقرّوا بصدقه، فقال لهم في مجيء 

التابوت على ما وصفه لهم آية لكم إن كنتم عند مجيئه كذلك مصدقيّ بما 

قلت لكم وأخبرتكم به.

القول في تأويل قوله تعالى:
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ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ      پ  پ    پ       ڀ  ڀ  ڀ     ﴿
ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ   
چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦڦ  
ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ     ڇ   چچ  

ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ک﴾.
وفي هذا الخبر من الله تعالى ذكره متروك قد استغني بدلالة ما ذكر 

عليه عن ذكره. ومعنى الكلام: إن في ذلك لآية لكم إن كنتم مؤمننين، فأتاهم 

التابوت فيه سكينة من ربهم، وبقية مما ترك آل موسى وآل هارون تحمله 

ملكاً  بعث طالوت  قد  الله  بأن  وأقرّوا  نبيهم،  ذلك  عند  الملائكة، فصدقوا 

عليهم، وأذعنوا له بذلك. يدل على ذلك قوله: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ﴾ 

وما كان ليفصل بهم إلا بعد رضاهم به وتسليمهم الملك له، لأنه لم يكن 

ممن يقدرون على إكراههم على ذلك فيظنّ به أنه حملهم على ذلك كرهاً.

وأما قوله: ﴿ٻ﴾ فإنه يعني به شخص بالجند ورحل بهم. وقيل: إن 

طالوت فصل بالجنود يومئذٍ من بيت المقدس وهم ثمانون ألف مقاتل، لم 

يتخلّف من بني إسرائيل عن الفصول معه إلا ذو علّة لعلته، أو كبير لهرمه، 

أو معذور لا طاقة له بالنهوض معه.

قال أبو جعفر: فلما فصل بهم طالوت على ما وصفنا قال: ﴿پ      پ  

پ    پ﴾ يقول: إن الله مخبرتكم بنهر، ليعلم كيف طاعتكم له.
وقد دللنا على أن معنى الابتلاء: الاختبار فيما مضى بما أغنى عن إعادته.

إلى  لأنهم شكوا  قال: ﴿پ      پ  پ    پ﴾  طالوت  إن  وقيل: 

طالوت قلّة المياه بينهم وبين عدوّهم، وسألوه أن يدعو الله لهم أن يجري 

بينهم وبين عدوّهم نهراً، فقال لهم طالوت حينئذٍ ما أخبر عنه أنه قاله من 

قوله: ﴿پ      پ  پ    پ﴾.

والنهر الذي أخبرهم طالوت أن الله مبتليهم به قيل: هو نهر بين الأردن 
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وفلسطين.

وقال آخرون: بل هو نهر فلسطين.

وأما قوله: ﴿    ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  

الله تعالى ذكره عن  ﴾ فإنه خبر من  ٹ  ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ   ڦڦ 
طالوت أنه قال لجنوده إذ شكوا إليه العطش، فأخبر أن الله مبتليهم بنهر، 

ثم أعلمهم أن الابتلاء الذي أخبرهم عن الله به من ذلك النهر، هو أن من 

شرب من مائه فليس هو منه، يعني بذلك أنه ليس من أهل ولايته وطاعته، 

ولا من المؤمنين بالله وبلقائه. ويدلّ على أن ذلك كذلك قول الله تعالى 

ذكره: ﴿ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ﴾ فأخرج من لم يجاوز النهر من 

الذين آمنوا. ثم أخلص ذكر المؤمنين بالله ولقائه عند دنوّهم من جالوت 

وجنوده بقوله: ﴿ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   

ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ﴾ وأخبرهم أنه من لم يطعمه، يعني من لم يطعم 
الماء من ذلك النهر والهاء في قوله: ﴿ڀ  ڀ  ڀ﴾ وفي قوله: ﴿  ٺ  ٺ  

ٺ﴾ عائدة على النهر، والمعنى لمائه. وإنما ترك ذكر الماء اكتفاء بفهم 
النهر كذلك أن المراد به الماء الذي فيه ومعنى قوله: ﴿    ٺ   السامع بذكر 

ٺ﴾ لم يذقه، يعني: ومن لم يذق ماء ذلك النهر فهو مني، يقول: هو 
من أهل ولايتي وطاعتي والمؤمنين بالله وبلقائه. ثم استثنى من قوله: ﴿  

ٺ  ٺ  ٺ﴾ المغترفين بأيديهم غرفة، فقال: ومن لم يطعم ماء ذلك النهر 
إلا غرفة يغترفها بيده فإنه مني.

ثم اختلف في عدّة من جاوز النهر معه يومئذٍ ومن قال منهم لا طاقة 

لنا اليوم بجالوت وجنوده، فقال بعضهم: كانت عدتهم عدة أهل بدر ثلثمائة 

رجل وبضعة عشر رجلًا.

وقال آخرون: بل جاوز معه النهر أربعة آلاف، وإنما خلص أهل الإيمان 

منهم من أهل الكفر والنفاق حين لقوا جالوت.



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2024 

وأولى القولين في ذلك بالصواب، ما روي عن ابن عباس وقاله السدي 

وهو أنه جاوز النهر مع طالوت المؤمن الذي لم يشرب من النهر إلا الغرفة، 

والكافر الذي شرب منه الكثير. ثم وقع التمييز بينهم بعد ذلك برؤية جالوت 

ولقائه، وانخذل عنه أهل الشرك والنفاق، وهم الذين قالوا: ﴿ ڃ  ڃ  ڃ  

چ  چ  چ﴾ ومضى أهل البصيرة بأمر الله على بصائرهم، وهم 
أهل الثبات على الإيمان، فقالوا: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  

ژ  ڑڑ  ک  ک  ک﴾.
القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چچ  

ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  
ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ک﴾.

اختلف أهل التأويل في أمر هذين الفريقين، أعني القائلين: ﴿ڃ   ڃ  

ڃ  ڃ  چ  چ  چ﴾ والقائلين: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  
قالوا:  ﴿ ڃ   الذين  الفريق  فقال بعضهم:  ڈ  ژ  ژ  ڑ﴾ من هما. 
ڃ  ڃ  چ  چ  چ﴾ هم أهل كفر بالله ونفاق، وليسوا ممن 
شهد قتال جالوت وجنوده، لأنهم انصرفوا عن طالوت، ومن ثبت معه لقتال 

عدوّ الله جالوت ومن معه، وهم الذين عصوا أمر الله لشربهم من النهر.

وقال آخرون: كلا الفريقين كان أهل إيمان، ولم يكن منهم أحد شرب 

من الماء إلا غُرفة، بل كانوا جميعاً أهل طاعة، ولكن بعضهم كان أصحّ يقيناً 

من بعض، وهم الذين أخبر الله عنهم أنهم قالوا: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   

ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ﴾ والآخرون كانوا أضعف يقيناً، وهم الذين قالوا: 
﴿ ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ﴾.

كما عن قتادة في قوله: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  

ڑ﴾ أن النبيّ قال لأصحابه يوم بدر: »أنتم بعدّة أصحاب طالوت ثلثمائة« 
قال قتادة: وكان مع النبي صلى الله عليه وسلم يوم بدر ثلثمائة وبضعة عشر.
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وأولى القولين في تأويل الآية ما قاله ابن عباس والسدي وابن جريج. 

وقد ذكرنا الحجة في ذلك فيما مضى قبل آنفاً.

وأما تأويل قوله: ﴿ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  ڍ﴾ فإنه يعني: قال 

الذين يعلمون ويستيقنون أنهم ملاقوا الله.

كما عن السدي: ﴿ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  ڍ﴾ الذين يستيقنون. 

فتأويل الكلام: قال الذين يوقنون بالمعاد ويصدّقون بالمرجع إلى الله للذين 

ڎ﴾  ڎ   ڌ   ﴿ڌ   چ﴾  چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ    ﴿ قالوا: 

الله  بقضاء  يعني:  الله،  بإذن  كثيرة  فئة  قليلة  فئة  غلبت  كثيراً  بكم  يعني 

وقدره. ﴿ک  ک  ک﴾ يقول: مع الحابسين أنفسهم على رضاه وطاعته. 

وقد أتينا على البيان عن وجوه الظنّ وأن أحد معانيه العلم اليقين بما يدلّ 

على صحة ذلك فيما مضى، فكرهنا إعادته.

الصابرين على  وأما قوله: ﴿ک  ک  ک﴾ فإنه يعني: والله معين 

أعدائه  على  ونصرهم  طاعته، وظهورهم  من  ذلك  وغير  سبيله  في  الجهاد 

الصادّين عن سبيله، المخالفين منهاج دينه. وكذلك يقال لكل معين رجلًا 

على غيره هو معه بمعنى هو معه بالعون له والنصرة.

القول في تأويل قوله تعالى:

ڱ   ڱ   ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   گ   گ   ﴿گ  

ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ﴾.
برز  ولما  گ﴾  گ   گ   ﴿گ   بقوله:  ذكره  تعالى  يعني 

بالبراز  صاروا  قوله: ﴿  گ﴾  ومعنى  وجنوده.  لجالوت  وجنوده  طالوت 

من الأرض، وهو ما ظهر منها واستوى، ولذلك قيل للرجل القاضي حاجته: 

تَبَرَزَ لأن الناس قديماً في الجاهلية إنما كانوا يقضون حاجتهم في البراز من 

الأرض، فقيل: قد تبرّز فلان: إذا خرج إلى البراز من الأرض لذلك، كما قيل 
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الماطمئنّ  الغائط من الأرض وهو  تغوّط لأنهم كانوا يقضون حاجتهم في 

منها، فقيل للرجال: تغوّط، أي صار إلى الغائط من الأرض.

وأما قوله: ﴿ڳ  ڳ    ڳ  ڱ  ﴾ فإنه يعني أن طالوت وأصحابه قالوا: 

﴿ڳ  ڳ    ڳ  ڱ  ﴾ يعني أنزل علينا صبراً. وقوله: ﴿وَثَبِّتْ أقَْدَامَنَا﴾ 

يعني: وقوّ قلوبنا على جهادهم لتثبت أقدامنا فلا ننهزم عنهم، ﴿ ڱ  ں  

ں     ڻ﴾: الذين كفروا بك فجحدوك إلهاً وعبدوا غيرك واتخذوا 
الأوثان أرباباً.

القول في تأويل قوله تعالى:

ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ    ۀ   ڻ   ڻ     ﴿
ھ   ھ  ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  

ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ﴾.
يعني تعالى ذكره بقوله: فهزم طالوت وجنوده أصحاب جالوت، وقتل 

داود جالوت. وفي هذا الكلام متروك ترك ذكره اكتفاء بدلالة ما ظهر منه عليه.

وذلك أن معنى الكلام: ولما برزوا لجالوت وجنوده، قالوا: ربنا أفرغ علينا 

صبراً، وثبت أقدامنا وانصرنا على القوم الكافرين فاستجاب لهم ربهم، فأفرغ 

عليهم صبره، وثبت أقدامهم ونصرهم على القوم الكافرين، فهزموهم بإذن 

الله. ولكنه ترك ذكر ذلك اكتفاء بدلالة قوله: ﴿ڻ  ڻ  ۀ  ﴾ على 

أن الله قد أجاب دعاءهم الذي دعوه به.

ومعنى قوله: ﴿ڻ  ڻ  ۀ  ﴾ قتلوهم بقضاء الله وقدره، يقال 

يمى. ﴿ۀ   ہ  ہ  ﴾ وداود هذا  منه: هزم القوم الجيش هزيمة وهِزِّ

هو داود بن إيشَا نبي الله صلى الله عليه وسلم.

القول في تأويل قوله تعالى: ﴿ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  

ھ  ے﴾.
يعني تعالى ذكره بذلك: وأعطى الله داود الملك والحكمة وعلمه ممّا 
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السلطان  والملك  داود  على  عائدة  اللهُ﴾  ﴿وآَتَاهُ  قوله:  في  والهاء  يشاء. 

الدروع،  النبوّة. وقوله: ﴿ھ  ھ  ے﴾ يعني علمه صنعة  والحكمة 

لكَُمْ  لبَُوسٍ  صَنْعَةَ  وعَلَّمْنَاهُ  تعالى ذكره:  الله  قال  كما  السرد،  والتقدير في 

لتُِحْصِنَكُمْ مِنْ بَأسِكُمْ.

ڭ   ڭ    ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ﴿ے   تعالى:  قوله  تأويل  في  القول 

ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ﴾.
أهل  الناس، وهم  ببعض  يدفع  الله  أن  ولولا  بذلك:  ذكره  تعالى  يعني 

الطاعة له والإيمان به، بعضاً وهم أهل المعصية لله، والشرك به، كما دفع 

عن المتخلفين عن طالوت يوم جالوت من اهل الكفر بالله والمعصية له 

وقد أعطاهم ما سألوا ربهم ابتداء من بعثة ملك عليهم ليجاهدوا معه في 

سبيله بمن جاهد معه من أهل الإيمان بالله واليقين والصبر، جالوت وجنوده، 

لفسدت الأرض، يعني لهلك أهلها بعقوبة الله إياهم، ففسدت بذلك الأرض، 

ولكن الله ذو منّ على خلقه، وتطوّل عليهم بدفعه بالبرّ من خلقه عن الفاجر، 

وبالمطيع عن المعاصي منهم، وبالمؤمن عن الكافر.

وهذه الآية إعلام من الله تعالى ذكره أهل النفاق الذين كانوا على عهد 

رسول الله صلى الله عليه وسلم المتخلّفين عن مشاهده والجهاد معه للشك 

الذي في نفوسهم ومرض قلوبهم والمشركين وأهل الكفر منهم، وأنه إنما 

يدفع عنهم معاجلتهم العقوبة، على كفرهم ونفاقهم بإيمان المؤمنين به 

وبرسوله، الذين هم أهل البصائر، والجدّ في أمر الله، وذوو اليقين بإنجاز 

الله إياهم وعده على جهاد أعدائه، وأعداء رسوله من النصر في العاجل، 

والفوز بجناته في الآخرة.

وبنحو الذي قلنا في ذلك قال أهل التأويل.

القول في تأويل قوله تعالى:

﴿ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېې  ې  ى  ى    ئا﴾.
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يعني تعالى ذكره بقوله: ﴿ۅ  ۅ  ۉ   ﴾

ديارهم وهم  من  الذين خرجوا  أمر  فيها  الله  اقتصّ  التي  الآيات  هذه 

ألوف حذر الموت، وأمر امللأ من بني إسرائيل من بعد موسى الذين سألوا 

نبيهم أن يبعث لهم طالوت ملكاً وما بعدها من الآيات إلى قوله: ﴿اللهَ ذُو 

فَضْلٍ عَلَى العَالمَِينَ﴾. ويعني بقوله: ﴿ۅ  ۉ﴾ حججه وإعلامه وأدلته. 

يقول الله تعالى ذكره: فهذه الحجج التي أخبرتك بها يا محمد، وأعلمتك من 

قدرتي على إماتة من هرب من الموت في ساعة واحدة وهم ألوف، وإحيائي 

إياهم بعد ذلك، وتمليكي طالوت أمر بني إسرائيل، بعد إذ كان سقاء أو دباغاً 

من غير أهل بيت المملكة، وسلبي ذلك إياه بمعصيته أمري، وصرفي ملكه 

إلى داود لطاعته إياي، ونصرتي أصحاب طالوت، مع قلّة عددهم، وضعف 

شوكتهم على جالوت وجنوده، مع كثرة عددهم، وشدة بطشهم حُجَج على 

التوراة  الكتابين  أهل  من  برسولي  وكفر  أمري،  وخالف  نعمتي،  حجد  من 

والإنجيل، العالمين بما اقتصصت عليك من الأنباء الخفية، التي يعلمون أنها 

من عندي لم تتخرصّها ولم تتقوّلها أنت يا محمد، لأنك أمّي، ولست ممن 

قرأ الكتب، فيلتبس عليهم أمرك، ويدّعوا أنك قرأت ذلك فعلمته من بعض 

أسفارهم، ولكنها حُجَجي عليهم أتلوها عليك يا محمد بالحقّ اليقين كما كان، 

لا زيادة فيه، ولا تحريف، ولا تغيير شيء منه عمّا كان. ﴿ې﴾ يا محمد ﴿  

ى  ى    ﴾ يقول: إنك لمرسل متبع في طاعتي، وإيثار مرضاتي على 
هواك، فسالك في ذلك من أمرك سبيل من قَبْلك من رسلي الذين أقاموا على 

أمري، وآثروا رضاي على هواهم، ولم تغيرهم الأهواء، ومطامع الدنيا كما غيّر 

طالوت هواه، وإيثاره ملكه، على ما عندي لأهل ولايتي، ولكنك مؤثر أمري 

كما آثره المرسلون الذين قبلك.

الطبرسي:
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﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  

ک    ڑڑ   ژ     ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ    ڳ   ڳ   گ   گ   گ   کگ   ک      ک  

ں  ں﴾
المعنى: 

لما تقدم ذكر المخالطة، بيَّن تعالى من يجوز مخالطته بالنكاح، فقال: 

﴿ڄ  ڄ  ڄ﴾ أي: لا تتزوجوا النساء الكافرات ﴿  ڄ  ڃ﴾ أي: 

الكفار  بالله ورسوله، وهي عامة عندنا في تحريم مناكحة جميع  يصدّقن 

من أهل الكتاب وغيرهم، وليست بمنسوخة، ولا مخصوصة. واختلفوا فيه، 

فقال بعضهم:

لا يقع إسم المشركات على أهل الكتاب، وقد فضّل الله بينهما فقال ﴿ 

ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ﴾، البينة١ ﴿ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  
ې  ې  ى  ى﴾ البقرة ١٠٣، وعطف أحدهما على الآخر فلا نسخ في 
الآية ولا تخصيص. وقال بعضهم: الآية متناولة جميع الكفار، والشرك يطلق 

على الكل. ومن جحد نبوة نبينا محمد )صلى الله عليه وآله وسلم( فقد أنكر 

معجزه، وأضافهُ إلى غير الله، وهذا هو الشرك بعينه، لأن المعجز شهادة من 

الله له بالنبوة.

ثم اختلف هؤلاء، فمنهم من قال: إن الآية منسوخة في الكتاب بالآية التي 

في المائدة: ﴿ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ ﴾، المائدة 5 عن ابن عباس والحسن 

ومجاهد. ومنهم من قال: إنها مخصوصة بغير الكتابيات، عن قتادة وسعيد 

كافرة،  كل  نكاح  تحريم  في  ظاهرها  على  إنها  قال:  من  ومنهم  جبير.  بن 

كتابية كانت أو مشركة، عن ابن عمر وبعض الزيدية، وهو مذهبنا. وسيأتي 

بيان آية المائدة في موضعها إن شاء الله ﴿  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  ڇ  ﴾ 

معناه: مملوكة مصدقة مسلمة، خير من حُرَّة مشركة ﴿چ  ڇ﴾ ولو 
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أعجبتكم بمالها أو حسبها أو جمالها. وظاهر هذا يدل على أنه يجوز نكاح 

الأمة المؤمنة مع وجود الطول. فأما قوله: ﴿وَمَن لَّمْ يَسْتَطِعْ مِنكُمْ طَوْلاً﴾ 

الآية، فإنما هي على التنزيه دون التحريم.

﴿ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌڌ  ﴾ معناه: ولا تنكحوا النساء المسلمات 

يؤيد قول من  يؤمنوا. وهذا  الكتاب وغيرهم، حتى  الكفار من أهل  جميع 

يقول إن قوله: ﴿ڄ  ڄ  ڄ﴾ يتناول جميع الكافرات. وقوله: ﴿

ڎ  ڎ  ڈ    ڈ  ژ  ژ    ڑ﴾ أي: عبد مصدق مسلم، خير من حُرّ 
مشرك، ﴿ ژ    ڑڑ ﴾ ماله أو حاله أو جماله. والفرق بين ولو أعجبكم وبين 

وإن أعجبكم أنّ لو للماضي، وإن للمستقبل، وكلاهما يصح في معنى الآية، 

وهو من العجب الذي هو بمعنى الاستعظام، وليس من التعجب ﴿ک﴾ 

التي هي  والمعاصي  الكفر  إلى  يعني   ﴾ المشركين ﴿ک  ک     کگ   يعني 

سبب دخول النار. وهذا مثل التعليل، لأن الغالب أن الزوج يدعو زوجته إلى 

دينه ﴿  گ  گ  گ  ڳ﴾ أي: إلى فعل ما يوجب الجنة ﴿  ڳ﴾ من 

الإيمان والطاعة ﴿ڳڳ﴾ أي: بأمره يعني: بما يأمر ويأذن فيه من الشرائع 

والأحكام، عن الحسن والجبائي. وقيل: بإعلامه. وقوله: ﴿ڱ  ڱ  ڱ    ﴾ 

أي: حججه. وقيل: أوامره ونواهيه، وما يحظره ويبيحه للناس ﴿  ڱ  ں  

﴾ أي: لكي يتذكروا، أو يتعظوا.

ھ   ھھ    ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   ﴿ڻ   

ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   
ۋ     ۅ   ﴾

النزول:
قيل: كانوا في الجاهلية يتجنبون مواكلة الحائض ومشاربتها ومجالستها، 

كانوا  وقيل:  والربيع.  وقتادة  الحسن  عن  الآية،  فنزلت  ذلك،  عن  فسألوا 
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يستجيزون إتيان النساء في أدبارهن أيام الحيض، فلما سألوا عنه بيَّن لهم 

تحريمه، عن مجاهد. والأول عندنا أقوى.

المعنى:
ثم بيَّن سبحانه شريعة أخُرى، فقال: ﴿وَيَسْألَُونَكَ﴾ يا محمد، والسائل أبو 

الدحداح فيما قيل. ﴿عَنِ المَحِيضِ﴾ أي: عن الحيض وأحواله ﴿ۀ﴾ يا محمد 

﴿  ۀ  ہ﴾ معناه قذر ونجس، عن قتادة، والسدي. وقيل: دم، عن مجاهد. 
وقيل: هو أذى لهن وعليهن لما فيه من المشقة قاله القاضي ﴿ ہ  ہ  

عباس وعائشة  عن ابن  في الفرج،  مجامعتهن  اجتنبوا  أي:  ھ﴾  ہ  
والحسن وقتادة ومجاهد، وهو قول محمد بن الحسن، ويوافق مذهبنا أنه 

الإزار، ويحل ما  الدم فقط. وقيل: يحرم ما دون  لا يحرم منها غير موضع 

فوقه، عن شريح وسعيد بن المسيب، وهو قول أبي حنيفة والشافعي. ﴿ھ  

ھ﴾ بالجماع، أو ما دون الإزار على الخلاف فيه ﴿ے  ے﴾ بالتخفيف 
الحسن  عن  يغتسلن،  معناه:  وبالتشديد  عنهن،  الدم  ينقطع  حتى  معناه: 

ويتوضأن، عن مجاهد وطاوس وهو مذهبنا.

غسلن الفرج ﴿   وقيل:  توضأن.  وقيل:  اغتسلن.  أي:   ﴾ ڭ   ۓ    ﴿
ڭ﴾ فجامعوهن وهو إباحة، وإن كان صورته صورة الأمر، كقوله: ﴿

﴾ معناه: من حيث أمركم الله  فَاصْطَادُوا﴾. ﴿ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  حَلَلْتُمْ  وَإذَِا 

تجنبه في حال الحيض، وهو الفرج، عن ابن عباس ومجاهد وقتادة والربيع. 

قبل  والضحاك. وقيل: من  السدي  الطهر دون الحيض، عن  قبل  وقيل: من 

النكاح دون الفجور عن ابن الحنفية، والأول أليق بالظاهر. قال الزجاج معناه: 

من الجهات التي تحل فيها أن تقرب المرأة، ولا تقربوهن من حيث لا يُحب 

أي: لا تقربوهن وهن صائمات أو محرمات أو معتكفات. وقال الفراء ولو 

أراد الفرج لقال في حيث، فلما قال من حيث، علمنا أنه أراد من الجهة التي 

أمركم الله بها. وقال غيره: إنما قال من حيث لأنّ من لابتداء الغاية في الفعل 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2032 

نحو قولك ائت زيداً من مأتاه أي: من الوجه الذي يؤتى منه.

معناه:  قيل   ﴾ الذنوب ﴿  ۋ   ۋ    من   ﴾ ﴿  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ     
المتطهرين بالماء، عن عطا. وقد رواه)١( أصحابنا أيضاً في سبب نزول الآية. 

وقيل: يحب المتطهرين من الذنوب، عن سعيد بن جبير، ولم يذكر المتطهرات، 

لأن المؤنث يدخل في المذكر. وقيل: التوابين من الكبائر والمتطهرين من 

الصغائر. وفي هذه الآية دلالة على وجوب اعتزال المرأة في حال الحيض 

ذكر الحيض:  أحدها:  ذلك على فصول  التحريم، ويشتمل  غاية  ذكر  .وفيها 

وأقله وأكثره، وعندنا: أقله ثلاثة أيام، وأكثره عشرة أيام، وهو قول أهل العراق. 

وعند الشافعي، وأكثر أهل المدينة: أقله يوم وليلة، وأكثره خمسة عشر يوماً. 

وثانيها: حكم الوطء في حال الحيض :فإن عندنا إن كان في أوله يلزمه دينار، 

وإن كان في وسطه فنصف دينار، وإن كان في آخره فربع دينار. وقال ابن 

عباس :عليه دينار ولم يُفصّل. وقال الحسن: يلزمه بدنة، أو رقبة، أو عشرون 

الغاية  جعل  مَن  فمنهم  فيه:  واختلف  الوطء،  تحريم  غاية  وثالثها:  صاعاً. 

انقطاع الدم. ومنهم من قال: إذا توضأت، أو غسلت فرجها، حل وطؤها، عن 

عطا وطاووس، وهو مذهبنا، وإن كان المستحب أن لا يقربها إلا بعد الغسل. 

ومنهم من قال: إذا انقطع دمها فاغتسلت، حلّ وطؤها، عن الشافعي. ومنهم 

من قال: إذا كان حيضها عشراً، فنفس انقطاع الدم يحللها للزوج، وإن كان 

مضي وقت  أو  أو التيمم،  بعد الغسل،  إلا  وطؤها  يحلّ  فلا  العشرة،  دون 

الصلاة عليها، عن أبي حنيفة.

ئو   ئە   ئە   ئائا    ى   ېى   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ     ﴿
ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ﴾

الاعراب: 

  جماعة من.
(((
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﴿  ڳ﴾: في محل النصب، لأنه ظرف مكان بمعنى حيث أو أين، أو ظرف 
زمان إذا كان بمعنى متى، والعامل فيه فأتوا. وشئتم: جملة فعلية في موضع 

الجر بإضافة الظرف إليها، وإذا كان أنََّى بمعنى كيف، فهو في محل النصب 

على المصدر، ولا محلّ لشئتم، وتقديره فأتوا حرثكم أيَّ نوع شئتم.

النزول: 
من  المرأة  أتى  إذا  الرجل  إن  قالوا:  اليهود حيث  على  رداً  نزلت  قيل: 

خلفها في قبلها، خرج الولد أحول، فكذبهم الله، عن ابن عباس وجابر. وقيل: 

الحسن. عن  إباحته،  الله  فأنزل  وباركة،  قائمة  المرأة  إتيان  اليهود   أنكرت 

المعنى: 

لما بيّن تعالى أحوال النساء في الطهر والحيض، عقب ذلك بقوله: ﴿   

ۅ   ۉ  ۉ  ﴾ وفيه وجهان أحدهما: إن معناه مزدرع لكم، ومحترث لكم، 
عن ابن عباس والسدي. والثاني: إن معناه ذوات حرث لكم، منهن تحرثون 

الولد واللذة، فحذف المضاف، وهذا في المعنى مثل الأول، عن الزجاج. وقال 

أبو عبيدة: كنّى بالحرث عن الجماع. والثالث: معناه كحرث لكم، فحذف كاف 

التشبيه، كما قال الشاعر: 

النَشْرُ مِسْكٌ، والوُجُوهُ دَنا                  نِيرُ، وأطَْرافُ الأكَُفّ عَنَم 

وقد سمى العرب النساء حرثاً. قال المفضل بن سلمة: أنشدني أبي:

ه أكْلُ الْجَراد  إذا أكَل الجَراَدُ حُروثَ قَومٍ،               فَحَرثي هَمُّ

يريد امرأتي ﴿ ې  ې﴾ أي: موضع حرثكم يعني نساءكم ﴿ې  ې﴾: 

معناه من أين شئتم، عن قتادة والربيع. قيل: كيف شئتم، عن مجاهد. وقيل: 

اللغة، لأن أنّى لا يكون إلا  متى شئتم، عن الضحاك. وهذا خطأ عند أهل 

بمعنى مِنْ أين كما قال: ﴿أنََّى لكَِ هَذَا﴾ وقيل: معناه من أيّ وجه، واستشهد 

بقول الكميت: 

أنّى ومن أيْنَ آبك الطَربَْ،             مِنْ حَيْثُ لا صَبْوَة، ولا رَيَبُ
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لاختلاف  به  أتى  يكون  لا يجوز أن  لأنه  البيت شاهد لهم،  في  وليس 

اللفظين كما يقولون متى كان هذا؟ وأيّ وقت كان؟ ويجوز أن يكون بمعنى 

المرأة في دبرها،  بقوله ﴿ې  ې﴾ على جواز إتيان  كيف، واستدل مالك 

ورواه عن نافع، عن ابن عمر، وحكاه زيد بن أسلم، عن محمد بن المنكدر، 

وبه قال كثير من أصحابنا. وخالف في ذلك جميع الفقهاء، وقالوا: إن الحرث 

لا يكون إلا بحيث النسل، فيجب أن يكون الوطء حيث يكون النسل؟ فأُجيبوا 

عن ذلك بأن النساء وإن كنّ لنا حرثاً، فقد أُبيح لنا وطؤهن بلا خلاف في غير 

موضع الحرث، كالوطء فيما دون الفرج، وما أشبهه. 

وقوله: ﴿ى  ئا﴾ معناه: قدموا الأعمال الصالحة التي أمُرتم بها، 

ورغبتم فيها، لتكون ذخراً لكم عند الله. ووجه اتصاله بما قبله أنه لما تقدم 

الأمر بعدة أشياء قال بعدها ﴿ى  ئا﴾ بالطاعة فيما أمُرتم به ﴿ تج  

تح﴾ واتقوا عقاب الله بترك مجاوزة الحد فيما بيّن لكم. وفي ذلك الحث 
أُلزموه. وقيل:  على العمل بالواجب الذي عرفوه، والتحذير من مخالفة ما 

الصالح يكون تقديماً  الولد  اقتناء  الولد، فإن في  التقديم هنا طلب  معنى 

عظيماً، لقوله: إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا عن ثلاث: ولد صالح يدعو 

له، وصدقة جارية، وعلم به ينتفع بعد موته. وقيل: هو تقديم الإفراط لقوله: 

»من قدّم ثلاثة من الولد لم يبلغوا الحنث، لم تمسه النار إلا تحلة القسم، 

فقيل: يا رسول الله! واثنان؟ قال: واثنان«. وقيل: هو التسمية عند الجماع، 

عن عطاء. وقيل: هو الدعاء عند الجماع، عن مجاهد. 

ويؤيده ما روي عن ابن عباس قال. قال النبي: »إذا أراد أحدكم أن يأتي 

اللهم جنبني الشيطان، وجنّب الشيطان ما رزقتنا.  الله،  أهله فليقل: بسم 

فإن قدر بينهما ولد لم يضره شيطان«. وقيل: هو التزويج بالعفائف، ليكون 

لاقُوهُ﴾ أي: ملاقو جزائه يعني ثوابه إن  الولد طاهراً صالحاً ﴿وَاعْلَمُوا أنََّكُم مُّ

أطعتموه، وعقابه إن عصيتموه، وإنما أضافه إليه على ضرب من المجاز ﴿ئۇ  
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ئۆ  ئۆ﴾ بالثواب والجنة، ولا يصح حمل اللقاء على الرؤية، لأن لفظ 
اللقاء يقع على معان مختلفة، يقال: لقي جهده، ولقي حمامه، ولأن في الآية 

إثبات اللقاء لجميع العباد. وهذا خلاف ما ذهب إليه أهل التشبيه.

ی   ی   ی   ئى    ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ﴿ئۈ  

یئج  ئح  ئم  ئى  ئي  ﴾
النزول: 

نزلت في عبد الله بن رواحة حين حلف أن يدخل على ختنه، ولا يكلمه، 

ولا يصلح بينه وبين امرأته، فكان يقول إني حلفت بهذا، فلا يحل لي أن 

أفعله، فنزلت الآية.

المعنى: 
لما بيّن سبحانه أحوال النساء، وما يحل منهن، عقّبه بذكر الإيلاء، وهو 

الإيلاء،  لحكم  تأسيساً  أولاً،  الأيمان  بذكر  فابتدأ  تحرم الزوجة،  التي  اليمين 

فقال: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ﴾ وفي معناه ثلاثة أقوال أحدها: 

إن معناه لا تجعلوا اليمين بالله علة مانعة لكم من البر والتقوى، من حيث 

وطاووس  الحسن  عن  به،  تحلفوا  ولم  بالله  حلفنا  وتقولوا  بها،  تعتمدونها 

البر  المانع بينكم وبين  وقتادة. وأصله في هذا الوجه الإعتراض الذي هو 

إلى  أحدهما  من وصول  مانعاً  يكون  الشيئين  بين  المعترض  والتقوى، لأن 

الآخر، فالعلة مانعة كهذا المعترض والثاني: إن عرضة معناه حجة، فكأنه قال: 

لا تجعلوا اليمين بالله حجة في المنع من البر والتقوى، فإن كان قد سلف 

منكم يمين، ثم ظهر أن غيرها خير منها، فافعلوا الذي هو خير، ولا تحتجوا 

بما فد سلف من اليمين، عن ابن عباس ومجاهد والربيع، وأصله في هذا 

القول والأول واحد، لأنه منع من جهة الاعتراض لعلة أو حجة.
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والثالث: إن معناه: لا تجعلوا اليمين بالله عدة مبتذلة في كل حق وباطل، 

لأن تبروا في الحلف بها، وتتقوا المآثم فيها، عن عائشة، لأنها قالت: لا تحلفوا 

به وإن بررتم، وبه قال الجبائي، وأبو مسلم، وهو المروي عن أئمتنا، نحو 

ما رواه عثمان بن عيسى، عن أبي أيوب الخزار، قال: سمعت أبا عبد الله 

يقول: لا تحلفوا بالله صادقين، ولا كاذبين، فإنه سبحانه يقول: ﴿ئۈ  ئې  

ئې  ئې  ئى  ﴾.
قال أبو مسلم: ومن أكثر ذكر شيء في معنى، فقد جعله عرضة له. وتقول: 

جعلتني عرضة لقومك، قال الشاعر: »ولا تجعليني عرضة للوائم« وتقديره 

على الوجه الأول والثاني: لا تجعلوا الله مانعاً من البر والتقوى باعتراضك 

به حالفاً. وعلى الوجه الثالث: لا تجعلوا الله مما تحلف به دائماً باعتراضك 

بالحلف به في كل حق وباطل.

وقوله: ﴿  ئى  ئى  ﴾ قيل في معناه أقوال الأول: لأن تبروا على معنى 

الإثبات أي: لأن تكونوا بررة أتقياء، فإن من قلت يمينه كان أقرب إلى البر 

ممن كثرت يمينه. وقيل: لأن تبروا في اليمين. والثاني: إن المعنى لدفع أن 

تبروا، أو لترك أن تبروا، فحذف المضاف، عن المبرد. والثالث: إن معناه أن 

لا تبروا، فحذف لا، عن أبي عبيدة قال: وقد حذف لا، لأنه في معنى القسم، 

كقول امرئ القيس: »فقلت يمين الله أبرح قاعداً« أي: لا أبرح. وأنكر المبرد 

وإنما يجوز والله  للقسم،  أن يكون جواباً  أنْ، بطل  لما كان معه  هذا لأنه 

أقوم في القسم بمعنى لا أقوم، لأنه لو كان إثباتاً لقال: لأقومن باللام والنون. 

والمعنى في قول أبي العباس وأبي عبيدة واحد، والتقدير مختلف.

ی   ﴿ی   الأيمان  في  والمعاصي  الإثم  تتقوا  أي:  ﴿ی﴾ 

یئج﴾ في الأيمان، وتصلحوا بين الناس عطف على ما سبق، ومعناه، ولا 
تجعلوا الحلف بالله علة، أو حجة في أن لا تبروا، ولا تتقوا، ولا تصلحوا، لكي 

تكونوا من البررة والأتقياء والمصلحين بين الناس، أو لدفع أن تبروا وتتقوا 
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وتصلحوا. وعلى الوجه الثالث: لا تجعلوا اليمين بالله مبتذلة، لأن تبروا وتتقوا 

وتصلحوا أي: بين الناس، فإن كثرت يمينه لا يوثق بحلفه، ومن قلت يمينه 

فهو أقرب إلى التقوى والإصلاح بين الناس. ﴿ئح  ئم  ﴾لأقوالكم ﴿ئى﴾ 

بما في ضمائركم لا يخفى عليه من ذلك خافية.

وفي هذه الآية دلالة على أن من حلف على شئ، فرأى غيره خيراً منه، 

فله أن ينقض يمينه، ويفعل الذي هو خير. وهل يجب عليه الكفارة؟ فيه 

خلاف: فعند أكثر الفقهاء يجب عليه الكفارة، ولا كفارة عليه عندنا. ومن 

أقسم على غيره ليفعل فعلًا، أو ليمتنع عن فعل، ولا يبالي بذلك. قال بعضهم: 

إن المقسم عليه لا يأثم بذلك، والصحيح أن المقسم عليه يأثم، لقول النبي: 

»من سألكم بالله فأعطوه، ومن استعاذكم بالله فأعيذوه«.

﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ          ڀڀ  ڀ  ٺ   ٺ  
ٺ﴾

المعنى: 
 ﴾ پ   ٻ   ٻ    ٻ   ٻ   ٱ      ﴿ فقال:  اليمين،  أقسام  سبحانه  بيّن  ثم 

اختلفوا في يمين اللغو، فقيل: هو ما يجري على عادة الناس من قول: »لا 

والله، وبلى والله« من غير عقد على يمين يقتطع بها مال، ولا يظلم بها 

أحد، عن ابن عباس وعائشة والشعبي، وهو المروي عن أبي جعفر، وأبي 

أنه صادق،  يرى  يحلف وهو  أن  وقيل: هو  الشافعي.  قول  الله، وهو  عبد 

الحسن ومجاهد وقتادة  إثم عليه، ولا كفارة، عن  أنه كاذب، فلا  تبيّن  ثم 

وغيرهم، وهو قول أبي حنيفة وأصحابه. وقيل: هو يمين الغضبان لا يؤاخذكم 

بالحنث فيها، عن ابن عباس أيضاً وطاووس، وبه قال سعيد بن جبير، إلا أنه 

أوجب فيها الكفارة، وقال مسروق: كل يمين ليس له الوفاء، فهي لغو، ولا 

يجب فيها كفارة. ﴿پ  پ  پ  ڀ ڀْ﴾ أي: بما عزمتم وقصدتم، 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2038 

لأن كسب القلب العقد والنية. وفيه حذف أي: من أيمانكم. وقيل: بأن تحلفوا 

كاذبين، أو على باطل، عن إبراهيم ﴿وَاللَّهُ غَفُورٌ﴾ يغفر الذنوب ﴿حَلِيمٌ﴾ 

يمهل العقوبة على الذنب، ولا يعجل بها.

﴿  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  
ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ﴾

المعنى: 

وشريعة  والأقسام،  الإيمان  جملة  من  لأنه  الإيلاء  حكم  تعالى  بيَّن  ثم 

من شرائع الاسلام، فقال: ﴿  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ﴾ أي: يحلفون، وفيه حذف 

أي: أن يعتزلوا عن وطء نسائهم على وجه الإضرار بهن ﴿  ٿ    ٹ  ٹ﴾ 

أي: التوقف والتثبت في أربعة أشهر. واليمين التي يكون الرجل بها مولياً 

اليمين بالله عز وجل، أو بشيء من صفاته التي لا يشاركه فيها أحد  هي 

غيره، على وجه لا يقع موقع اللغو الذي لا فائدة فيه، ويكون الحلف على 

الإمتناع من الجماع على وجه الغضب والضرار، وهو المروي عن علي وابن 

عباس والحسن. وقيل في الغضب والرضا، عن إبراهيم والشعبي وجماعة من 

الفقهاء. وقيل: هو في الجماع وغيره من الضرار، نحو أن يحلف لا يكلمها، 

عن سعيد بن المسيب.

﴿ٹ  ڤ  ﴾ أي: رجعوا إلى أمر الله بأن يجامعوا عند القدرة عليه، أو 

يراجعوا بالقول عند العجز عن الجماع، عن ابن عباس ومسروق وسعيد بن 

المسيب، وهو مذهبنا، وبه قال أبو حنيفة وأصحابه. وقيل: يكون فائياً بالعزم 

وإبراهيم  الحسن  عن  فيئه،  أن يُشهد على  ينبغي  أنه  إلا  العذر،  حال  في 

وعلقمة، وهذا يكون عندنا للعاجز عن الجماع، ويجب على الفائي عندنا 

وقتادة.  المسيب،  بن  عباس، وسعيد  قال ابن  وبه  عليه،  عقوبة  ولا  كفارة، 

وقال الحسن وإبراهيم: لا كفارة عليه، ولا عقوبة لقوله: ﴿ ڤ  ڤ  ڤ  ڦ﴾ 

ومعنى غفور عندنا أنه لا يتبعه بعقوبة، ومن حلف أن لا يجامع أقل من 
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أربعة أشهر، لا يكون مولياً. ومن حلف أن لا يقربها وهي مرضعة مخافة أن 

تحبل، فيضر ذلك بولدها، لا يلزمه حكم الإيلاء. وإذا مضت أربعة أشهر، ولم 

امتنع حبسه  فإن  الطلاق،  وإما  والكفارة،  الرجوع  إما  الحاكم  ألزمه  يجامع 

حتى يفئ أو يطلّق.

بالطلاق.  يتلفظ  ثم  أن يعزم،  الطلاق عندنا:  ﴿ڦ  ڦ   ڄ﴾ عزيمة 

ومتى لم يتلفظ بالطلاق على الوجه المشروع، فإن المرأة لا تبين منه، إلا 

عند  يوقف  فإنه  أشهر،  أربعة  الحاكم  وأنظره  استعدت،  فإن  تستعدي،  أن 

الأشهر الأربعة، ويقال له: فئْ أو طلق. فإن لم يفعل حبسه حتى يطلّق، وبه 

قال الشافعي، إلا أنه قال: متى امتنع من الطلاق، والفئة، طلّق عنه الحاكم 

طلقة رجعية. وقال أبو حنيفة وأصحابه: إذا مضت أربعة أشهر، ولم يفئ 

بانت منه بتطليقة، ولا رجعة له عليها، وعليها العدة، يخطبها في العدة، ولا 

يخطبها غيره.

إِيلاءه،  يسمع  وقيل:  ضميره.  ويعلم  قوله،  يسمع   ﴾ ﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  

ويعلم نيته. وإنما ذكر عقيب الأول ﴿ ڤ  ڤ  ڤ  ڦ﴾ لأنه لما أخبر عن 

المولى أنه يلزمه الفيء، أو الطلاق، بيّن أنه إن فاء فإن الله غفور رحيم بأن 

يقبل رجوعه، ولا يتبعه بعقاب ما ارتكبه، وذكر ههنا أنه سميع عليم، لما 

أخبر عنه بإيقاع الطلاق، وكان ذلك مما يسمع، أخبر بأنه لا يخفى عليه، وأنه 

يسمعه، فكل لا يليق إلا بموضعه، وذلك من عظيم فصاحة القرآن.

﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   

ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  
ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ﴾

المعنى: ثم بيّن سبحانه حكم المطلقات والطلاق، فقال: ﴿ڃ﴾ 

أي: المخليات عن حبال الأزواج بالطلاق، وإنما يعني المطلقات المدخول 

 ﴿ عدتهن  بيان  الآيــة  في  لأن  الحوامل،  ذوات الحيض غير  من  بهنّ 
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قروء،  ثلاثة  انقضاء  بأنفسهن  ينتظرن  معناه:   ﴾ چچ   چ   چ   ڃ     
وبه  عندنا،  الأطهار  بالقروء  والمراد  أمر،  ومعناه  خبر  لفظه  يتزوجن  فلا 

قال زيد بن ثابت وعائشة وابن عمر ومالك والشافعي وأهل المدينة. قال 

الأطهار  الأقراء  يقول:  وهو  إلّا  بلدنا،  أهل  من  أحداً  رأيت  ما  شهاب:  ابن 

والحسن  مسعود  عباس وابن  عن ابن  .والمروي  المسيب  بن  إلا سعيد 

قروء: بثلاثة  .والمراد  القرء الحيض  إن  عليّ:  عن  أيضاً  ورووه   ومجاهد، 

)عليه  بقوله  واستشهدوا  وأصحابه،  حنيفة  أبي  مذهب  وهو  ثلاثة حيض، 

السلام( للمستحاضة:

واستشهد  أيام الحيض،  في  تترك  أقرائك. والصلاة إنما  دعي الصلاة أيام 

أي:   ﴾ تِهِنَّ لعِِدَّ ﴿فَطَلِّقُوهُنَّ  تعالى:  بقوله  الطهر  القرء  أن  إلى  ذهب  من 

في طهر لم تجامع فيه، كما يقال لغرةّ الشهر. 

ويقول النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( :

 لما طلق ابن عمر زوجته، وهي حائض مرة:

الله  )صلى  وتلا النبي  ليمسك«  أو  فإذا طهرت فليطلق  «فليراجعها، 

لقبل عدتهن،   ﴾ تِهِنَّ لعِِدَّ فَطَلِّقُوهُنَّ  النِّسَاءَ  طَلَّقْتُمُ  :)﴿إذَِا  وآله وسلم  عليه 

ولو  عدتها،  تستقبل  حينئذ  لأنها  دون الحيض،  الأطهار  العدة  أن  فأخبر 

طُلّقت حائضاً لم تكن مستقبلة عدتها إلا بعد الحيض. وروى أصحابنا عن 

سمّى  التي  الأقراء  أن  رأيي  مِنْ  إن  الرأي يقول:  سمعت ربيعة  قال:  زرارة 

 الله في القرآن، إنما هي الطهر فيما بين الحيضين، وليست بالحيض. قال:

فدخلت على أبي جعفر، فحدثته بما قال ربيعة، فقال :كذب! لم يقل برأيه، 

يقول  علي  أكَان  الله  أصلحك  فقلت:  السلام(.  (عليه  عن علي  بلغه  وإنما 

ذلك؟ قال: نعم، كان يقول: إنما القرء الطهر، تقرأ فيه الدم فتجمعه، فإذا 

جاء الحيض قذفته. قلت: أصلحك الله رجل طَلَّق امرأته طاهرة من غير جماع 

بشهادة عدلين. قال: إذا دخلت في الحيضة الثالثة، فقد انقضت عدتها وحلت 
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أنه كان  للأزواج. قال قلت: إن أهل العراق يروون عن علي )عليه السلام( 

يقول: هو أحق بردّها ما لم تطهر  من الحيضة الثالثة؟ فقال: كذبوا. 

﴿چ  ڇ  ڇ  ڇ ﴾ أي: للمطلقات اللاتي تجب عليهن العدة ﴿چ    ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  
ڌ  ڎ   ڎ ﴾ قيل: أراد به الحيض، عن إبراهيم وعكرمة. وقيل: أراد به الحبل، 
عن ابن عباس وقتادة. وقيل: أراد به الحيض، والحبل عن ابن عمر والحسن، وهو 

 المروي عن الصادق )عليه السلام(  قال: قد فَوّض الله إلى النساء ثلاثة أشياء:

الحيض والطهر والحمل. وهذا القول أعم، فالأخذ به أولى، وإنما لم يحل لهن 

الكتمان لئلا يظلمن الزوج بمنع المراجعة، عن ابن عباس .وقيل: بنسبة الولد 

إلى غيره كفعل الجاهلية، عن قتادة. 

بالله واليوم  وقوله ﴿ ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑ﴾ يعني من كان يؤمن 

الآخر، فهذه صفته وحليته، وليس هذا بشرط حتى إنها إذا لم تكن مؤمنة 

يحل لها الكتمان. ولكن المراد أن الإيمان يمنع من ارتكاب هذه المعصية، 

كما يقول الرجل لصاحبه: إن كنت مؤمناً فلا تظلم. وهذا على وجه الوعيد 

﴿ ک  ک  ک   گ  گ ﴾ يعني: إن أزواجهن أولى بمراجعتهن، وهي ردهن 
إلى الحالة الُأولى في ذلك الأجل الذي قدّر لهن في مدة العدة، فإنه ما دامت 

تلك المدة باقية، كان للزوج حق المراجعة، ويفوت بانقضائها. وفي هذا ما 

يدل على أن الزوج ينفرد بالمراجعة، ولا يحتاج في ذلك إلى رضاء المرأة، 

ولا إلى عقد جديد، واشهاد. وهذا يختص بالرجعيات، وإن كان أول الآية عاماً 

في جميع المطلقات الرجعية والبائنة.

﴿  گ     گ  ڳڳ  ﴾ لا إضراراً، وذلك أن الرجل كان إذا أراد الإضرار بامرأته 
طلقها واحدة وتركها، حتى إذا قرب انقضاء عدّتها، راجعها وتركها مدة ثم 

طلقها أخُرى، وتركها مدة كما فعل في الُأولى، ثم راجعها وتركها مدة، ثم 

طلقها أخُرى، فجعل الله الزوج أحق بالمراجعة على وجه الإصلاح، لا على 

وجه الإضرار. وإنما شرط الإصلاح في إباحة الرجعة لا في ثبوت أحكامها، 
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 ﴾ لإجماع الأمُة على أن مع إرادة الإضرار يثبت أحكام الرجعة. وقوله ﴿وَلهَُنَّ

﴾ من الحق ﴿بِالْمَعْرُوفِ﴾ وهذا  أي للنساء على أزواجهن ﴿مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ

من الكلمات العجيبة الجامعة للفوائد الجمة. وإنما أراد بذلك ما يرجع إلى 

حسن العشرة، وترك المضارة، والتسوية في القسم والنفقة والكسوة، كما 

أن للزوج حقوقاً عليها مثل الطاعة التي أوجبها الله عليها له، وأن لا تُدخِل 

فراشه غيره، وأن تحفظ ماءه فلا تحتال في إسقاطه.

وروي أن امرأة معاذ قالت: يا رسول الله! ما حق الزوجة على زوجها؟ قال: 

أن لا يضرب وجهها، ولا يقبّحها، وأن يطعمها مما يأكل، ويلبسها مما يلبس، 

ولا يهجرها. وروي عنه )صلى الله عليه وآله وسلم( أنه قال: »اتقوا الله في 

النساء، فإنكم أخذتموهن بأمانة الله، واستحللتم فروجهن بكلمة الله، ومن 

حقكم عليهن أن لا يوطئن فراشكم من تكرهونه، فإن فعلن ذلك فاضربوهن 

ضرباً غيرَ مُبْرح، ولهن عليكم رزقهن وكسوتهن بالمعروف«. وقوله ﴿ں  

ں  ڻ﴾ قيل: معناه فضيلة منها الطاعة، ومنها أن يملك التخلية، ومنها 
المرأة والجهاد، هذا قول مجاهد وقتادة. وقيل:  زيادة الميراث على قسم 

معناه منزلة في الأخذ عليها بالفضل في المعاملة حتى يقول ما أحُب أن 

أستوفي منها جميع حقي، ليكون لي عليها الفضيلة، عن ابن عباس. وقيل: 

الفضل  وله  منها،  الرجل  ينال  كما  الرجل،  من  اللذة  تنال  المرأة  أن  معناه 

بنفقته، وقيامه عليها، عن الزجاج.

النساء،  الرجال على  إبراهيم بن هاشم قال: حق  وفي تفسير علي بن 

الفقيه روي  الرجال. وفي كتاب من لا يحضره  النساء على  أفضل من حق 

عن الباقر )عليه السلام )قال: »جاءت امرأة إلى رسول الله )صلى الله عليه 

وآله وسلم(، فقالت: يا رسول الله! ما حق الزوج على المرأة؟ فقال لها: أن 

تطيعه ولا تعصيه، ولا تتصدق من بيتها بشيء إلا بإذِنه، ولا تصوم تطوعاً 

إلا بإذنه، ولا تمنعه نفسها وإن كانت على ظهر قتب، ولا تخرج من بيتها 
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الأرض،  وملائكة  السماء،  ملائكة  لعنتها  إذنه،  بغير  خرجت  فإن  بإذنه،  إلا 

وملائكة الغضب، وملائكة الرحمة، حتى ترجع إلى بيتها. فقالت: يا رسول 

الله! من أعظم الناس حقاً على المرأة؟ قال: زوجها. قالت: فما لي من الحق 

عليه مثل ما له من الحق عليّ؟ قال: لا ولا من كل مائة واحدة. فقالت: والذي 

بعثك بالحق لا يملك رقبتي رجل أبداً« وقال )عليه السلام(: »لو كنت آمراً 

أحداً يسجد لأحد، لأمرت المرأة أن تسجد لزوجها».

﴿ڻ  ڻ  ۀ ٌ ﴾ أي: قادر على ما يشاء، يمنع ولا يُمنع، ويقهر ولا يُقهر، 

فاعل ما تدعو إليه الحكمة. وقد قيل في الآية: إن المطلقة قبل الدخول، 

ةٍ  والمطلقة الحاملة نُسِختا من هذه الآية بقوله: ﴿فَمَا لكَُمْ عَلَيْهِنَّ مِن عِدَّ

﴾ وقيل: إنهما مخصوصتان  ونَهَا وَأُوْلاتُ الأحَْمَالِ أجََلُهُنَّ أنَ يَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ تَعْتَدُّ

من الآية كما ذكرناه في أول الآية.

﴿ ہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   
ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  

ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى  ﴾
النزول: 

أن  فشكت  أتتها،  امرأة  أن  عائشة  عن  أبيه،  عروة عن  بن  روى هشام 

زوجها يطلّقها ويسترجعها، يضارها بذلك. وكان الرجل في الجاهلية إذا طلّق 

امرأته، ثم راجعها قبل أن تنقضي عدتها، كان له ذلك، وإن طلّقها ألف مرة، 

لم يكن للطلاق عندهم حدّ، فذكرت ذلك لرسول الله، فنزلت الطلاق مرتان. 

فجعل حد الطلاق ثلاثاً، والطلاق الثالث قوله: ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  

ئى   ئي  بج﴾ وروي أيضا أنه قيل للنبي: »الطلاق مرتان فأين الثالثة؟ قال: 
إمساك بمعروف، أو تسريح بإحسان .»

وزوجته  شماس،  قيس بن  بن  في ثابت  فأنزل  ۆ﴾  ۆ   ﴿ۇ        وقوله: 
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جميلة بنت عبد الله بن أُبَيّ، وكان يحبها وتبغضه، فقال لها: أتردِين عليه 

حديقته؟ قالت: نعم وأزيده. قال: لا حديقته فقط. فردت عليه حديقته. فقال: 

يا ثابت خذ منها ما أعطيتها، وخل سبيلها، ففعل. فكان أول خلع في الاسلام.

المعنى:
الذي  الطلاق  أي:  الطلاق، فقال: ﴿ہ  ہ﴾  بيّن سبحانه عدد  ثم 

يملك فيه الرجعة مرتان، وفي معناه قولان أحدهما: إنه بيان تفصيل طلاق 

السنة، وهو أنه إذا أراد طلاقها ينبغي أن يطلّقها في طهر، لم يقربها فيه 

تحيض  أو حتى  العدة،  من  تخرج  يتركها حتى  ثم  واحدة،  تطليقة  بجماع، 

البيان  ثانية، عن ابن عباس ومجاهد والثاني: إن معناه  وتطهر، ثم يطلّقها 

أنه  بيان  الآية  يوجبها. وفي  لا  مما  البينونة  يوجب  الذي  الطلاق  عن عدد 

ليس بعد التطليقتين إلا الفرقة البائنة، ولفظه لفظ الخبر، ومعناه الأمر أي: 

طلّقوا دفعتين. 

وقوله: ﴿ہ  ھ﴾ تقديره: فالواجب إذا راجعها بعد التطليقتين 

إمساك بمعروف أي: على وجه جميل سائغ في الشريعة، لا على وجه الإضرار 

والثاني:  الثالثة  الطلقة  إنه  أحدهما:  قولان  فيه  ھ﴾  ھ   ھ     ﴿ بهن. 

وهو  والضحاك،  السدي  عن  العدة،  بانقضاء  تبين  حتى  المعتدة  يترك  إنه 

المروي عن أبي جعفر، وأبي عبد الله. ﴿ے  ۓ  ۓ﴾ خطاب الأزواج ﴿

أنَ تَأخُْذُوا﴾ في حال الطلاق، واستبدال ﴿ڭ   ڭ ﴾ أي: أعطيتموهن 

من المهر ﴿ۇ﴾.

إلا أن  الخلع فقال: ﴿ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ﴾ معناه:  استثنى  ثم 

التباعد  أسباب  من  بينهما  لما  الله،  يقيما حدود  لا  أن  ظنهما  على  يغلب 

الخلق،  النشوز وسوء  المرأة  أن يظهر من  والتباغض. وقال ابن عباس: هو 

بغضاً للزوج. وقال أبو عبد الله: إذا قالت المرأة له: لا أغتسل لك من جنابة، 

ولا أبرّ لك قسماً، ولأوطئن فراشك، ولأدخلنّ عليك بغير إذنك. إذا قالت له 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2045 

هذا، حلّ له أن يخلعها، وحلّ له ما أخذ منها.

وعلى الجملة: إذا خاف أن تعصي الله فيه بارتكاب محظور، أو إخلال 

بواجب، وأن لا تطيعه فيما يجب عليها، فحينئذ يحلّ له أن يخلعها، وروي مثل 

ذلك عن الحسن. وقال الشعبي: هو نشوزها ونشوزه. ﴿  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  

 ې﴾أي: فإن ظننتم أن لا يكون بينهما صلاح في المقام ﴿ې  ې  ى﴾ أي:
فلا حرج ولا إثم عليهما، وهذا يفيد الإباحة. وفي قوله: ﴿ى﴾ وإن كانت 

الإباحة للزوج وجهان أحدهما: إن الزوج لو خصّ بالذكر، لأوهم أنها عاصية، 

وإن كانت الفدية له جائزة، فبيّن الإذن لهما في ذلك ليزول الإيهام عن علي 

لاقترانهما  المرأة  معه  ذكر  وإنّما  به الزوج،  المراد  إنَّ  .والآخر:  عيسى  بن 

وَالْمَرْجَانُ﴾. وإنما  ؤْلُؤُ  اللُّ مِنْهُمَا  يَخْرُجُ  كقوله: ﴿نَسِيَا حُوتَهُمَا﴾، وقوله: ﴿ 

هو من الملح دون العذب، فجاز للاتساع. قال الشيخ أبو جعفر محمد بن 

الحسن :وهذا أليق بمذهبنا، لأن الذي يبيح الخلع عندنا، هو ما لولاه لكانت 

المرأة عاصية.

وأقول: إن الذي عندي في ذلك، أن جواز وقوع العصيان منها، هو السبب 

في إباحة الخلع، ورفع الجناج إنما تعلق بالخلع، لا بأسبابه. والوجه الأول 

أولى بالاختيار، وأشد ملاءَمة لظاهر الآية. والوجه الأخير مرغوب عنه، لعدوله 

عن سنن الاستقامة، إذ لا يكون الاثنان واحداً في الحقيقة.

﴿ى  ئا   ئا﴾ أي: بذلت من المال. واختلف في ذلك: فعندنا إن كان 

البغض منها وحدها، وخاف منها العصيان، جاز أن يأخذ المهر وزيادة عليه. 

وإن كان منهما، فدون المهر. وقيل: إنه يجوز الزيادة على المهر والنقصان 

من غير تفصيل، عن ابن عباس وابن عمر ورجاء بن حياة وإبراهيم ومجاهد. 

وقيل: المهر فقط، عن ربيع وعطا والزهري والشعبي، ورووه عن علي. والخلع 

أو دميمة، فيضار  بالفدية على ثلاثة أوجه أحدها: أن تكون المرأة عجوزاً 

بها الزوج لتفتدي نفسها، فهذا لا يجل له الفدا لقوله: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  
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ٻ  ٻ  پ﴾ النساء ٢٠ الآية والثاني: أن يرى الرجل امرأته على فاحشة، 
فيضار بها لتفتدي نفسها، فهذا جائز وهو معنى قوله: ﴿ڭ    ۇ    ۇ  

ۆ   ۆ    ۈ  ۈ      ۇٴ  ۋ  ۋ      ۅ﴾ النساء ١٩. والثالث: أن يخافا ألا 
يقيما حدود الله لسوء خلق، أو قلة نفقة من غير ظلم، أو نحو ذلك، فيجوز 

لهما جميعاً الفدية على ما مر تفصيله.

الخلع  في  الآيات  من  نصب  وما  ونواهيه،  أوامره  أي:   ﴾ ﴿ئە  ئو  ئو  

بالمخالفة. ﴿ تجاوزوها  فلا  أي:  والعدة. ﴿  ئۇ  ئۇ﴾  والرجعة  والطلاق 

وَمَن يَتَعَدَّ حُدُودَ اللَّهِ﴾ أي: يتجاوزها بأن يخالف ما حد له. ﴿فَأُوْلئَِكَ هُمُ 

المُِونَ﴾. واستدل أصحابنا بهذه الآية على أن الطلاق الثلاث بلفظ واحد  الظَّ

لا يقع، لأنه قال: ﴿ہ  ہ﴾ ثم ذكر الثالث على الخلاف في أنها قوله ﴿  

ھ  ھ  ھ﴾ أو قوله ﴿بخ  بم﴾. ومن طلق ثلاثاً بلفظ واحد، فإنه لم 
يأت بالمرتين، ولا بالثالثة، كما أنه لما أوجب في اللعان أربع شهادات، فلو 

أتى بالأربع بلفظ واحد، لما أتى بالشروع، ولم يحصل حكم اللعان، وكذلك 

لو رمى في الجمار بسبع حصيات دفعة واحدة، لم تجزئ عنه، بلا خلاف، 

وكذلك الطلاق.

﴿  ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  
تخ   تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج  حم  خج  خح  خم﴾

النزول: 

الزهري عن عروة عن عائشة قالت: جاءت امرأة رفاعة بن وهب القُرظيّ 

إلى رسول الله )صلى الله عليه وآله وسلم(  فقالت: إني كنت عند رفاعة 

فطلقني، فَبَتَّ طلاقي، فتزوجت بَعده عبد الرحمن بن الزبير، وإن ما معه 

مثل هُدْبة الثوب، وانه طلقني قبل أن يمسّني، فأرجع إلى ابن عمي؟ فتبسم 

رسول الله، وقال: أتريدين أن ترجعي إلى رفاعة؟ لا حتى يذوق عُسَيْلَتَك، 
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وتذوقي عُسَيْلَتَه! وفي قصة رفاعة وزوجته نزل: ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  

ئم  ئى   ئي  بج﴾.
المعنى: 

ثم بيّن سبحانه حكم التطليقة الثالثة، فقال: ﴿بخ  بم﴾ يعني التطليقة 

الثالثة على ما روي عن أبي جعفر، وبه قال السدي والضحاك. وقيل: هو 

تفسير قوله ﴿  ھ  ھ  ھ﴾، عن مجاهد. وهذا على مذهب من جعل 

التسريح طلاقا. ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج﴾ أي: لا تحل 

هذه المرأة، أي: لا يحل نكاحها لهذا الرجل الذي طلقها، حتى تزوج زوجاً 

غيره، ويجامعها. واختلف. في ذلك فقيل: العقد عُلم بالكتاب، والوطء بالسنة، 

عن الجبائي. وقيل: بل كلاهما علم بالكتاب، لأن لفظ النكاح يطلب عليهما، 

فكأنه قيل: حتى يتزوج ويجامعها الزوج  .ولأن العقد مستفاد بقوله ﴿   ئي  

بج﴾، والنكاح مستفاد بقوله ﴿ئم  ئى   ﴾. وإنما أوجب الله ذلك لعلمه 
بصعوبة تزوج المرأة على الرجل، حتى لا يعجلوا بالطلاق وأن يتثبتوا. قال 

أبو مسلم: وهذا من الكنايات الفصيحة، والإيجاز العجيب.

جناح  فلا  أي:  تخ﴾  تح   تج   بي   بى    ﴿بح     بم﴾ الزوج الثاني.  ﴿بخ  

الحالة  إلى  ويعودا  النكاح،  عقد  بينهما  يعقدا  أن  المرأة  على الزوج وعلى 

علما.  إن رجيا. وقيل:  أي:  ظَنَّا﴾  التراجع. ﴿إنِ  بلفظ  النكاح  فذكر  الأولى. 

اللَّهِ﴾ في حسن الصحبة والمعاشرة، وأنه  يُقِيمَا حُدُودَ  وقيل: اعتقدا ﴿أنَ 

يكون بينهما الصلاح. 

والرجعة.  والطلاق  النكاح  في  بينها  التي  الأمور  إلى  إشارة  ﴿وَتِلْكَ﴾ 

خصّ  ﴿  خج  خح﴾  يفصلها.  ﴿يُبَيِّنُهَا﴾:  ونواهيه.  أوامره  اللَّهِ﴾:  ﴿حُدُودُ 

العالمين بذكر البيان لهم، لأنهم هم الذي ينتفعون ببيان الآيات، فصار غيرهم 

بمنزلة من لا يعتد به. ويجوز أيضاً أن يكونوا خصّوا بالذكر تشريفاً لهم، كما 

خصّ جبرائيل وميكائيل بالذكر من بين الملائكة. وتدل الآية على أنه طلقها 
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القُبُل، وفرقته  الثالثة، فلا تحل له إلا بعد شرائط الزوج الثاني، ووطئه في 

وانقضاء عدتها. وصفة الزوج الذي يحل المرأة للزوج الأول، أن يكون بالغا، 

التحليل على ثلاثة أقاويل:  دائماً. واختلف في  ويعقد عليها عقداً صحيحاً 

النكاح، ولا تحل للأول، عن مالك  التحليل يفسد  إذا نوى  فمنهم من قال: 

والأوزاعي والثوري، وروي نحوه عن أبي يوسف، واحتجوا بقوله: »لعن الله 

العقد حلّ، وإذا  لم يشرط في  إذا  قال:  له«. ومنهم من  المحلل والمحلل 

شرطه يفسد، ولا يحل عند الشافعي. ومنهم من قال: يصح العقد، ويبطل 

الشرط، وتحل للأول، ولكن يكره ذلك، وهو الظاهر من مذهب أبي حنيفة 

وأهل العراق وقال محمد: يصح النكاح، ولا تحلّ للأول. وفي قوله: ﴿ئى  ی  

النكاح بغير ولي جائز،  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج﴾ دلالة على أن 
وأن المرأة يجوز لها أن تعقد على نفسها، لأنه أضاف العقد إليها دون وليها. 

﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀڀ  ڀ  
ڤڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ    ٺ   ٺٺ   ٺ   ڀ  
ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃچ  چ  چ  

چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ﴾
المعنى: 

ثم بيّن سبحانه ما يفعل بعد الطلاق، فقال: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ﴾ وهذا 

خطاب للأزواج ﴿ڎ  ڈ﴾ البلوغ هاهنا: بلوغ مقاربة أي: قاربن انقضاء 

العدة بما يتعارفه الناس بينهم، بما تقبله النفوس، ولا تنكره العقول. والمراد 

بالمعروف هاهنا: أن يمسكها على الوجه الذي أباحه الله له من القيام بما 

يجب لها من النفقة، وحسن العشرة، وغير ذلك. ﴿ پ   پ  ڀ﴾ أي: 

اتركوهن حتى تنقضي عدتهن، فيكنّ أملك بأنفسهن ﴿ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ﴾ 

أي: لا تراجعوهن لا لرغبة فيهن، بل لطلب الإضرار بهن إما في تطويل العدة، 
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أو بتضييق النفقة في العدة.

﴿  ٺ﴾ أي: لتظلموهن ﴿ٺ  ٿ   ٿ﴾ أي: الإمساك للمضارة ﴿  ٿ  
ٿ  ٹ﴾ فقد أضرّ بنفسه، وعرضها لعذاب الله. ﴿  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  
﴾ أي: لا تستخفّوا بأوامره وفروضه ونواهيه. وقيل: آيات الله قوله: ﴿ہ  

ھ  ھ  ھ  ھ﴾. ﴿ڦ   ڦ  ڦ  ڦ﴾ فيما أباحه لكم من الأزواج 
والأموال، وما بيّن لكم من الحلال والحرام ﴿وَمَا أنَزلََ عَلَيْكُم مِنَ الكِتَابِ﴾ يعني 

العلوم التي دلّ عليها، والشرائع التي بينها ﴿ڃ  ڃچ  ﴾ لتتعظوا فتؤجروا بفعل 

ما أمركم الله به، وترك ما نهاكم عنه ﴿ تج  تح﴾ أي: معاصيه التي تؤدّي إلى 

عقابه. وقيل: اتقوا عذاب الله باتقاء معاصيه. ﴿وَاعْلَمُوا أنََّ اللَّهَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ﴾ 

من أفعالكم وغيرها.

﴿   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک  ک  
ک  کگ  گ  گ  گ    ڳ  ڳ              ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ    

ڻڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ﴾
النزول: 

نزلت في معقل بن يسار حين عضل أخته جملاء أن ترجع إلى الزوج 

الأول، وهو عاصم بن عدي، فإنه كان طلّقها وخرجت من العدة، ثم أراد أن 

يجتمعا بعقد آخر، فمنعها من ذلك، فنزلت الآية، عن قتادة والحسن وجماعة. 

وقيل: نزلت في جابر بن عبد الله، عضل بنت عم له، عن السدي. والوجهان 

لا يصحان على مذهبنا، لأنه لا ولاية للأخ وابن العم عندنا، ولا تأثير لعضلهما، 

فالوجه في ذلك أن تحمل الآية على المُطلّقين، كما في الظاهر فكأنه قال: 

لا تعضلوهن أي: لا تراجعوهن عند قرب انقضاء عدتهن، إضراراً بهن، لا رغبة 

فيهن، فإن ذلك لا يسوغ في الدين. ويجوز أن يكون العضل محمولاً على 

الجبر، والحيلولة بينهن وبين التزويج، دون ما يتعلق بالولاية.
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المعنى: 
﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ﴾ أي: انقضت عدتهن ﴿ ڈ  ژ﴾ أي: 

لا تمنعوهن ظلماً عن التزوج. وقيل: المراد به التخلية. وقيل: هو خطاب 

للأولياء، ومنع لهم من عضلهن. وقيل: خطاب للأزواج يعني أن تطلقوهن 

ممسكات  لا  فيبقين  غيرهم،  يتزوجن  كيلا  طلاقهن  تظهروا  ولا  السر،  في 

إمساك الأزواج، ولا مخليات تخلية الطلاق، أو تطولوا العدة عليهن ﴿ژ  ڑ   

ڑ﴾ أي: من رضين بهم أزواجاً لهن. وقيل: الذين كانوا أزواجاً لهن من 
قبل. ﴿ ک  ک  ک  کگ  ﴾ أي: بما لا يكون مستنكراً في عادة ولا خلق 

ولا عقل. وقيل: إذا تراضى الزوجان بالنكاح الصحيح، عن السدي. وقيل: إذا 

تراضيا بالمهر، قليلًا كان أو كثيراً.

﴿ذَلكَِ﴾ إشارة إلى ما سبق من الأمر والنهي ﴿يُوعَظُ بِهِ﴾ يزجر، ويخوف 

الذين  لأنهم  بالذكر،  إنما خصهم  به ﴿    ڳ  ڳ       ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ﴾ 

انتفعوا به، أو لأنهم أولى بالاتعاظ به. وقيل: لأن الكافر إنما يلزمه الوعظ 

بعد قبوله الإيمان، واعترافه بالله تعالى. ﴿ذَلكُِمْ أزَْكَى لكَُمْ﴾ أي: خير لكم، 

وأفضل وأعظم بركة، وأحرى أن يجعلكم أزكياء ﴿وَأطَْهَرُ﴾ أي: أطهر لقلوبكم 

من الريبة، فإنه لعل في قلبها حباً، فإذا منعها من التزويج لم يؤمن أن يتجاوزا 

إلى ما حرمّ الله. وقيل: أطهر لكم من الذنوب ﴿ڻ   ۀ﴾ ما لكم فيه من 

الصلاح في العاجل والآجل.

أن  لأحد  وليس  أعلمكم.  بما  إلا  عالمين  غير  وأنتم  ﴿ ۀ  ہ  ہ﴾ 
يستدلَّ بالآية على أن العقد لا يصح إلا بولي، لأنا قد بينا أن المراد بالعضل 

المنع. وإذا حملنا الآية على أنها خطاب للأزواج، سقط قولهم. وهذا أولى 

لأنه لم يجر للأولياء ذكر، كما جرى ذكر المُطلّقين.

﴿   ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ   ۇ      ۆ  
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ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  
ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئىی  
ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بىبي  تج  تح  

تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ثى﴾
المعنى: 

به ببيان أحكام الأولاد الصغار في الرضاع  لما بيّن سبحانه حكم الطلاق، عقَّ

والتربية، وما يجب في ذلك من الكسوة والنفقة، فقال: ﴿ھ﴾ أي: 

الأمهات ﴿ھ  ھ﴾ صيغته صيغة الخبر، والمراد به الأمر أي: ليرضعن 

أولادهن، كقوله: ﴿  پ  پ﴾ وجاز ذلك التصرف في الكلام مع رفع 

لكان كذباً، لجواز أن يرضعن أكثر من حولين أو  الإشكال، إذ لو كان خبراً 

أقل. وقولك: حسبك درهم، معناه: اكتف بدرهم تام. وقيل: هو خبر بمعنى 

الأمر، وتقديره: والوالدات يرضعن أولادهن حولين كاملين في حكم الله الذي 

أوجبه على عباده، فحذف للدلالة عليه. وهذا أمر استحباب لا أمر إيجاب. 

والمعنى إنهن أحق برضاعهم من غيرهن بدليل قوله: ﴿    ڦ  ڄ  ڄ  

ڄ  ﴾ الطلاق ٦.
ثم بيّن مدة الرضاع فقال: ﴿ھ  ے﴾ أي: عامين تامين أربعة وعشرين 

شهراً، وإنما ذكر كاملين، وإن كانت التثنية تأتي على استيفاء العدة، لرفع الإبهام 

الذي يعرض في الكلام. فإن الرجل يقول: سرت شهرا، وأقمت عند فلان سنة، وإن 

 كان قد سار قريباً من شهر، وأقام قريبا من سنةٍ. وفي هذا بيان لأمرين أحدهما:

الحولين.  يجعل الرضاع تمام  أن  هو  فالمندوب  فرض.  والثاني:  مندوب 

الحولين، ولا تستحق  أن المرضعة تستحق الأجرة في مدة  والمفروض هو 

فيما زاد عليه. 

فقال ابن  للبعض؟  أو  مولود  لكل  هو  هل  الحدّ  هذا  في  واختلف 

لسبعة  ولد  وإن  أشهر،  لستة  ولد  لمن  ولكن  مولود،  لكل  ليس  عباس: 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2052 

أشهر فثلاثة وعشرون، وإن ولد لتسعة أشهر فأحد وعشرون، يطلب بذلك 

أصحابنا  رواه  ما  يدل  والفصال. وعلى هذا  الحمل  في  ثلاثين شهراً  تكملة 

فهو جور  أحد وعشرين شهراً  ما نقص عن  أن  الباب، لأنهم رووا  في هذا 

على الصبي. وقال الثوري وجماعة :هو لازم في كل ولد إذا اختلف والداه 

ذلك.  غير  لهما  يجوز  ولا  نقصان،  ولا  زيادة  غير  من  الحولين،  إلى  رجعا 

والرضاع بعد الحولين لا حكم له في التحريم عندنا، وبه قال ابن عباس وابن 

الواقع بالرضاع. التحريم  بيان  بالآية  المراد  قالوا:  العلماء  وأكثر   مسعود 

ففي الحولين يحرمّ، وما بعده لا يحرمّ.

وقوله: ﴿ ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ أي: لمن أراد أن يتمّ الرضاعة المفروضة 

عليه. وهذا يدلّ على أن الرضاع غير مستحق على الأمُ، لأنه علقه بالإرادة 

ويدل عليه قوله: ﴿    ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ﴾ الطلاق ٦. وقال قتادة والربيع: فرض 

الله على الوالدات أن يرضعن أولادهن حولين، ثم أنزل الرخصة بعد ذلك، 

فتال: ﴿ ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ يعني إن هذا منتهى الرضاع، وليس فيما دون 

ذلك حد محدود، وإنما هو على مقدار صلاح الصبي، وما يعيش به. ﴿ۇ   

﴾ يعني  ﴾ يعني الطعام والإدام ﴿وكَِسْوَتُهُنَّ ۇ      ۆ ﴾ يعني الأب ﴿رِزقُْهُنَّ
لباسهن، والمراد رزق الأمُ وكسوتها ما دامت في الرضاعة اللازمة، وذلك في 

المطلقة، عن الثوري والضحاك وأكثر المفسرين ﴿بِالْمَعْرُوفِ﴾ يعني على 

قدر اليسار، لأنه علم أحوال الناس في الغنى والفقر، وجعل حق الحضانة للأم، 

والنفقة على الأب، على قدر اليسار، ولم يرد به نفقة الزوجات، لأنه قابلها 

بالإرضاع. ونفقة الزوجة لا تجب بسبب الإرضاع، وإنما تجب بسبب الزوجية 

.وقال بعضهم: أراد به نفقة الزوجات.

وقوله: ﴿ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾ أي: لا يلزم إلا دون طاقتها ﴿  ې  ې   

ې  ې﴾ أي: لا تترك الوالدة إرضاع ولدها، غيظاً على أبيه، فتضر بولده 
به، لأن الوالدة أشفق عليه من الأجنبية. ﴿  ى  ى  ئا  ئائە﴾ أي: لا يأخذه 
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بمعنى  هذا  على  المضارة  فيكون  بولده،  فيضرّ  بها،  للإضرار  طلباً  أمه  من 

الإضرار أي: لا تضرّ الوالدة، ولا الوالد بالولد، وإنما قال: تضار. والفعل من 

واحد، لأنه لما كان معناه المبالغة، كان بمنزلة أن يكون الفعل من اثنين. 

وقيل :الضرر يرجع إلى الولد، كأنه يقول: لا يضار كل واحد من الأب والأم 

بالصبي، الأم بأن لا ترضعه، والأب بأن لا ينفق، أو بأن ينتزعه من الأم. والباء 

زائدة، والمعنى لا تضار والدة ولدها، ولا والد ولده. وقيل: معناه لا تضار 

والدة الزوج بولدها. ولو قيل في ولدها، لجاز في المعنى. وروي عن السيدين 

الباقر والصادق (عليهما السلام(: لا تضار والدة بأن يترك جماعها خوف الحمل، 

لأجل ولدها المرتضع.

﴿  ى  ى  ئا  ئائە ﴾ أي: لا تمنع نفسها من الأب خوف الحمل، فيضر 
ذلك بالأب. وقيل: لا تضار والدة بولدها بأن ينتزع الولد منها، ويسترضع امرأة 

غيرها، مع إجابتها إلى الرضاع بأجرة المثل. فعلى هذا يكون معنى بولدها 

بسبب ولدها، ولا مولود له أي: لا تمتنع هي من الإرضاع إذا أعطيت أجُرة 

مثلها، فإن فعلت استأجر الأب مرضعة ترضعه غيرها، ولا تمنعه من رؤية 

الولد، فيكون فيه مضارة بالوالد. وقوله: بولده بسبب ولده أيضاً. وليس بين 

هذه الأقوال تناف، فالأولى حمل الآية على جميعها.

وقتادة  الحسن  عن  معناه وارث الولد،  قيل:  الوَارثِِ﴾  ﴿وَعَلَى  وقوله 

والسدي، وهو من يرثه إذا مات. وقيل : وارث الوالد، عن قبيصة بن ذويب، 

والأول أقوى. ﴿ئو  ئۇئۇ﴾ أي: مثل ما كان على الوالد من النفقة والرضّاع، عن 

الحسن وقتادة. وقيل: مثل ما كان على الوالد من ترك المضارة، عن الضحاك. 

والمفهوم عند أكثر العلماء الأمران معاً، وهو أليق بالعموم. 

هي  فقيل:  بعضهم؟  على  أو  كل وارث،  على  النفقة  أن  في  واختلفوا 

الأم، عن عمر  والأخوة من  الأم،  الفرائض من  أصحاب  العصبات دون  على 

بن الخطاب والحسن. وقيل: على وارث الصبي من الرجال والنساء على قدر 
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النصيب من الميراث، عن قتادة. وقيل: على الوارث ممن كان ذا رحم محرم، 

دون ذي رحم ليس بمحرم، كابن العم، وابن الأخت، فيجب على ابن الأخت، 

أبي حنيفة  الحال، عن  تلك  وارثه في  كان  وإن  العم،  ابن  ولم يجب على 

وصاحبيه. وقيل: على الوارث أي: الباقي من أبويه، عن سفيان، وهو الصحيح 

عندنا، وهو أيضا مذهب الشافعي، لأن عنده لا يجبر على نفقة الرضّاع إلا 

الولدان فقط. وقد روي أيضاً في أخبارنا أن على الوارث، كائنا من كان، النفقة. 

وهذا يوافق الظاهر، وبه قال قتادة وأحمد وإسحاق.

وهو  وقتادة،  مجاهد  عن  الحولين،  قبل  أي:  ﴿ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾  وقوله: 

المروي عن أبي عبد الله. وقيل: قبل الحولين، أو بعدهما، عن ابن عباس 

منهما  اتفاق  يعني  وَتَشَاوُرٍ﴾   ﴿ والأم  الأب  من  أي:  نْهُمَا﴾  مِّ تَراَضٍ  ﴿عَن 

ومشاورة. وإنما يشرط تراضيهما وتشاورهما مصلحة للولد، لأن الوالدة تعلم 

من تربية الصبي ما لا يعلمه الوالد. فلو لم يتفكرا ويتشاورا في ذلك أدى 

إلى ضرر الصبي. ﴿ې  ې  ى﴾ أي: لا حرج عليهما إذا تماسك الولد، فإن 

تنازعا رجعا إلى الحولين.

وقوله: ﴿وَإنِْ أرَدَْتُّمْ﴾ خطاب للآباء ﴿  ی  ئج  ئح﴾ أي: لأولادكم أن 

تطلبوا لهم مراضع غير أمهاتهم لإباء أمُهاتهم الرضاع، أو لعلة بهن من انقطاع 

ا  لبن، أو غيره ﴿ې  ې  ى﴾ أي: لا حرج ولا ضيق في ذلك ﴿إذَِا سَلَّمْتُم مَّ

آتَيْتُم بِالْمَعْرُوفِ﴾ أي: إذا سلمتم إلى الأمُ أجرة المثل، مقدار ما أرضعت، عن 

مجاهد والسدي. وقيل: إذا سلمتم الاسترضاع عن تراض واتفاق، دون ذلك 

الضرار، عن أبي شهاب. وهذا معنى قول ابن عباس .وفي رواية عطاء قال: إذا 

سلمت أمه، ورضي أبوه، لعل له غنى يشتري له مرضعاً. وقيل: إذا سلمتم أجُرة 

 المسترضَعة، عن الثوري. وقيل: إذا سلمتم أجرة الأمُ أو الظئر عن ابن جريج.

ومعنى قوله ﴿آتَيْتُم﴾ ضمنتم وألزمتم. 

ثم أوصى بالتقوى فقال: ﴿ تج  تح﴾ يعني معاصيه، أو عذابه في مجاوزة 
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تَعْمَلُونَ﴾ أي: بأعمالكم ﴿بَصِيرٌ﴾ أي:  بِمَا  اللَّهَ  أنََّ  ما حده لكم ﴿وَاعْلَمُوا 

عليم لا يخفى عليه شيء منها. وفي قوله ﴿ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾ دلالة 

على فساد قول المجبرة في حسن تكليف ما لا يطاق، لأنه إذا لم يجز أن 

يكلف مع عدم الجدة، فأنَ لا يكلف مع عدم القدرة أحرى. فإن في الحالين 

لا سبيل له إلى أداء ما كلف.

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ      ﴿
ڤ    ڤ   ٹ    ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ    ٺ   ٺ    ٺ   ڀ  

ڤ﴾

المعنى: لما بيّن عدة المطلقات، بيّن عدة الوفاة، فقال: ﴿ڤ  ڤ  

أي:  ﴿أزَْوَاجاً﴾  يتركون  ﴿وَيَــذَرُونَ﴾أي:  ويموتون  يقبضون،  أي:  ڤ﴾ 
نساء ﴿  پ  پ﴾ أي: ينتظرن انقضاء العدة، ويحبسن أنفسهن عن 

التزويج معتدات ﴿أرَْبَعَةَ أشَْهُرٍ وَعَشْراً﴾ أي: وعشر ليال وعشرة أيام، وهذه 

عدة المتوفى عنها زوجها، سواء كانت مدخولاً بها، أو غير مدخول بها، حرة 

كانت أو أمة، فإن كانت حبلى فعدتها أبعد الأجلين من وضع الحمل، أو 

مضي أربعة أشهر وعشر. ووافقنا في عدة الأمة الأصم، وخالف باقي الفقهاء 

في ذلك فقالوا: عدتها نصف عدة الحرة، شهران وخمسة أيام، وإليه ذهب 

قوم من أصحابنا، وقالوا في عدة الحامل: إنها بوضع الحمل، وإن كان بعد 

على المغتسل. وروي ذلك عن عمر بن الخطاب، وأبي مسعود البدري، وأبي 

على  يجب  والذي  المطلقة.  عدة  يختص  الحمل  وضع  أن  وعندنا  هريرة. 

المعتدة في عدة الوفاة اجتنابه هو الزينة والكحل بالأثمد وترك النقلة عن 

الحسن.  التزوج لا غير، عن  المنزل، عن ابن عباس والزهري، والامتناع من 

وإحدى الروايتين عن ابن عباس، وعندنا أن جميع ذلك واجب. ﴿ڀ  ڀ  

ٺ  ﴾ أي: آخر العدة بانقضائها ﴿ٺ   ٺ  ٺ﴾ قيل: إنه خطاب للأولياء.

وقيل: لجميع المسلمين، لأنه يلزمهم منعها عن التزوج في العدة. وقيل: 
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النكاح،  ﴾ من  النساء، وعليكم ﴿ ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   معناه لا جناح على 

واستعمال الزينة التي لا ينكر مثلها. وهذا معنى قوله ﴿بِالْمَعْروفِ﴾ وقيل: 

معنى قوله بالمعروف ما يكون جائزاً. وقيل: معناه النكاح الحلال عن مجاهد 

﴿ٹ  ٹ   ڤ  ڤ﴾ أي: عليم. وهذه الآية ناسخة لقوله ﴿ڤ  ڤ  

وإن  ڃڃ﴾،  ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ    ڦ   ڦ   ڤ  
كانت متقدمة في التلاوة عليه.

ڃچ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ      ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ﴿ڤ  

چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ   ڈ   

ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  

ڳڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں     ڻ﴾

المعنى: 
لما تقدم ذكر عدة النساء، وجواز الرجعة فيها للأزواج، عقّبه ببيان حال 

غير الأزواج، فقال: ﴿ڤ  ڦ  ڦ﴾ أي: لا حرج ولا ضيق عليكم، يا معشر 

الرجال. ﴿ ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ﴾ المعتدات، ولم تصرحوا به، وذلك 

بأن تذكروا ما يدل على رغبتكم فيها. ثم اختلف في معناه فقيل: التعريض 

هو أن يقول الرجل للمعتدة: إني أُريد النكاح، وإني أحُب امرأة من صفتها 

كذا وكذا، فيذكر بعض الصفات التي هي عليها، عن ابن عباس. وقيل: هو أن 

يقول: إنك لنافعة، وإنك لموافقة لي، وإنكِ لمعجبة جميلة، فإن قضى الله 

شيئاً كان، عن القاسم بن محمد، والشعبي. وقيل: هو كل ما كان من الكلام 

دون عقدة النكاح، عن ابن زيد.

﴿ڃ  ڃ  ڃ  ڃ﴾ أي: أسررتم وأضمرتم في أنفسكم من نكاحهن 

بعد مضيّ عدتهن. وقيل: هو إسرار العزم دون إظهاره. والتعريض إظهاره، عن 

مجاهد وابن زيد. ﴿چ  چ  چ  ڇ﴾ برغبتكم فيهن خوفاً منكم أن 
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يسبقكم إليهن غيركم، فأباح لكم ذلك ﴿ ڇ  ڇ  ڇ  ڍ ﴾ فيه أقوال 

أحدها: إن معناه لا تواعدوهن في السر، لأنها أجنبية. والمواعدة في السر 

تدعو إلى ما لا يحل وثانيها: إن معناه الزنا، عن الحسن وإبراهيم وقتادة 

وقالوا: كان الرجل يدخل على المرأة من أجل الزنية، وهو معرض للنكاح، 

عن ابن  غيرك،  تزويج  من  الامتناع  على  العهد  إنه  وثالثها:  ذلك  عن  فنهوا 

عباس وسعيد بن جبير.

ورابعها: هو أن يقول لها: إني ناكحك فلا تفوتيني نفسك، عن مجاهد. 

وخامسها: إن السر هو الجماع، فمعناه لا تصفوا أنفسكم بكثرة الجماع، ولا 

تذكروه، عن جماعة. وسادسها: إنه إسرار عقدة النكاح في السر، عن عبد 

الرحمن بن زيد. ويجمع هذه الأقوال ما روي عن الصادق أنه قال: لا تصرحوا 

لهن النكاح والتزويج. قال: ومن السر أن يقول لها: موعدك بيت فلان.

﴿ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎ﴾ يعني التعريض الذي أباحه الله وإلا بمعنى 

لكن، لأن ما قبله هو المنهي عنه، وما بعده هو المأذون فيه، وتقديره: ولكن 

قولوا قولاً معروفاً ﴿ڈ   ژ  ژ  ڑ﴾ أي: على عقدة النكاح، يعني 

لا تبتوا النكاح، ولا تعقدوا عقدة النكاح في العدة، ولم يرد به النهي عن العزم 

النكاح بعد العدة، لأنه أباح ذلك بقوله: ﴿  ڃ  ڃ﴾. ﴿ڑ  ک   على 

ک  ک﴾ معناه: حتى تنقضي العدة بلا خلاف. وقيل: الكتاب هو القرآن، 

والمعنى حتى يبلغ الفرض أجله. وعبَّر بالكتاب عن الفرض كما يقال كتب 

أي: فرض. وهذا لأن ما كتب فقد أثبت، فقد اجتمعا في معنى الثبوت. وقيل: 

ين المؤجل المكتوب أجله في كتاب، فكما يتأخر  إن هذا تشبيه للعدة بالدَّ

ين حتى يبلغ الكتاب أجله، كذلك يتأخر خطبة النكاح في  المطالبة بذلك الدَّ

العدة إلى انقضاء العدة.

﴿گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  ﴾ من أسراركم، وضمائركم ﴿ڳ﴾ 

فاتقوا عقابه، ولا تخالفوا أمره ﴿ڱ   ڱ  ڱ  ں﴾ لعباده ﴿ ں﴾ يمهل 
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العقوبة المستحقة، فلا يعجل بها.

﴿  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ   

ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ  ﴾

المعنى: 
ثم بيّن سبحانه حكم الطلاق قبل الفرض والمسيس، فقال: ﴿  ڻ  ڻ  

ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ﴾ هذا إباحة للطلاق قبل المسيس، وفرض 

المهر. فرفع الإثم عن الطلاق قبل الدخول، لئلا يتوهم أحد أن الطلاق في 

الوطء. والمفروض صداقها داخلة  الحالة محظور. والمس: كناية عن  هذه 

في دلالة الآية، وإن لم يذكر لأن التقدير ما لم تمسوهن ممن قد فرضتم 

لهن ﴿  ھ﴾ لم ﴿  ھ  ھ  ھ﴾لأن ﴿  ھ﴾ تُنبئ عن ذلك، إذ لو كان على 

الجمع، لكان بالواو. والمراد بالفريضة: الصداق بلا خلاف، لأنه يجب بالعقد 

على المرأة، فهو فرض لوجوبه بالعقد، ومعناه: أو لم تقدروا لهن مهراً مقدراً. 

وإنما خص التي لم يدخل بها الذكر في رفع الجناح دون المدخول بها، وإن 

كان حكمهما واحداً لأمرين أحدهما: لإزالة الشك على ما قدمنا ذكره والثاني: 

لأن له أن يطلّق التي لم يدخل بها أيّ وقت شاء بخلاف المدخول بها، فإنه 

لا يجوز أن يطلقها إلا في طهر لم يجامعها فيه.

﴿ےَ﴾ أي: أعطوهن من مالكم ما يتمتعن به. والمتعة والمتاع: ما 

يتمتع به ﴿عَلَى المُوسِعِ قَدَرهُُ﴾ أي: على الغني الذي هو في سعة لغناه على 

قدر حاله ﴿وَعَلَى المُقْتِرِ قَدَرهُُ﴾ أي: على الفقير الذي هو في ضيق بقدر 

إمكانه وطاقته. والمتعة: خادم أو كسوة أو رزق، عن ابن عباس والشعبي 

والربيع، وهو المروي عن أبي جعفر، وأبي عبد الله، وهو مذهب الشافعي. 

وقيل: هو مثل نصب صداق تلك المرأة المنكوحة، عن أبي حنيفة وأصحابه.

ثم اختلف في ذلك فقيل: إنما تجب المتعة للتي لم يسم لها صداق 

خاصة، عن سعيد بن المسيب، وهو المروي عن أبي جعفر، وأبي عبد الله، 
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وهو مذهب أبي حنيفة وأصحابه. وقيل: المتعة لكل مطلقة إلا المختلعة 

والمبارئة والملاعنة، عن الزهري، وسعيد بن جبير، وأبي العالية. وقيل: المتعة 

فإنما  الدخول،  قبل  طلقت  إذا  لها  المفروض  المطلقة  سوى  مطلقة  لكل 

لها نصف الصداق، ولا متعة لها عن ابن عمر ونافع وعطاء، وهو مذهب 

الشافعي، وقد رواه أصحابنا أيضا، وذلك محمول على الاستحباب.

وقوله: ﴿ۇ﴾ أي: ومتعوهن متاعاً ﴿بِالْمَعْرُوفِ﴾ أي: وسطاً ليس فيه إسراف 

ولا تقتير. وقيل: متاعاً معتبراً بحال الرجل في اليسار والإقتار. وقيل: معتبراً بحالهما 

جميعاً إذ لا يسوي بين حرة شريفة، وبين أمة معتقة، ليكون ذلك خارجاً عن 

 التعارف، عن القاضي. وقال أهل المدينة: يؤمر الزوج به من غير أن يجبر عليه.

وعندنا: يجبر عليه، وبه قال أهل العراق .﴿ ۆ  ۈ  ۈ﴾ أي: واجباً على الذين 

يحسنون الطاعة، ويجتنبون المعصية. وإنما خص المحسنين بذلك تشريفاً لهم، 

لا أنه لا يجب على غيرهم. ودل ذلك على وجوب الإحسان على جميعهم، فإن 

لْمُتَّقِينَ﴾. وقيل: معناه من  على كل انسان أن يكون محسناً، فهو كقوله: ﴿ هُدًى للِّ

 أراد أن يحسن فهذا حقه وحكمه وطريقه، عن أبي مسلم هذا كله في المطلقة.

وعليها  فلها الميراث،  صداق،  لها  يفرض  لم  إذا  فأما المتوفى عنها زوجها: 

العدة إجماعاً. وقال أكثر الفقهاء: لها صداق مثلها. وحكى أبو علي الجبائي 

عن بعض الفقهاء أنه قال: لا مهر لها، وهو الذي يليق بمذهبنا، لأنه لا نص 

لأصحابنا في ذلك.

﴿ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  

ئى   ئېئى    ئې   ئې   ئۈ   ئۆئۈ   ئۆ   ئۇ    ئۇ   ئو     ئو   ئە   ئە   ئا      

ئى  ی  یی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى  ئي   ﴾

المعنى: 

ثم بيّن سبحانه حكم الطلاق، قبل المسيس بعد الفرض، فقال: ﴿ۋ  
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ۋ﴾ يعني: إن طلقتم أيها الرجال النساء ﴿     ڈ  ژ  ژ  ڑ﴾أي: 

تجامعوهن ﴿ې  ې   ې  ې  ﴾ أي: أوجبتم لهن صداقاً، وقدرتم مهراً 

﴿ ى  ى  ئا﴾ أي: فعليكم نصف ما قدرتم، وهو المهر المسمى ﴿ئا      

ئە  ئە﴾ يعني الحرائر البالغات غير المولى عليهن، لفساد عقولهن أي: 

يتركن ما يجب لهن من نصف الصداق، فلا يطالبن الأزواج بذلك، عن ابن 

عباس ومجاهد وسائر أهل العلم.

هو  قيل:  النِّكَاحِ﴾  عُقْدَةُ  بِيَدِهِ  ﴿الَّذِي  ويهب  يترك  أي:  يَعْفُوَ﴾  أوَْ   ﴿

الولي، عن مجاهد وعلقمة والحسن، وهو المروي عن أبي جعفر، وأبي عبد 

الله، وهو مذهب الشافعي، غير أن عندنا الولي هو الأب، أو الجد مع وجود 

الأب الأدنى على البكر غير البالغ. فأما من عداهما فلا ولاية له إلا بتوليتها 

إياه. وقيل: هو الزوج ورووه عن علي، وسعيد بن المسيب وشريح وإبراهيم 

وقتادة والضحاك، وهو مذهب أبي حنيفة، ورواه أيضاً أصحابنا غير أن الأول 

أظهر، وهو المذهب.

ومن جعل العفو للزوج قال: له أن يعفو عن جميع النصف. ومن جعله 

للولي من أصحابنا قال: له أن يعفو عن بعضه، وليس له أن يعفو عن جميعه. 

فإن امتنعت المرأة عن ذلك، لم يكن لها ذلك إذا اقتضته المصلحة، عن أبي 

عبد الله ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې.﴾ خطاب للزوج والمرأة جميعاً، عن ابن 

عباس، وللزوج وحده، عن الشعبي قال: وإنما جمع لأنه خطاب لكل زوج. 

وقول ابن عباس أقوى لعمومه، وإنما كان العفو أقرب للتقوى من وجهين 

إلى أن يتقي أحدهما ظلم صاحبه، لأن من ترك  أحدهما إن معناه أقرب 

لغيره حق نفسه، كان أقرب إلى أن لا يظلم غيره بطلب ما ليس له والثاني: 

إن معناه أقرب إلى أن يتقي معصية الله، لأن من ترك حق نفسه، كان أقرب 

إلى أن لا يعصي الله بطلب ما ليس له ﴿وَلاَ تَنسَوُا الفَضْلَ بَيْنَكُمْ﴾ أي: لا 

تتركوا الأخذ بالفضل والإحسان بينكم والإفضال، فتأخذوا بمر الحكم، واستيفاء 
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الحقوق على الكمال.

بيّن الله سبحانه في هذه الآية الحكم الذي لا يعذر أحد في تركه، وهو 

أنه ليس للزوج أن ينقصها من نصف المهر، ولا للمرأة أن تطالبه بالزيادة، 

بِمَا  ثم بيّن طريق الفضل من الجانبين، وندب إليه، وحث عليه ﴿إنَِّ اللَّهَ 

تَعْمَلُونَ﴾ أي: بأعمالكم ﴿بَصِيرٌ﴾ أي: عليم. وروي عن سعيد بن المسيب أن 

هذه الآية ناسخة لحكم المتعة في الآية الُأولى، وقال أبو القاسم البلخي: 

وهذا ليس بصحيح، لأن الآية تضمنت حكم من لم يدخل بِها، ولم يسم لها 

مهراً إذا طلقها، وهذه تضمنت حكم التي فرض لها المهر، ولم يدخل بها إذا 

طلقها، وأحد الحكمين غير الآخر.

وأقول: إذا بينا في الآية الُأولى أنها تتناول المطلقات غير المدخول بهن 

سواء فرض لهن المهر، أو لم يفرض، وقلنا: إن متعوهن لا يحمل على العموم، 

إذ لا متعة لمن فرض لها المهر، وإن لم يدخل بها، فلا بد من تخصيص فيه 

وتقدير وحذف أي: ومتعوا من طلقتم منهن، ولم تفرضوا لهن فريضة. وإنما 

جاز هذا الحذف لدلالة ذكر من فرض لها المهر، وحكمها في الآية الأخرى 

المفسرين تعرض لذكره،  أر أحدا من  عليه. وهذا ما سنح لي هاهنا، ولم 

وبالله التوفيق.

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ﴾

النزول: 

وكانت  بالهاجرة،  يصلي  ــان  ك النبي  »إن  ثــابــت:  بــن  عــن زيــد 

فقال:  الصفان،  أو  الصف  إلا  وراءه  يكون  فلا  أصحابه،  أثقل الصلوات على 

 لقد هممت أن أحرق على قوم لا يشهدون الصلاة بيوتهم«، فنزلت هذه الآية.

المعنى: 

عليها،  خص الصلاة بالمحافظة  الطاعة،  على  سبحانه  الله  حث  لما 
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ــوا  داوم أي:   ﴾ ٻ   ٻ   ٱ    ﴿ فقال:  الطاعات،  أعظم  لأنها 

الوسطى  خص  ثم  أركانها،  بتمام  مواقيتها  في  على الصلوات المكتوبات 

تفخيماً لشأنها، فقال: ﴿  ٻ  ٻ﴾ كقوله سبحانه: ﴿مَن كَانَ عَدُواًّ 

لَّهِ وَمَلائِكَتِهِ وَرسُُلِهِ وَجِبْرِيلَ وَمِيكَالَ﴾ أي: والصلاة الوسطى خاصة، فداوموا  للِّ

عليها.

إنها صلاة الظهر،  أحدها:  أقوال  على  في الصلاة الوسطى  اختلف  ثم 

عن زيد بن ثابت وابن عمر وأبي سعيد الخدري وأسامة وعائشة، وهو المروي 

عن أبي جعفر، وأبي عبد الله، وهو قول أبي حنيفة وأصحابه. وذكر بعض أئمة 

الزيدية أنها الجمعة يوم الجمعة، والظهر سائر الأيام، ورواه عن علي، ويدل 

عليه سبب نزول هذه الآية، وهو أنها وسط النهار، وأول صلاة فرضت. وروي 

عن علي قال: قال النبي (صلى الله عليه وآله وسلم(: »إن لله في السماء 

الدنيا حلقة تزول فيها الشمس، فإذا زالت الشمس سبح كل شيء لربنا، فأمر 

التي تفتح فيها أبواب  الله سبحانه بالصلاة في تلك الساعة، وهي الساعة 

السماء، فلا تغلق حتى يصلى الظهر ويستجاب فيها الدعاء«.

وثانيها: إنها صلاة العصر، عن ابن عباس والحسن، وروي ذلك عن علي 

وابن مسعود وقتادة والضحاك، وروي ذلك عن أبي حنيفة، وروي مرفوعاً 

إلى النبي قالوا: لأنها بين صلاتي النهار، وصلاتي الليل. وإنما خصت بالذكر 

أنه  النبي  عن  وروي  الأمر.  غالب  في  الناس  اشتغال  وقت  في  تقع  لأنها 

قال: »الذي تفوته صلاة العصر، فكأنما وتر أهله وماله«. وروى بريدة قال: 

قال النبي )صلى الله عليه وآله وسلم« :)بكّروا بالصلاة في يوم الغيم، فإنه 

من فاتته صلاة العصر حبط عمله .»

وثالثها: إنها المغرب، عن قبيصة بن ذؤيب، قال: لأنها وسط في الطول 

قال  قالت:  عائشة  عن  وروى الثعلبي بإسناده  بين الصلوات.  من  والقصر 

رسول الله: »إن أفضل الصلوات عند الله، صلاة المغرب، لم يحطّها الله عن 
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مسافر ولا مقيم، فتح الله بها صلاة الليل، وختم بها صلاة النهار، فمن صلى 

المغرب، وصلى بعدها ركعتين، بنى الله له قصراً في الجنة. ومن صلى بعدها 

أربع ركعات، غفر الله له ذنب عشرين، أو أربعين سنة«.

صلاتين  بين  لأنها  قال:  بعضهم  عن  الآخرة،  إنها صلاة العشاء  ورابعها: 

لا تقصران. وروي عن النبي أنه قال: من صلى العشاء الآخرة في جماعة، 

كان كقيام نصف ليلة. ومن صلى صلاة الفجر في جماعة، كان كقيام ليلة 

وخامسها: إنها صلاة الفجر، عن معاذ وابن عباس وجابر بن عبد الله وعطاء 

وعكرمة ومجاهد، وهو قول الشافعي قالوا: لأنها بين صلاتي الليل، وصلاتي 

الظلام والضياء، ولأنها صلاة لا تجمع مع غيرها، فهي منفردة  النهار، وبين 

بين مجتمعين. ويدل عليه من التنزيل قوله: ﴿وقُرآْنَ الفَجْرِ كَانَ مَشْهُوداً﴾ 

الليل  ديوان  في  مكتوب  وهو  النهار،  وملائكة  الليل  يعني تشهده ملائكة 

وديوان النهار، قالوا: ويدل عليه آخر الآية وهو قوله: ﴿  پ  پ   پ﴾ 

يعني: وقوموا فيها لله قانتين. قال أبو رجاء العطاردي: صلى بنا ابن عباس ف

ي مسجد البصرة صلاة الغداة، فقنت فيها قبل الركوع، ورفع يديه، فلما فرغ 

قال: هذه الصلاة الوسطى التي أمرنا أن نقوم فيها قانتين. أورده الثعلبي في 

تفسيره. وروي بإسناده مرفوعاً إلى أنس بن مالك قال: ما زال رسول الله يقنت 

في صلاة الغداة، حتى فارق الدنيا. وسادسها: إنها إحدى الصلوات الخمس، 

لم يعينها الله وأخفاها في جملة الصلوات المكتوبة، ليحافظوا على جميعها، 

كما أخفى ليلة القدر في ليالي شهر رمضان، واسمه الأعظم في جميع الأسماء، 

وساعة الإجابة في ساعات الجمعة، عن الربيع بن خيثم، وأبي بكر الوراق.

﴿  پ  پ   پ﴾ قال ابن عباس: معناه داعين، والقنوت هو الدعاء 
في الصلاة في حال القيام، وهو المروي عن أبي جعفر، وأبي عبد الله. وقيل: 

معناه طائعين، عن الحسن وسعيد بن المسيب وقتادة والضحاك وطاووس، 

الروايتين عن ابن عباس. وقيل: معناه خاشعين، عن مجاهد قال:  وإحدى 
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نهوا عن العبث والالتفات في الصلاة. وقيل: ساكنين، عن ابن مسعود وزيد 

بن أرقم .والأصل فيه الإتِيان بالدعاء، أو غيره من العبادات، في حال القيام. 

ويجوز أن يطلق في سائر الطاعات، فإنه وإن لم يكن فيه القيام الحقيقي، 

فإن فيه القيام بالعبادة.

﴿ ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  
ٹ  ٹ   ڤ﴾

المعنى: 
الرخصة  بذكر  به  عقَّ على الصلاة،  سبحانه وجوب المحافظة  قدّم  لما 

قانتين،  تقوموا  أن  يمكنكم  لم  إن  أي:  ې﴾  ﴿ې   عند المخافة فقال: 

على  رجالاً  فصلّوا  أي:  ﴿ڀ﴾  لكم  عرض  لخوف  موفين الصلاة حقّها 

أرجلكم. وقيل:

مشاة ﴿ ڀ   ٺ﴾ أي: على ظهور دوابكم. عنى بها صلاة الخوف، وصلاة 

الخوف من العدو: ركعتان في السفر والحضر، إلا المغرب، فإنها ثلاث ركعات 

بالتكبير،  وقيل:  الهرير خمس صلوات بالإيماء.  ليلة  صلّى  علياً  أن  .ويروى 

وإن النبي صلى يوم الأحزاب إيماء. ﴿ٺ  ٺْ﴾ من الخوف ﴿ ٿ  

ٿ﴾ أي: فصلّوا صلاة الأمن. وقيل: اذكروا الله بالثناء عليه، والحمد له ﴿كَمَا 
عَلَّمَكُم﴾ من أمور دينكم، وغير ذلك من أموركم ﴿  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ﴾.

﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  
ڌ  ڎ   ڎ  ڈ ﴾

المعنى: 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2065 

وْنَ﴾ أي: الذين يقاربون منكم الوفاة، لأن المتوفى لا يؤمر  ﴿وَالَّذِينَ يُتَوَفَّ

ينهى. ﴿  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ﴾ أي: فليوصوا وصية لهن. ومن  ولا 

إلِىَ  تَاعاً  ﴿مَّ عليهم وصية لهن.  أو  لأزواجهم،  الله  : وصية من  فمعناه  رفع 

الحَوْلِ﴾ يعني: ما ينتفعن به حولاً من النفقة والكسوة والسكنى. وقيل: وهو 

مثل المتعة في المطلقات، وكان واجباً في المتوفى عنها زوجها بالوصية من 

الأزواج ﴿ڃ  ڃ﴾  بيوت  من  يخرجن  لا  أي:  مال الزوج ﴿ڄ  ڃ﴾ 

بأنفسهن قبل الحول، من غير أن يخرجهن الورثة .وقيل: إن المراد إذا خرجن 

بعد مضي الحول، وقد مضت العدة فإن بمعنى إذا، عن القاضي وغيره.

﴿ٺ   ٺ  ٺ﴾ يا معشر أولياء الميت ﴿  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   

ڍڌ    ﴾.
اختلفوا في رفع الجناح قيل: لا جناح في قطع النفقة والسكنى عنهن، 

عن الحسن والسدي قالا: وهذا دليل على سقوط النفقة بالخروج، وأن ذلك 

كان واجباً لهن بالإقامة إلى الحول، فإن خرجن قبله بطل الحق الذي وجب 

لهن بالإقامة.

وقيل: لا جناح عليكم في ترك منعهن من الخروج، لأن مقامها سنة في 

البيت غير واجب، ولكن قد خيّرها الله في ذلك، عن الجبائي. وقيل: لا جناح 

عليكم إن تزوجن بعد انقضاء العدة، وهذا أوجه وتقديره: إذا خرجن من 

العدة بانقضاء السنة، فلا جناح ان تزوجن. 

وقوله ﴿ڍ   ڍ﴾: يعني طلب النكاح والتزين ﴿وَاللَّهُ عَزِيزٌ﴾ قادر لا 

شيء يعجزه ﴿ڎ﴾ لا يصدر منه إلا ما تقتضيه الحكمة. واتفق العلماء 

على أن هذه الآية منسوخة. وقال أبو عبد الله :ثم كان الرجل إذا مات أنفق 

على امرأته من صلب المال حولاً، ثم أخُرجت بلا ميراث،. ثم نسختها آية 

الربع والثمن. فالمرأة ينفق عليها من نصيبها. وعنه قال: نسختها ﴿ پ  

پ   پ  پ    ڀڀ  ﴾ ونسختها آية المواريث.
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گ   گ        ک   ک   ک   ک   ڑ   ژڑ   ژ    ﴿ڈ  

گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ﴾
المعنى: 

به ببيان ما يجب لهن من  المعتدات، عقَّ لما قدّم سبحانه بيان أحوال 

مَتَاعٌ﴾ اختلف فيه، فقال سعيد بن جبير وأبو  المتعة فقال: ﴿وَللِْمُطَلَّقَاتِ 

العالية والزهري: إن المراد بهذا المتاع المتعة، وأن المتعة واجبة لكل مطلقة. 

وقال أبو علي الجبائي: المراد به النفقة، وهو المتاع المذكور في قوله ﴿

تَاعاً إلِىَ الحَوْل﴾.  مَّ

مَا  ﴿فَنِصْفُ  تعالى:  بقوله  منسوخة  الآية  المسيب:  بن  وقال سعيد 

فَرضَْتُمْ﴾ وعندنا إنها مخصومة بتلك الآية ان نزلتا معاً، وإن كانت تلك متأخرة 

فمنسوخة، لأن عندنا لا تجب المتعة إلا للمطلقة التي لم يدخل بها، ولم 

يفرض لها مهر. فأما المدخول بها، فلها مهر مثلها، إن لم يسم لها مهر، وإن 

سمي لها مهر فما سمي لها، وغير المدخول بها المفروض مهرها، لها نصف 

المهر، ولا متعة في هذه الأحوال، وبه قال الحسن. فلا بد من تخصيص هذه 

الآية. وذكرنا الكلام في المتعة عند قوله ﴿ےَ﴾.

وقوله: ﴿   ژڑ  ڑ  ک  ک﴾ مضى تفسيره. وخص المتقين هنا 

كما خص المحسنين هناك ﴿ ک  گ       گ  گ  گ﴾ أي: كما بيّن 

الله لكم الأحكام والآداب التي مضت مما تحتاجون إلى معرفتها في دينكم، 

يبيّن لكم هذه الأحكام. 

فشبَّه البيان الذي يأتي بالبيان الماضي. والبيان هو الأدلة التي يفرق بها 

الحق والباطل. ﴿  ڳ  ڳ َ ﴾ معناه: لكي تعقلوا آيات الله. وقيل: لعلكم 

تكمل عقولكم، فإن العقل الغريزي إنما يكمل بالعقل المكتسب. والمراد به 

استعمال العقل مع العلم به، ومن لم يستعمل العقل فكأنه لا عقل له. وهذا 
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وءَ بِجَهَالةٍَ﴾ جعلهم  كقوله تعالى ﴿إنَِّمَا التَّوْبَةُ عَلَى اللَّهِ للَِّذِينَ يَعْمَلُونَ السُّ

جهالاً لأنهم آثروا هواهم على ما علموا أنه الحق.

ۀ   ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ     ڱ    ڱ   ﴿ڳ  

ڭ   ڭ   ڭ     ڭ   ۓ   ۓ    ے    ے    ھ   ھ   ھھ   ہ   ہ   ہ   ہ   
ۇ  ﴾

آياته،  آية من  به بذكر  للِنَّاسِ﴾ عقَّ آيَاتِهِ  لما ذكر قوله ﴿يُبَيِّنُ  المعنى: 

فقال: ﴿ألَمَْ تَرَ﴾ أي: ألم تعلم يا محمد، أو أيها السامع، أو لم ينته علمك ﴿

إلِىَ﴾ خبر هؤلاء ﴿الَّذِينَ خَرَجُوا مِن دِيَارهِِمْ﴾ قيل: هم من قوم بني إسرائيل، 

فروا من طاعون وقع بأرضهم، عن الحسن. وقيل: فروا من الجهاد، وقد كتب 

عليهم، عن الضحاك ومقاتل. واحتجا بقوله عقيب الآية: ﴿ۆ  ۆ  ۈ ﴾ 

وقيل: هم قوم حزقيل، وهو ثالث خلفاء بني إسرائيل بعد موسى، وذلك أن 

القيم بأمر بني إسرائيل بعد موسى، كان يوشع بن نون، ثم كالب بن يوقنا، 

ثم حزقيل. وقد كان يقال له ابن العجوز، وذلك أنَّ أمه كانت عجوزاً، فسألت 

الله الولد، وقد كبرت وعقمت، فوهبه الله لها. وقال الحسن: هو ذو الكفل، 

وإنما سمي حزقيل ذا الكفل، لأنه كفل سبعين نبياً، نجاهم من القتل، وقال 

لهم: اذهبوا فإني إن قتلت كان خيرا من أن تقتلوا جميعاً. فلما جاء اليهود 

أين هم،  إنهم ذهبوا ولا أدري  السبعين، فقال:  الأنبياء  وسألوا حزقيل عن 

ومنع الله ذا الكفل منهم.

﴿  ڻ  ڻ﴾ أجمع أهل التفسير على أن المراد بألوف هنا كثرة العدد، 
إلا ابن زيد فإنه قال معناه: خرجوا مؤتلفي القلوب لم يخرجوا عن تباغض، 

فجعله جمع آلف مثل: قاعد وقعود، وشاهد وشهود. واختلف من قال المراد 

به العدد الكثير، فقيل: كانوا ثلاثة آلاف، عن عطاء الخراساني. وقيل: ثمانية 

ابن روق. وقيل: بضعة  آلاف، عن مقاتل والكلبي. وقيل: عشرة آلاف، عن 
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وثلاثين ألفاً، عن السدي. وقيل: أربعين ألفاً، عن ابن عباس وابن جريج. وقيل: 

سبعين ألفاً، عن عطا بن أبي رباح. وقيل: كانوا عدداً كثيراً، عن الضحاك.

والذي يقضي به الظاهر أنهم كانوا أكثر من عشرة آلاف، لأن بناء فعول 

للكثرة، وهو ما زاد على العشرة، وما نقص عنها يقال فيه عشرة آلاف، ولا 

يقال عشرة ألوف﴿حَذَرَ المَوْتِ﴾ أي: من خوف الموت ﴿ ۀ  ہ   ہ  ہ  

ہ  ھ﴾ قيل في معناه قولان أحدهما: إن معناه أماتهم الله كما يقال 
قالت السماء فهطلت معناه: فهطلت السماء، وقلت برأسي كذا، وقلت بيدي 

كذا ومعناه: أشرت برأسي وبيدي، وذلك لما كان القول في الأكثر استفتاحاً 

للفعل، كالقول الذي هو تسمية وما جرى مجراه مما كان يستفتح به الفعل 

صار معنى قالت السماء فهطلت أي: استفتحت بالهطلان كذلك معناه ها 

هنا فاستفتح الله بإماتتهم والثاني: إن معناه أمَاتهم بقول سمعته الملائكة 

لضرب من العبرة، ثم أحياهم الله بدعاء نبيهم حزقيل، عن ابن عباس. وقيل: 

إنه شمعون من أنبياء بني إسرائيل.

﴿ ھ  ھ  ے   ے   ۓ   ۓ  ڭ  ڭ    ڭ  ڭ  ۇ  ۇ   

﴾ لما ذكر النعمة عليهم بما أراهم من الآية العظيمة في أنفسهم، ليلتزموا 

الإنِعام  من  عليهم  له  ما  بعده  ذكر  الردى،  طريق  ويجتنبوا  الهدى،  سبيل 

أنكر  من  الآية حجة على  وهذه  الكفران.  من  عليه  هم  ما  مع  والإحسان، 

عذاب القبر والرجعة معاً، لأن إحياء أولئك مثل إحياء هؤلاء الذين أحياهم 

الله للاعتبار.

القصة:

قبل  داوردان  وبائها  من  هرباً  منها  خرجوا  التي  القرية  اسم  إن  قيل   

واسط. قال الكلبي، والضحاك ومقاتل: إن ملكاً من ملوك بني إسرائيل، أمرهم 

ثم جبنوا وكرهوا الموت،  إلى قتال عدوهم فخرجوا فعسكروا.  يخرجوا  أن 

فاعتلوا وقالوا: إن الأرض التي نأتيها بها الوباء، فلا نأتيها حتى ينقطع منها 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2069 

الوباء! فأرسل الله عليهم الموت، فلما رأوا أن الموت كثر فيهم خرجوا من 

ديارهم فراراً من الموت. فلما رأى الملك ذلك قال: اللَّهم رب يعقوب، وإله  

موسى، قد ترى معصية عبادك، فأرهم آية من أنفسهم، حتى يعلموا أنهم 

لا يستطيعون الفرار منك! فأماتهم الله جميعاً، وأمات دوابهم، وأتى عليهم 

ثمانية أيام حتى انتفخت وأروحت أجسادهم. فخرج إليهم الناس فعجزوا 

عن دفنهم فحظروا عليهم حظيرة دون السباع وتركوهم فيها. 

عظامهم،  وعريت  أجَسادهم،  بليت  حتى  مدة  ذلك  على  وأتى  قالوا: 

منهم.  وتقطعت أوصالهم، فمرّ عليهم حزقيل، وجعل يتفكر فيهم متعجباً 

فأوحى إليه: يا حزقيل! تريد أن أريك آية، وأريك كيف أحيي الموتى؟ قال: 

نعم. فأحياهم الله.

وقيل: إنهم كانوا قوم حزقيل، فأحياهم الله بعد ثمانية أيام، وذلك أنه 

لما أصابهم ذلك، خرج حزقيل في طلبهم، فوجدهم موتى، فبكى ثم قال: 

يا رب! كنت في قوم يحمدونك ويسبّحونك ويقدّسونك، فبقيت وحيداً لا 

قوم لي؟ فأوحى الله إليه: قد جعلت حياتهم إليك. فقال حزقيل: أحيوا بإذن 

الله. فعاشوا.

وسأل حمران بن أعين أبا جعفر الباقر )عليه السلام( عن هؤلاء القوم 

الذين قال لهم الله موتوا ثم أحياهم فقال: أحياهم حتى نظر الناس إليهم، 

ثم أماتهم، أم ردّهم إلى الدنيا حتى سكنوا الدور، وأكلوا الطعام؟ قال: لا بل 

ردّهم الله حتى سكنوا الدور، وأكلوا الطعام، ونكحوا النساء، ومكثوا بذلك 

ما شاء الله، ثم ماتوا بآجالهم.

﴿ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾

المعنى: 
توجّه  فقيل:   ﴾ ۈ   ۈ   ۆ   ﴿ۆ   بقوله:  المخاطب  في  اختلف 
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الخطاب إلى الصحابة بعد ما ذكرهم بحال من فرَّ من الموت، فلم ينفعه 

الفرار، يحرضهم على الجهاد، لئلا يسلكوا في الفرار من الجهاد سبيل أولئك 

تقدير:  للذين جرى ذكرهم على  إنه خطاب  الديار. وقيل:  الذين فروا من 

وقيل لهم قاتلوا في سبيل الله. ﴿  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ﴾ أي: سميع لما 

يقول المنافق، عليم بما يجنه، فاحذروا حاله.

ئۇ   ئو   ئەئو   ئە    ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉ    ﴿
ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾

المعنى: 
به بالتلطف  لما حث سبحانه على الجهاد، وذلك يكون بالنفس والمال، وعقَّ

في الاستدعاء إلى أعمال البر، والإنفاق في سبيل الخير، فقال: ﴿مَن ذَا الَّذِي 

يُقْرضُِ اللَّهَ﴾ أي: ينفق في سبيل الله وطاعته. والمراد به الأمر، وليس هذا 

عَوز،  عن  ربنا  منا  يستقرض  إنما  فقال:  ما ظنَّه اليهود،  على  حاجة  بقرض 

فإنما هو فقيرونحن أغنياء، بل سمى تعالى الانفاق قرضاً تلطفاً للدعاء إلى 

فعله، وتأكيداً للجزاء عليه، فإن القرض يوجب الجزاء ﴿ى  ى﴾ والقرض 

الحسن أن ينفق من حلال، ولا يفسده بمن ولا أذى. وقيل: هو أن يكون 

محتسباً طيباً به نفسه، عن الواقدي. وقيل: هو أن يكون حسن الموقع عند 

الإنفاق، فلا يكون خسيساً والأوَلى أن يكون جامعاً لهذه الأمور كلها، فلا تنافي 

بينها، ﴿ئا  ئا  ئە   ئە﴾ أي: فيزيده له أي: يعطيه ما لا يعلمه 

إلا الله، وهو مثل قوله تعالى ﴿وَيُؤْتِ مِن لَّدُنْهُ أجَْراً عَظِيماً﴾ عن الحسن 

والسدي. وروي عن الصادق )عليه السلام(  أنه قال: لما نزلت هذه الآية ﴿مَن 

نْهَا﴾ قال رسول الله: رب زدني. فأنزل الله: ﴿ مَن جَاءَ  جَاءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ خَيْرٌ مِّ

بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أمَْثَالهَِا﴾ فقال رسول الله: رب زدني. فأنزل الله سبحانه: 

﴾. والكثير عند  ﴿ ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئەئو  
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الله لا يحصى. ﴿ئو  ئۇ  ئۇ  ﴾ معناه. والله يقبض الرزق عن أقوام بأن 

يقتره عليهم، ويبسط الرزق على أقوام بأن يوسعه عليهم، عن الحسن وابن 

زيد. وقيل: معناه يقبض الصدقات، ويبسط الجزاء عليها، عاجلًا أو آجلًا، أو 

كلاهما، عن الأصم والزجاج. وقيل: يقبض الرزق بموت واحد، ويبسط لوارثه 

﴿ئۆ  ئۆ﴾ وهذا تأكيد للجزاء.

الله عليه وآله  الكلبي في سبب نزول هذه الآية: إن النبي )صلى  قال 

الدحداح  أبو  فقال  الجنة«  مثلها في  فله  وسلم( قال: »من تصدق بصدقة 

إن  حديقتين  لي  إن  الله!  رسول  يا  الدحداح:  بن  عمرو  واسمه  الأنصاري، 

تصدقت بإحداهما، فإن لي مثليها في الجنة؟ قال: نعم. قال: وأم الدحداح 

معي؟ قال: نعم. قال: والصبية معي؟ قال:

الآية،  فنزلت  الله.  رسول  إلى  فدفعها  حديقتيه،  بأفضل  فتصدق  نعم. 

فضاعف الله له صدقته ألفي ألف، وذلك قوله: ﴿أضَْعَافاً كَثِيرةًَ﴾ قال: فرجع 

أبو الدحداح، فوجد أم الدحداح والصبية في الحديقة التي جعلها صدقة، 

فقام على باب الحديقة، وتحرج أن يدخلها فنادى: يا أم الدحداح! قالت: لبيك 

يا أبا الدحداح. قال: إني قد جعلت حديقتي هذه صدقة، واشتريت مثليها 

في الجنة، وأم الدحداح معي، والصبية معي. قالت: بارك الله لك فيما شريت، 

وفيما اشتريت! فخرجوا منها، وأسلموا الحديقة إلى النبي. فقال النبي: »كم 

نخلة متدل عذوقها لأبي الدحداح في الجنة!«.

﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ   ڦ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  ڇ  ڇ      ڇ  

ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ﴾
المعنى: 
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لما قدّم تعالى ذكر الجهاد، عقبه بذكر القصة المشهورة في بني إسرائيل 

تضمنت شرح ما نالهم في قعودهم عنه، تحذيراً من سلوك طريقهم فيه ﴿  

ٱ  ٻ﴾ أي: ألم ينته علمك يا محمد ﴿ٻ  ٻ﴾ أي: جماعة الأشراف ﴿  ٻ  
پ  پ   پ  پ  ڀ﴾ أي: من بعد وفاته ﴿  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ﴾ اختلف في 
ذلك النبي، فقيل: اسمه شمعون سمّته أمّه بذلك، لأن أمّه دعت إلى الله أن 

يرزقها غلاماً، فسمع الله دعاءها فيه، وهو شمعون بن صفية، من ولد لاوي 

بن يعقوب، عن السدي. وقيل: هو يوشع بن نون بن أفراثيم بن يوسف بن 

أكثر  عن  إسماعيل،  بالعربية  أشمويل، وهو  وقيل: هو  قتادة  يعقوب، عن 

المفسرين، وهو المروي عن أبي جعفر.

ذلك  ﴾ اختلف في سبب سؤالهم  ﴿ ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  
الجبابرة لهم، لما ظهروا على بني  فقيل: كان سبب سؤالهم ذلك استذلال 

إسرائيل، وغلبوهم على كثير من ديارهم، وسبوا كثيراً من ذراريهم، بعد أن 

كانت الخطايا قد كثرت في بني إسرائيل، وعظمت فيهم الأحداث، ونسوا 

عهد الله تعالى، ولم يكن لهم نبي يدبر أمرهم، فبعث الله إليهم أشمويل 

نبياً، فقالوا له: إن كنت صادقاً، فابعث لنا ملكاً نقاتل في سبيل الله آية من 

نبوتك، عن الربيع والكلبي. وقيل: أرادوا قتال العمالقة، فسألوا ملكاً يكون 

أميراً عليهم، تنتظم به كلمتهم، ويجتمع أمرهم، ويستقيم حالهم في جهاد 

عدوهم، عن السدي. وقيل: بعث الله أشمويل نبياً، فلبثوا أربعين سنة بأحسن 

حال. ثم كان من أمر جالوت والعمالقة ما كان، فقالوا لأشمويل: ابعث لنا 

ملكاً، عن وهب. وقال أبو عبد الله :كان الملك في ذلك الزمان هو الذي يسير 

بالجنود، والنبي يقيم له أمره، وينبئه بالخبر من عند ربه، فأجابهم نبيّهم، ف  ﴿ 

ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ﴾ أي: لعلكم إنْ فرض عليكم المحاربة 
مع ذلك الملك ﴿ألَاَّ تُقَاتِلُوا﴾ أن لا تفوا بما تقولون، وتجبنوا فلا تقاتلوا. وإنما 

سألهم عن ذلك ليعرف ما عندهم من الحرص على القتال، وهذا كأخذ العهد 
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عليهم. ومعنى ﴿عَسَيْتُمْ﴾ قاربتم. فإذا قلت: عسيت أنَْ أفعل كذا، فمعناه: 

قاربت فعله.

﴿قَالُوا﴾ يعني قال الملأ ﴿  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ﴾ معناه: وأي 

شيء لنا في ترك القتال؟ وقيل: معناه ليس لنا ترك القتال ﴿وَقَدْ أخُْرِجْنَا﴾ 

لفظه عام ومعناه خاص أي: قد أخرج بعضنا ﴿مِن دِيَارنَِا وَأبَْنَائِنَا﴾ أوطاننا 

وأهالينا، بالسبي والقهر على نواحينا. والمعنى: إنهم أجابوا نبيهم بأن قالوا: 

إنما كنا لا نرغب في القتال إذ كنا أعزاء لا يظهر علينا عدوّنا، فأما إذا بلغ 

الأمر هذا المبلغ فلا بد من الجهاد ﴿ڇ  ڇ      ڇ  ڍ    ﴾ فيه حذف 

تقديره: فسأل النبي الله تعالى أن يبعث لهم ملكاً يجاهدون معه أعداءهم، 

فسمع الله دعوته، وأجاب مسألته، فبعث لهم ملكاً، وكتب عليهم القتال أي: 

فرض. فلما كتب عليهم القتال ﴿تَوَلَّوْا﴾ أي: أعرضوا عن القيام به، وضيّعوا 

أمَر الله ﴿ ڤ    ڤ   ڦْ﴾ وهم الذين عبروا النهر على ما نبيّنه من بعد 

يتولى عن القتال، لأنهم ظلموا  تهديد لمن  المِِينَ﴾ هذا  بَالظَّ عَلِيمٌ  ﴿وَاللَّهُ 

أنَفسهم بمعصية الله.

﴿ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  

ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ  ہ  ہ    ہ  ھ   
ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ  ۆ  

ۆ  ۈ  ۈ﴾

المعنى: 
﴿ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گڳ ﴾ أي: جعله ملكاً. 

وكان طالوت من ولد بنيامين بن يعقوب، ولم يكن من سبط النبوة، ولا من 

سبط المملكة. وسمي طالوت لطوله. ويقال: كان سقاء. وقيل: كان خرنبدجاً.
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وقيل: كان دباغاً، وكانت النبوة في سبط لاوي بن يعقوب. وكانت المملكة 

في سبط يهوذا بن يعقوب. وقيل: في سبط يوسف. وقوله ﴿مَلِكاً﴾ يعني: أميراً 

على الجيش، عن مجاهد. وقيل: بعثه نبياً بعد أن جعله ملكاً ﴿ ڳ  ڳ  ڳ  

 ڱ  ڱ  ڱ  ﴾ أي: من أين له الملك؟ وهذا أول اعتراضهم إذ أنكروا ملكه.
والمملكة،  النبوة  سبط  من  لأنا  مِنْهُ﴾  ﴿بِالْمُلْكِ  أولى  أي:   ﴾ أحََقُّ ﴿وَنَحْنُ 

نَ المَالِ﴾ أي: لم يعط ما يتملك به الناس،  وأوتينا المال. ﴿وَلمَْ يُؤْتَ سَعَةً مِّ

وهو المال إذ لا بد للملك من المال يحصل به المماليك. وقيل: معناه ولم 

يساوي  فيه، حتى  كان  لو  نقصاً،  ويجبر  به،  فيشرف  المال،  يؤت سعة من 

أهل الأنساب، فأعلمهم الله أنه أعرف بوجوه الحكمة منهم. فإن المقصود 

في الملك والرئاسة هو العلم والشجاعة، وأخبرهم بذلك عن لسان نبيهم. ﴿ 

قَالَ إنَِّ اللَّهَ اصْطَفَاهُ﴾ أي: اختاره ﴿عَلَيْكُمْ﴾ عن ابن عباس ﴿وَزاَدَهُ بَسْطَةً﴾ 

أي: فضيلة وسعة ﴿فِي العِلْمِ وَالْجِسْمِ﴾ وكان أعلم بني إسرائيل في وقته، 

وأجملهم وأتمّهم وأعظمهم جسماً وأقواهم شجاعة. وقيل: كان إذا قام الرجل، 

فبسط يده رافعاً لها نال رأسه. قال وهب: كان ذلك فيه قبل الملك، وزاده 

ذلك بعد الملك ﴿ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ﴾ أي: لا تنكروا ملكه، وإن لم 

يكن من أهل بيت الملك، فإن الله سبحانه مالك الملك، يؤتي الملك من يشاء.

إنه واسع الفضل،  أحدها:  أقوال  ثلاثة  معناه  في  قيل  وَاسِعٌ﴾  ﴿وَاللَّهُ 

فحذف كما يقال: فلان كبير أي: كبير القدر.

والثاني: إن الواسع بمعنى الموسّع أي: يوسّع على من يشاء من نعمه، كما 

جاء أليم بمعنى مؤلم، وسميع بمعنى مسمع والثالث: إن معناه ذو سعة نحو 

عيشة راضية أي: ذات رضا، ورجل تأمر أي: ذو تمر، ولابن أي: ذو لبن.

إما  والمملكة،  الفضل  يؤتيه  أن  ينبغي  بمن  عليم  أي:  وقوله ﴿ڃ﴾ 

للاستصلاح، وإما للامتحان. وفي هذه الآية دلالة على أن الملك قد يضاف 

إليه سبحانه، وذلك بأن ينصب الملك للتدبير، ويعطيه آلات الملك، ويأمر 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2075 

الخلق بالانقياد له، فعند ذلك يجوز أن يقال: بعثه الله سبحانه ملكاً، وإن لم 

يكن في البعثة كالأنبياء. ويقال في ملكه أيضاً: إنه من جهة الله سبحانه، لأن 

تصرفه صادر عن إذنه. وفيها دلالة أيضاً على أن الملك ليس بواجب أن يكون 

وراثة، وإنما يكون بحسب ما يعلمه الله من المصلحة. وفيها دلالة على أن 

من شرط الإمام أن يكون أعلم من رعيته، وأكمل وأفضل في خصال الفضل 

والشجاعة، لأن الله علل تقديم طالوت عليهم، بكونه أعلم وأقوى، فلولا أن 

ذلك شرط لم يكن له معنى.

﴿   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  
ئۇ  ئۆئۆ   ئۈ  ئۈ   ئۇ   ئو   ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو   ى  

ئې  ئې  ئې  ئى  ئى             ئى  ی﴾
المعنى: ﴿ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ﴾ أي: علامة تمليك الله 

إياه، وحجة صحة ملكه ﴿أنَ يَأتِْيَكُمُ التَّابُوتُ﴾ وفي هذا دليل على أنهم قالوا 

لرسولهم: إن كان ملكه بأمر من الله ومن عنده، فأتنا بعلامة تدل على ذلك، 

فأجابهم بهذا. وروى علي بن إبراهيم في تفسيره عن أبي جعفر: إن التابوت 

البحر،  ابنها، وألقته في  الله على أم موسى، فوضعت فيه  أنزله  كان الذي 

وكان في بني إسرائيل معظماً، يتبركون به. فلما حضر موسى الوفاة، وضع 

فيه الألواح، ودرعه، وما كان عنده من آثار النبوة، وأودعه عند وصيه يوشع 

بن نون .فلم يزل التابوت بينهم، وبنو إسرائيل في عز وشرف ما دام فيهم، 

حتى استخفّوا به، وكان الصبيان يلعبون به في الطرقات.

فلمّا عملوا المعاصي، واستخفّوا به، رفعه الله عنهم. فلما سألوا نبيهم أن 

يبعث إليهم ملكاً، بعث الله لهم طالوت، ورد عليهم التابوت. وقيل: كان في 

أيدي أعداء بني إسرائيل من العمالقة، غلبوهم عليه لما مرج أمر بني إسرائيل، 

وحدث فيهم الأحداث، ثم انتزعه الله من أيديهم، ورده على بني إسرائيل، 
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تحمله الملائكة عن ابن العباس ووهب، وروي ذلك عن أبي عبد الله )عليه 

السلام(. وقيل: كان التابوت الذي أنزله الله على آدم فيه صور الأنبياء، فتوارثه 

أولاد آدم، وكان في بني إسرائيل يستفتحون به على عدوهم. وقال قتادة: 

وكان في برية التيه، خلفه هناك يوشع بن نون، فحملته الملائكة إلى بني 

إسرائيل. وقيل: كان قدر التابوت ثلاثة أذرع في ذراعين، عليه صفائح الذهب، 

وكان من شمشار، وكانوا يقدّمونه في الحروب، ويجعلونه أمام جندهم، فإذا 

سمع من جوفه أنين زف التابوت أي: سار، وكان الناس يسيرون خلفه، فإذا 

سكن الأنين وقف فوقف الناس بوقوفه. 

فيما  وقيل:  نفسه.  التابوت  في  قيل:   ﴾ ﴿   ې  ې  ى  ى  
في التابوت. واختلف في السكينة فقيل: إن السكينة التي كانت فيه، ريح 

هفافة من الجنة، لها وجه كوجه الانسان، عن علي )عليه السلام(. وقيل: كان 

له جناحان، ورأس كرأس الهرَّة من الزبرجد والزمرد، عن مجاهد، وروي ذلك 

في أخبارنا. وقيل: كان فيه آية يسكنون إليها، عن عطا. وقيل: روح من الله 

يكلمهم بالبيان عند وقوع الاختلاف، عن وهب.

موسى،  عصا  إنها  قيل:  ئۇ﴾  ئو   ئو   ئە   ئە   ئا    ﴿ئا  

أبي  عن  المروي  وهو  والسدي،  عباس وقتادة  عن ابن  الألــواح،  ورضاض 

جعفر الصادق. وقيل: هي التوراة، وشئ من ثياب موسى، عن الحسن. وقيل: 

كان فيه أيضاً لوحان من التوراة وقفيز من المن الذي كان ينزل عليهم، ونعلا 

موسى، وعمامة هارون وعصاه. هذه أقوال أهل التفسير في السكينة والبقية.

بنو  إليه  ليسكن  فيه  الله  جعلها  وطمأنينة  أمََنَة  السكينة  أن  والظاهر 

إسرائيل، والبقية جائز أن يكون بقية من العلم، أو شيء من علامات الأنبياء، 

وجائز أن يتضمنها جميعاً على ما قاله الزجاج. وقيل: أراد بآل موسى وآل 

يعني مما ترك موسى  السلام،  نبينا وعليهما  هارون: موسى وهارون، على 

وهارون، تقول العرب: آل فلان، يريدون نفسه. 
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﴿ئۇ  ئۆ﴾ قيل: حملته الملائكة بين السماء والأرض حتى رآه بنو 

إسرائيل عياناً، عن ابن عباس والحسن. وقيل: لمّا غلب الأعداء على التابوت، 

أدخلوه بيت الأصنام، فأصبحت أصنامهم منكبة، فأخرجوه ووضعوه ناحية 

من المدينة، فأخذهم وجع في أعناقهم، وكل موضع وضعوه فيه ظهر فيه 

بلاء وموت ووباء، فأشير عليهم بأن يخرجوا التابوت. فأجمع رأيهم على أن 

يأتوا به، ويحملوه على عجلة، ويشدوها على ثورين. ففعلوا ذلك، وأرسلوا 

الثورين. فجاءت الملائكة وساقوا الثورين إلى بني إسرائيل. فعلى هذا يكون 

معنى ﴿ئۇ  ئۆ﴾ تسوقه كما تقول: حملت متاعي إلى مكة، ومعناه: 

كنت سبباً لحمله إلى مكة.

الله  إليكم علامة أن  التابوت  لَّكُمْ﴾ أي: في رجوع  ذَلكَِ لآيَةً  ﴿إنَِّ فِي 

سبحانه ملك طالوت عليكم ﴿  ئى  ئى             ئى﴾ مصدقين. ولا يجوز أن 

يكون على تثبيت الإيمان لهم، لأنهم كفروا حين ردوا على نبيهم. وقيل: إن 

كنتم مؤمنين كما تزعمون.

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ      پ  پ    پ       ڀ  ڀ  ڀ     ﴿
ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ   
چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦڦ  
ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ     ڇ   چچ  

ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ک﴾
المعنى: 

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ﴾ في الكلام حذف لدلالة ما بقي عليه، وهو 

فآتاهم التابوت بالصفة التي وعدوا بها، فصدقوا وانقادوا لطالوت. فلما فصل 

طالوت أي: خرج من مكانه، وقطع الطريق بالجنود أي: العساكر. واختلف 
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في عددهم، فقيل: كانوا ثمانين ألف مقاتل، عن السدي. وقيل: سبعين ألفاً، 

عن مقاتل .وذلك أنهم لما رأوا التابوت، أيقنوا بالنصر فبادروا إلى الجهاد ﴿

ڇ﴾ يعني طالوت ﴿ پ      پ  پ    پ﴾ أي: مختبركم وممتحنكم. 
ومعنى الابتلاء ههنا: تمييز الصادق عن الكاذب في قوله، عن الحسن. وكان 

العطش، عن  التلف من  الماء، وخوف  قلة  بالنهر شكايتهم  ابتلائهم  سبب 

به  ويستحقوا  ثوابهم،  فيكثر  عليه،  ليصبروا  إنما ابتلوا بذلك  وقيل:  وهب. 

النصر على عدوهم، وليتعوّدوا الصبر على الشدائد فيصبروا عند المحاربة، 

ولا ينهزموا.

واختلف في النهر الذي ابتلوا به، فقيل: هو نهر بين الأردن وفلسطين، 

عن قتادة والربيع. وقيل: هو نهر فلسطين، عن ابن عباس والسدي. وقوله: ﴿

ڀ  ڀ  ڀ﴾ الهاء كناية عن النهر في اللفظ، وهو في المعنى للماء. ويقال: 
شربت من نهر كذا ويراد به الماء ﴿ڀ  ٺ﴾ معناه: ليس من أهل ولايتي، 

وليس من أصحابي، وممن يتبعني. ﴿ٺ  ٺ  ٺ  ﴾ أي: ومن لم يطعم من 

ذلك الماء ﴿  ٿ    ٿ﴾ أي: من أهل ولايتي وأوليائي، وهو من الطعم: الذي 

هو ما يؤديه الذوق أي: لم يجد طعمه لا من الطعام والطعم يوجد في الماء، 

وفي الطعام جميعاً.

﴿ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹ﴾ إلا من أخذ الماء مرة واحدة باليد. ومن قرأ 

بالضم فمعناه إلا من شرب مقدار ملء كفه ﴿ڤ  ڤ ﴾ أي: شربوا كلهم 

أكثر من غرفة ﴿ ڤ    ڤ   ڦْ﴾ قيل: إن الذين شربوا منه غرفة، كانوا ثلاث 

مائة وبضعة عشر رجلًا، عن الحسن وقتادة وجماعة. وقيل: أربعة آلاف رجل، 

ونافق ستة وسبعون ألفاً. ثم نافق الأربعة الآلاف إلا ثلاثمائة وبضعة عشر، 

عن السدي. وقيل: من استكثر من ذلك الماء عطش، ومن لم

يشرب إلا غرفة، روي وذهب عطشه. ورد طالوت عند ذلك العصاة منهم 

فلم يقطعوا معه النهر.
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﴿ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ﴾ معناه: فلما تخطى النهر طالوت 

والمؤمنون معه، وهم أصحابه. وروي عن البراء بن عازب وقتادة والحسن 

أنه إنما جاوز معه المؤمنون خاصة، كانوا مثل عدد أهل بدر. وقيل: بل جاوز 

المؤمنون والكافرون إلا أن الكافرين انعزلوا، وبقي المؤمنون على عدد أهل 

سبحانه: ﴿ڦ  ڦ  ڄ   لقوله  أقوى  وهذا  والسدي،  عباس،  عن ابن  بدر، 

ڄ  ڄ  ڄ﴾ فلما رأوا كثرة جنود جالوت ﴿قَالُوا﴾ أي: قال الكفار 
منهم: ﴿ ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ﴾ فقال المؤمنون حينئذ الذين 

عددهم عدة أهل بدر: ﴿ ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ﴾ 

قال أبو القاسم البلخي: ويجوز أن يكونوا كلهم مؤمنين، غير أن بعضهم أشد 

إيقانا، وأقوى اعتقاداً، وهم الذين قالوا: كم من فئة قليلة إلى آخره.

﴿ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ﴾ أي: راجعون إلى الله، وإلى جزائه. 

قيل في يظنون ثلاثة أقوال أحدها: إن معنى يظنون يستيقنون، عن السدي.

والثاني: إن معناه يحدثون نفوسهم، وهو أصل الظن، لأن حديث النفس 

بالشيء قد يكون مع الشك، وقد يكون مع العلم. إلا أنه قد كثر على ما كان 

مع الشك. والثالث :يظنون أنهم ملاقو الله بالقتل في تلك الوقعة ﴿ڌ  

ڌ  ڎ  ڎٍ﴾ أي: فرقة ﴿ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ﴾ أي: قهرت 
فرقة كثيرة ﴿ژ  ڑ﴾ أي: بنصره، عن الحسن، لأنه إذا أذن الله في القتال، 

نصر فيه على الوجه الذي أذن فيه ﴿ک  ک  ک﴾ بالنصرة لهم على 

أعدائهم.

ڱ   ڱ   ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   گ   گ   ﴿گ  

ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ﴾
المعنى: 

لمحاربة  معه  والمؤمنون  طالوت  ظهر  أي:  گ﴾  گ   ﴿گ  
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جالوت ﴿گ  ڳ  ڳ  ڳ﴾ أي أصب ﴿      ڳ  ڱ﴾ أي: وفقنا 

للصبر على الجهاد، وشبهه بتفريغ الإناء من جهة أنه نهاية ما توجبه الحكمة، 

كما أنه نهاية ما في الواحد من الآنية ﴿وَثَبِّتْ أقَْدَامَنَا﴾ أي: وفقنا للثبوت على 

الأمر ﴿ڱ﴾ أعِنّا ﴿ں﴾ جهاد ﴿ں     ڻ﴾ قوم جالوت.

ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ    ۀ   ڻ   ﴿ڻ  

ھ   ھ  ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  
ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ﴾

المعنى: 

ثم ذكر سبحانه تمام القصة، فقال: ﴿ڻ﴾ ولا بد من حذف هنا كأنه 

لما قالوا ﴿ڳ  ڳ    ڳ  ڱ  ﴾ قال: فاستجاب لهم ربهم فهزموهم بنصره 

أي: دفعوهم وكسروهم، لأن ذكر الهزيمة بعد سؤال النصرة دليل على معنى 

الإجابة. ومعنى هزموهم سببوا لهزيمتهم، بأن فعلوا ما ألجأهم إليها. فعلى هذا 

يكون حقيقة. وقال أبو علي الجبائي: ذلك مجاز لأنهم لم يفعلوا هزيمتهم، كما 

يقال: أخرجه من منزله: إذا ألجأه إلى الخروج، ولم يفعل خروجه. والصحيح 

 الأول. وقوله ﴿ژ  ڑ﴾ أي: بأمر الله. وقيل: بعلم الله ﴿ۀ   ہ  ہ  ﴾.

القصة: 

وكان من قصة داود على ما رواه علي بن إبراهيم بن هاشم، عن الصادق 

)عليه السلام(:  أنَّ الله أوحى إلى نبيهم أن جالوت يقتله من يستوي عليه 

درع موسى، وهو رجل من ولد لاوي بن يعقوب، واسمه داود بن إيشاراع، 

بني  إلى  طالوت  الله  بعث  فلما  داود.  أصغرهم  بنين،  عشرة  لإيشا  وكان 

فلما  ولدك.  أحضر  بأن  أيشا  إلى  بعث  جالوت،  لحرب  وجمعهم  إسرائيل، 

حضروا دعا واحداً واحداً من ولده، فألبسه درع موسى، فمنهم من طالت 

عليه، ومنهم من قصرت عنه. فقال لإيشا: هل خلفت من ولدك أحدا؟ً قال: 
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نعم أصغرهم، تركته في الغنم يرعاها.

فبعث إليه، فجاء به. فلما دعي أقبل ومعه مقلاع. قال: فنادته ثلاث صخرات 

في طريقه: يا داود! خذني، فأخذها في مخلاته، وكان حجر الفيروزج. وكان 

داود شديد البطش، شجاعاً، قوياً في بدنه. فلما جاء إلى طالوت، ألبسه درع 

موسى، فاستوت عليه. قال: فجاء داود فوقف حذاء جالوت، وكان جالوت 

التاج، وفي جبهته ياقوتة تلمع نوراً، وجنوده بين  على الفيل، وعلى رأسه 

يديه. فأخذ داود حجراً من تلك الأحجار، فرمى به في ميمنة جالوت، ووقع 

فانهزموا.  به في ميسرة جالوت،  آخر، فرمى  فانهزموا. وأخذ حجراً  عليهم، 

ورمى بالثالث إلى جالوت، فأصاب موضع الياقوتة في جبهته، ووصلت إلى 

دماغه، ووقع إلى الأرض ميتاً.

وقيل: إن جالوت طلب البراز فخرج إليه داود، فرماه بحجر من مقلاع، 

فوقع بين عينيه، وخرج من قفاه، وأصاب جماعة كثيرة من أهل عسكره، 

فقتلهم، وانهزم القوم عن آخرهم، عن وهب وغيره من المفسرين.

﴿ہ  ہ  ھ﴾ أي: وأعطاه الملك بعد قتل داود جالوت بسبع 

سنين، عن الضحاك ﴿ھ﴾ قيل: النبوة، ولم يكن نبياً قبل قتل جالوت، 

فجمع الله له الملك والنبوة عند موت طالوت في حالة واحدة، لأنه لا يجوز أن 

يترأس من ليس بنبي، لأنه قلب ما توجبه الحكمة، لأن النبي يوثق بظاهره 

وباطنه، ولا يخبر إلا بحق، ولا يدعو إلا إلى حق، فليس كذلك من ليس بنبي، 

عن الحسن. وقيل: يجوز ذلك إذا كان يفعل ما يفعل بأمره ومشورته ﴿ھ  

ھ  ے﴾ معناه: وعلمه أمُور الدين، وما شاء من أمور الدنيا، منها صنعة 
الدروع، فإنه كان يلين له الحديد كالشمع. وقيل: الزبور، والحكم بين الناس، 

وكلام الطير، والنمل. وقيل: الصوت الطيب، والألحان.

فيه  قيل  ﴿ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ﴾ 

ثلاثة أقوال أحدها: لولا دفع الله بجنود المسلمين الكفار ومعرتّهم، لغلبوا 
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بالبر عن  الله  البلاد، عن ابن عباس ومجاهد. والثاني: معناه يدفع  وخربوا 

رواه  ما  ومثله  المفسرين،  وقتادة وجماعة من  علي  عن  الفاجر الهلاك، 

جميل، عن أبي عبد الله قال: إن الله يدفع بمن يُصلّي من شيعتنا، عمن 

لا يُصلّي منهم، ولو اجتمعوا على ترك الصلاة لهلكوا. وإن الله ليدفع بمن 

يُزكّي من شيعتنا، عمن لا يزكي منهم، ولو اجتمعوا على ترك الزكاة لهلكوا. 

وإن الله ليدفع بمن يحج من شيعتنا، عمن لا يحج منهم، ولو اجتمعوا على 

ترك الحج لهلكوا.

ع، وصبيان  وقريب من معناه ما روي عن النبي أنه قال: »لولا عباد الله رُكَّ

ع، وبهائم رتع، لصُبّ عليكم العذاب صَبّاً«. وروى جابر بن عبد الله قال:  رضَُّ

قال رسول الله: »إن الله يصلح بصلاح الرجل المسلم ولده، وولد ولده، وأهل 

دويرته، ودويرات حوله، ولا يزالون في حفظ الله ما دام فيهم« والثالث: إن 

في معنى قول الحسن ما يزع  الله بالسلطان أكثر مما يزع بالقرآن، لأن من 

يمتنع عن الفساد لخوف السلطان، أكثر ممن يمتنع منه لأجل الوعد والوعيد 

الذي في القرآن. ﴿ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ ﴾ أي: ذو نعمة 

عليهم في دينهم ودنياهم.

﴿ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېې  ې  ى  ى    ئا﴾

المعنى: 

﴿تَلْكَ﴾ إشارة إلى ما تقدّم ذكره من إماتة أُلوف من الناس دفعة واحدة، 

أهل  تمليك طالوت، وهو من  نبيّهم، ومن  بدعاء  واحدة،  دفعة  وإحيائهم 

الله له من الآية، علماً على  الناس، لما جعل  الخمول الذي لا ينقاد لمثله 

جالوت  على  وضعفهم،  عددهم  قلّة  مع  طالوت  أصحاب  ونصرة  تمليكه، 

وأصحابه مع قوتهم وشوكتهم ﴿آيَاتُ اللَّهِ﴾ أي: دلالات الله على قدرته ﴿

يقرأها  وقيل:  بالصدق.   ﴾ ﴿بِالْحَقِّ محمد  يا  عليك  نقرؤها  عَلَيْكَ﴾  نَتْلُوهَا 
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لمن  وإنك  معناه:   ﴾ ى     ى   ﴿ې   بأمرنا  بالحق  عليك  جبريل 

المرسلين بدلالة إخبارك بهذه الآيات مع أنك لم تشاهدها، ولم تخالط أهلها، 

ولا تعلم ذلك مع عدم المشاهدة، ومخالطة أهلها إلا بوحي من جهة الله، 

والله لا يوحي إلا إلى أنبيائه.
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القرطبي:
قوله تعالى: ﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  

ژ     ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ   ڇڇ   چ  
ڑڑ  ک   ک  ک     کگ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳڳ   ڱ  ڱ  

ڱ  ڱ  ں  ں﴾.
قوله تعالى: ﴿ ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  

چ  ڇڇ﴾.
لما أذن الله سبحانه وتعالى في مخالطة الأيتام، وفي مخالطة النكاح بيّن 

أن مناكحة المشركين لا تصح. وقال مقاتل: نزلت هذه الآية في أبي مِرثَد 

الغَنَويّ، وقيل: في مِرثد بن أبي مرثد، واسمه كناز بن حُصين الغنوي، بعثه 

رسول الله )ص( مكة سِراً ليُخرج رجلًا من أصحابه؛ وكانت له بمكة امرأة يحبها 

في الجاهلية يقال لها )عناق( فجاءته؛ فقال لها: إن الإسلام حرمّ ما كان في 

الجاهلية؛ قالت: فتزوّجني؛ قال: حتى استأذن رسول الله )ص(؛ فأتى النبي 

)ص( فاستأذنه فنهاه عن التزوج بها؛ لأنه كان مسلماً وهي مشركة. وسيأتي 

في )النور( بيانه إن شاء الله تعالى.

نكاح  الله  حرمّ  طائفة:  فقالت  الآية؛  هذه  تأويل  في  العلماء  واختلف 

المشركات في سورة )البقرة( ثم نسخ من هذه الجملة نساء أهل الكتاب؛ 

قال  وبه  عباس،  ابن  عن  القول  هذا  ورُوي  )المائدة(.  سورة  في  فأحلهنّ 

مالك بن أنس وسفيان بن سعيد الثوري، وعبد الرحمن بن عمرو الأوزاعي. 

وقال قتادة وسعيد بن جُبير: لفظ الآية العموم في كل كافرة، والمراد بها 

لاخصوص في الكتابيات؛ وبيّنت الخصوص آية )المائدة( ولم يتناول العموم 

قط الكتابيات. وهذا أحد قولي الشافعي، وعلى القول الأول يتناولهن العموم، 

ثم نسخت آية )المائدة( بعض العموم. وهذا مذهب مالك رحمه الله، ذكره 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2085 

ابن حبيب؛ وقال: ونكاح اليهودية والنصرانية وإن كان قد أحله الله تعالى 

مستثقل مذموم. وقال إسحاق بن إبراهيم الحربي: ذهب قوم فجعلوا الآية 

التي في )البقرة( هي الناسخة، والتي في )المائدة( هي المنسوخة؛ فحرمّوا 

نكاح كل مشركة كتابية أو غير كتابية. قال النحاس: ومن الحجة لقائل هذا 

مما صح سنده ما حدّثناه محمد بن ريان، قال: حدثنا محمد بن رمُح، قال: 

الرجل  إذا سُئل عن نكاح  نافع أن عبدالله بن عمر كان  الليث عن  حدّثنا 

النصرانية أو اليهودية قال: حرمّ الله المشركات على المؤمنين، ولا أعرف شيئاً 

من الإشراك أعظم من أن تقول المرأة ربُّها عيسى، أو عبد من عباد الله! قال 

النحاس: وهذا قولٌ خارج عن قول الجماعة الذين تقوم بهم الحجة؛ لأنه قد 

قال بتحليل نكاح نساء أهل الكتاب من الصحابة والتابعين جماعة؛ منهم 

عثمان وطلحة وابن عباس وجابر وحذيفة. ومن التابعين سعيد بن المسيب 

والضحاك؛  والشّعبي  وعكرمة  وطاوس  ومجاهد  والحسن  جبير  بن  وسعيد 

وفقهاء الأمصار عليه.

وذكر ابن المنذر جواز نكاح الكتابيات عن عمر بن الخطاب، ومن ذكر 

من الصحابة والتابعين في قول النحاس. وقال في آخر كلامه: ولا يصح عن 

أحد من الأوائل أنه حرم ذلك.

قوله تعالى: ﴿  ڃ  ڃ  چ   چ  چ ڇ  ﴾ إخبارٌ بأن المؤمنة المملوكة 

في  والمال. ﴿چ  ڇ﴾  الحسب  ذات  كانت  وإن  المشركة،  من  خيرٌ 

الحسن وغير ذلك؛ هذا قول الطبري وغيره. ونزلت في خنساء وليدة سوداء 

كانت لحذيفة بن اليمان؛ فقال لها حذيفة: يا خنساء، قد ذُكرت في الملأ 

فأعتقها  كتابه،  في  ذكرك  تعالى  الله  وأنزل  ودمامتِك،  سوادك  على  الأعلى 

حذيفة وتزوجها. وقال السدّي: نزلت في عبدالله بن رواحة، كانت أمة سوداء 

فلطمها في غضب ثم ندم، فأتى النبي )ص( فأخبره؛ فقال: »ما هي يا عبدالله« 

قال: تصوم وتصلي وتُحسِن الوضوء وتشهد الشهادتين؛ فقال رسول الله )ص(: 
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»هذه مؤمنة«، فقال ابن رواحة: لأعتِقنّها ولأتزوجنّها؛ ففعل؛ فطعن عليه ناس 

من المسلمين وقالوا: نكح أمَةً؛ وكانوا يرون أن ينكحوا إلى المشركين، وكانوا 

ينكحونهم رغبة في أحسابهم، فنزلت هذه الآية. والله أعلم.

قوله تعالى: ﴿ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌڌ  ڎ  ڎ  ڈ    ڈ  ژ  ژ    

ڑ﴾.
قوله تعالى: ﴿ڇ  ڇ ﴾ أي لا تزوّجوا المسلمة من المشرك. وأجمعت 

الأمة على أن المشرك لا يطأ المؤمنة بوجه؛ لما في ذلك من الغضاضة على 

الإسلام.

في هذه الآية دليل بالنص على أن لا نكاح إلا بوليِ. قال محمد بن علي 

بن الحسين: النكاح بولي في كتاب الله؛ ثم قرأ: ﴿ڇ  ڇ  ڍڌ﴾. قال 

ابن المنذر: ثبت أن رسول الله )ص( قال: »لا نكاح إلا بولي« وقد اختلف 

أهل العلم في النكاح بغير ولي، فقال كثير من أهل العلم: لا نكاح إلا بولي؛ 

رُوي هذا الحديث عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه وعليّ بن أبي طالب 

وابن مسعود وابن عباس وأبي هريرة رضي الله عنهم، وبه قال سعيد بن 

المسيب والحسن البصري وعمرُ بن عبد العزيز.

قلت: وهو قول مالكٍ رضي الله عنهم أجمعين وأبي ثور والطبري.

ومما يدل على هذا أيضاً من الكتاب قوله: ﴿ڱ  ڱ  ڱ  ڱ﴾ 

]النور: ٣٢[ فلم يخاطب تعالى بالنكاح  ]النساء: ٢5[ وقوله: ﴿ٱ  ٻ  ٻ﴾ 

غيرَ الرجال؛ ولو كان إلى النساء لذكرهن.

ذكر ابن خويزمَنْداد: واختلفت الرواية عن مالك في الأولياء، من هم؟ 

فقال مرة: كل من وضع المرأة في منصِب حسن فهو وليّها، سواء كان من 

العَصَبة أو من ذوي الأرحام أو الأجانب أو الإمام أو الوصي.

الدخول؛  الولي قبل  يُجيزه  النكاح يقع على غير وليّ ثم  واختلفوا في 

فقال مالك وأصحابه إلا عبد الملك: ذلك جائز، إذا كانت إجازته لذلك بالقرب؛ 
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وسواء دخل أو لم يدخل.

واختلف العلماء في منازل الأولياء وترتيبهم؛

وأما الشهادة على النكاح فليست بركن عند مالك وأصحابه؛ ويكفي من 

ذلك شهرته والإعلان به، وخرج عن أن يكون نكاح سر.

وقال أبو حنيفة والشافعي وأصحابهما: إذا تزوجها بشاهدين وقال لهما: 

اكتما جاز النكاح. قال أبو عمر: وهذا  قول يحيى بن يحيى الليثي الأندلسي 

صاحبنا، قال: كل نكاح شهد عليه رجلان فقد خرج من حد السرّ؛ وأظنه حكاه 

عن الليث بن سعد. والسرّ عند الشافعي والكوفيين ومن تابعهم: كل نكاح 

لم يشهد عليه رجلان فصاعدا؛ً ويفسخ على كل حال.

قوله تعالى: ﴿ڎ  ڎ  ﴾ أي مملوك ﴿ ڈ    ڈ  ژ﴾ أي حسيب. ﴿ 

ژ    ڑڑ ﴾ أي حَسَبه وماله؛ حسب ما تقدم. وقيل المعنى: ولرجل مؤمن، 
وكذا ولأمة مؤمنة، أي ولا امرأة مؤمنة، كما بيّناه. قال )ص(: »كل رجالكم 

عبيد الله وكل نسائكم إماء الله « وقال: »لا تمنعوا إماء الله مساجد الله« 

ابٌ﴾ ]ص: ٣٠ – ٤٠[. وهذا أحسن ما حمل  وقال تعالى: ﴿نِعْمَ العَبْدُ إنَِّهُ أوََّ

عليه القول في هذه الآية، وبه يرتفع النزاع ويزول الخلاف؛ والله الموفق.

قوله تعالى: ﴿ک﴾ إشارة للمشركين والمشركات. ﴿ک  ک     کگ  ﴾ 

أي إلى الأعمال الموجبة للنار؛ فإن صحبتهم ومعاشرتهم توجب الانحطاط 

في كثير من هواهم مع تربيتهم النّسل. ﴿ گ  گ  گ  ڳِ﴾ أي إلى عمل 

أهل الجنة. ﴿بِإذِْنِهِ﴾ أي بأمره؛ قاله الزجاج.

قوله تعالى: ﴿ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھھ   

ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۇۆ   ۇ   ڭ    ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ےۓ   ے   ھ   ھ  
ۋ   ۋ     ۅ  ﴾.

قوله تعالى: ﴿ڻ   ڻ  ڻ﴾ ذكر الطبري عن السدّي أن السائل 
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ثابت بن الدحداح. وقيل: أُسيد بن حُضير وعبّاد بن بشر؛ وهو قول الأكثرين. 

وسبب السؤال فيما قال قتادة وغيرهُ: أن العرب في المدينة وما والاها كانوا 

قد استنَوا بسُنّة بني إسرائيل في تجنّب مؤاكلة الحائض ومساكنتها؛ فنزلت 

الحيض، ويأتونهن في  النساء في  يتجنّبون  كانوا  الآية. وقال مجاهد:  هذه 

أدبارهن مدة زمن الحيض؛ فنزلت. وفي صحيح مسلم عن أنس: أن اليهود 

كانوا إذا حاضت المرأة فيهم لم يؤاكلوها ولم يجامعوهن في البيوت؛ فسأل 

أصحاب النبي)ص(، فأنزل الله تعالى: ﴿ ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھھ   

﴾ إلى آخر الآية؛ فقال رسول الله )ص(: »اصنعوا كل شيء إلا النكاح« فبلغ 

إلا خالفنا  أمرنا شيئاً  يَدَعَ من  أن  الرجل  يريد هذا  ما  فقالوا:  اليهود،  ذلك 

اليهود  إن  الله،  يا رسول  فقالا:  بشر  بن  وعبّاد  خُضَيْر  بن  أُسَيد  فجاء  فيه؛ 

تقول كذا وكذا، أفلا نجامعهن؟ فتغير وجه رسول الله )ص(، حتى ظننا أن 

الله )ص(،  قد وجد عليهما؛  فخرجا فاستقبلهما هدية من لبن إلى رسول 

فأرسل في أثارهما فسقاهما؛ فعرفا أن لم يجد عليهما. قال علماؤنا: كانت 

اليهود والمجوس تجتنب الحائض؛ وكانت النصارى يجامعون الحيّض؛ فأمر 

الله بالقصد بين هذين.

قوله تعالى: ﴿عَنِ المَحِيضِ﴾ المحيض: الحيض وهو مصدر؛ يقال: حاضت 

المرأة حيْضاً ومحاضاً ومحيضاً، فهي حائض، وحائضة أيضا؛ً عن الفرّاء وأنشد:

كحائضةٍ يُزنَْى بها غيرَ طاهر

)بالكسر(  والحيضة  الواحدة.  المرةّ  والحَيضة:  وحوائض.  حُيّض  ونساء 

المرأة.  بها  تستثفر  التي  الخرقة  أيضاً:  والحيضة  الحِيَض.  ]والجمع[  الاسم، 

المحيضة،  مُلقاة. وكذلك  حِيضة  ليتني كنت  الله عنها:  قالت عائشة رضي 

والجمع المحائض. وقيل: المحيض عبارة عن الزمان والمكان، وعن الحَيْض 

نفسه؛ وأصله في الزمان والمكان مجاز في الحيض.

أجمع العلماء على أن للمرأة ثلاثة أحكام في رؤيتها الدم الظاهر السائل 
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من فرجها، فمن ذلك الحيضُ المعروف، ودمُه أسودُ خاثِر تعلوه حُمرةٌ؛ تترك 

له الصلاة والصوم؛ لا خلاف في ذلك. وقد يتصل وينقطع؛ فإن اتصل فالحكم 

ثابت له، وإن انقطع فرأت الدم يوماً والطهر يوماً، أو رأت الدم يومين والطهر 

يومين أو يوماً فإنها تترك الصلاة في أيام الدم، وتغتسل عند انقطاعه وتصلي؛ 

ثم تُلفّق أيام الدم وتُلغى أيام الطهر المتخللة لها، ولا تحتسب بها طهراً في 

عدة ولا استبراء. والحَيْضُ خِلقةٌ في النساء، وطبعٌ معتاد معروف منهن. روى 

البخاري عن أبي سعيد الخدري قال: خرج رسول الله )ص( في أضْحى أو فطر 

إلى المصلى فمرّ على النساء فقال: »يا معشر النساء تصدّقن فإني أريتُكنّ 

أكثر أهل النار. فقُلن وبمَ يا رسول الله؟ قال: تُكثرنَ ا للعن وتكفُرنْ العشيرَ 

ما رأيت من ناقصات عقل ودين أذهب للبّ الرجل الحازم من إحداكن. قلن: 

وما نقصان عقلنا وديننا يا رسول الله؟ قال: أليس شهادة المرأة مثل نصف 

شهادة الرجل. قلن: بلى؛ قال: فذلك من نقصان عقلها أليس إذا حاضت لم 

تصل ولم تصم. قلن: بلى يا رسول الله؛ قال: فذلك من نقصان دينها«.

وأجمع العلماء على أن الحائض تقضي الصوم ولا تقضي الصلاة؛

واختلف العلماء في مقدار الحيض، فقال فقهاء المدينة: إن الحيض لا 

فما  يوماً  يكون خمسة عشر  أن  يوما؛ً وجائز  أكثر من خمسة عشر  يكون 

استحاضة؛  وإنما هو  لا يكون حيضاً  يوماً  زاد على خمسة عشر  دون، وما 

هذا مذهب مالك وأصحابه. وقد روي عن مالك أنه لا وقت لقليل الحيض 

النساء؛ فكأنه ترك قوله الأول ورجع إلى عادة  ولا لكثيره إلا ما يوجد في 

النساء. وقال محمد بن مسلمة: أقل الطهر خمسة عشر يوما؛ً وهو اختيار 

أكثر البغداديين من المالكيين، وهو قول الشافعي وأبي حنيفة وأصحابهما 

والثوري؛ وهو الصحيح في الباب.

يوماً. وقد  الحيض يوم وليلة، وأكثره خمسة عشر  أقل  الشافعي:  وقال 

رُوي عنه مثل قول مالك: إن ذلك مردود إلى عُرفْ النساء. وقال أبو حنيفة 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2090 

وأصحابه: أقل الحيض ثلاثة أيام، وأكثره عشرة. قال ابن عبد البر: ما نقص عند 

هؤلاء عن ثلاثة أيام فهو استحاضة، لا يمنع من الصلاة إلا عند أول ظهوره؛ 

لأنه لا يُعلم مبلغُ مدته.

معلوم  العلماء حد  عند  أيضاً  وله  الولادة؛  عند  النفاس  دم  الدماء:  من 

اختلفوا فيه؛ فقيل: شهران؛ وهو قول مالك. وقيل: أربعون يوما؛ً وهو قول 

الشافعي. وقيل غير ذلك. وطُهرهُا عند انقطاعه. والغسل منه كالغسل من 

الجنابة.

عِرقْ  هو  وإنما  خلّقة،  ولا  منهنّ  طبع  ولا  بعادة  ليس  دمٌ  الدماء:  من 

انقطع، سائله دم أحمر لا انقطاع له إلا عند البُرء منه؛ فهذا حكمه أن تكون 

المرأة منه طاهرة لا يمنعها من صلاة ولا صوم بإجماع من العلماء واتفاق 

من الآثار المرفوعة إذا كان معلوماً أنه دم عِرق لا دمُ حيض. روى مالك عن 

هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: قالت فاطمة 

بنت أبي حُبيش: يا رسول الله، إني لا أطهر! أفأدع الصلاة؟ فقال رسول الله 

)ص(: »إنما ذلك عِرقٌ وليس الحيضة إذا أقبلت الحيضة فدَعي الصلاة فإذا 

ذهب قدْرهُا فاغسلي عنك الدم وصلي«.

قوله تعالى: ﴿ ۀ  ۀ  ہ﴾ أي هو شيء تتأذى به المرأة وغيرها أي برائحة 

دم الحيض. والأذى كناية عن القذَر على الجملة. ويُطلق على القول المكروه؛ 

وَالأذََى﴾ ]البقرة: ٢٦٤[ أي  بِالْمَنِّ  تُبْطِلُوا صَدَقَاتِكُم  ومنه قوله تعالى: ﴿لاَ 

بما تسمعه من المكروه. ومنه قوله تعالى: ﴿  ڃ  ڃ﴾ ]الأحزاب: ٤٨[ 

أي دع أذى المنافقين لا تجازهِم إلا أن تؤمر فيهم، وفي الحديث: »وأميطوا 

عنه الأذى« يعني بـ)الأذى« الشّعر الذي يكون على رأس الصبي حين يولد، 

يُحلق عنه يوم أسبوعه، وهي العقيقة.

كلّ  فقالوا:  الاستحاضة؛  دم  بسيلان  المستحاضة  وطء  منع  من  استدل 

دم فهو أذى؛ يجب غسلُه من الثوب والبدن؛ فلا  فرق في المباشرة بين دم 
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الحيض والاستحاضة لأنه كله رجس. 

وعن ابن عباس في المستحاضة: لا بأس أن يصيبها زوجُها وإن كان الدم 

يسيل على عقبيها. وقال مالك: قال رسول الله )ص(: »إنما ذلك عِرقْ وليس 

بالحيضة«. فإذا لم تكن حيضة فما يمنعه أن يصيبها وهي تصلّي! قال ابن عبد 

البر: لما حكم الله عزّ وجلّ في دم المستحاضة بأنه لا يمنع الصلاة وتعبد 

فيه بعبادة غير عبادة الحائض وجب ألا يُحكَم له بشيء من حكم الحيض 

إلا فيما أجمعوا عليه من غَسله كسائر الدماء.

قوله تعالى: ﴿ ہ  ہ  ہ  ھ﴾ أي في زمن الحيض، إن حملت 

المحيض على المصدر، أو في محل الحيض إن حملته على الاسم. ومقصود 

وما  الحائض  مباشرة  في  العلماء  اختلف  وقد  ألمجامعة.  تركُ  النهي  هذا 

يعتزل  أن  أنه يجب  السّلماني  وعَبيدة  ابن عباس  فرُوي عن  منها؛  يُستبَاح 

الرجلُ فراش زوجته إذا حاضت. وهذا قولٌ شاذ خارجٌ عن قول العلماء. وإن 

كان عموم الآية يقتضيه فالسنّة الثابتة بخلافه؛ وقد وقَفَتْ على ابن عباس 

خالته ميمونة وقالت له: أراغب أنت عن سنة رسول الله )ص(؟! وقال مالك 

والشافعي والأوزاعي وأبو حنيفة وأبو يوسف وجماعة عظيمة من العلماء: 

له منها ما فوق الإزار؛ لقوله عليه السلام للسائل حين سأله: ما يحِلّ لي من 

وقوله  بأعلاها«  ثم شأنَك  إزارهَا  عليها  »لتشدّ  فقال:  امرأتي وهي حائض؟ 

عليه السلام لعائشة حين حاضت: »شُدّي على نفسك إزاركَِ ثم عودي إلى 

مضجعك«. وقال الثّوري ومحمد بن الحسن وبعض أصحاب الشافعي: يجتنب 

موضعَ الدم؛ لقوله عليه السلام: »اصنعوا كلّ شيء إلا النكاح«.

مالك  فقال  عليه،  ماذا  حائض  وهي  امرأته  يأتي  الذي  في  واختلفوا 

والشافعي وأبو حنيفة: يستغفر الله ولا شيء عليه؛ وهو قول ربيعة ويحيى 

بن سعيد، وبه قال داود. ورُوي عن محمد بن الحسن: يتصدّق بنصف دينار. 

وقال أحمد: ما أحسن حديث عبد الحميد عن مِقْسم عن ابن عباس عن النبي 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2092 

)ص(: »يتصدق بدينار أو نصف دينار«. أخرجه أبو داود وقال: هكذا الرواية 

الصحيحة؛ قال: دينار أو نصف دينار؛ واستحبه الطبريّ.

قوله تعالى: ﴿  ھ  ھ  ے  ے﴾ قال ابن العربي: سمعت الشاشي 

في مجلس النظر يقول: إذا قيل لا تَقْربَ )بفتح الراء( كان معناه: لا تَلبَسّ 

بالفعل، وإن كان بضم الراء كان معناه: لا تدْنُ منه. وقرأ نافع وأبو عمرو وابن 

كثير وابن عامر وعاصم في رواية حفص عنه )يَطْهُرن( بسكون الطاء وضم 

الهاء. وقرأ حمزة والكسائي وعاصم في رواية أبي بكر والمفضّل ﴿يَطْهُرنَْ﴾ 

بتشديد الطاء والهاء وفتحهما. وفي مصحف أبُي وعبدالله )يتطهرن(. وفي 

النساء في محيضهن واعتزلوهن حتى  تقربوا  مالك )ولا  بن  أنس  مصحف 

يغتسلن،  بمعنى  وقال: هي  الطاء،  تشديد  قراءة  الطبري  ورجع  يتطهرن(. 

لإجماع الجميع على أن حراماً على الرجل أن يقرب امرأته بعد انقطاع الدم 

حتى تطهر. قال: وإنما الخلاف في الطهر ما هو؛ فقال قوم: هو الاغتسال 

بالماء. وقال قوم: هو وضوء كوضوء الصلاة. وقال قوم: هو غسل الفرج؛ وذلك 

يُحلّها لزوجها وإن لم تغتسل من الحيضة؛

وجمهور  مالك  ذهب  وإليه  بالماء؛  يعني   ﴾ ڭ   ۓ    ﴿ تعالى:  قوله 

العلماء، وأن الطهر الذي يَحِلّ به جماعُ الحائض الذي يذهب عنها الدّمُ هو 

قال  تيمم ولا غيره، وبه  الجنب، ولا يجزئ من ذلك  بالماء كطُهر  تطهرها 

مالك والشافعي والطبري ومحمد بن مسلمة وأهل المدينة وغيرهُم. وقال 

يحيى بن بكير ومحمد بن كعب القُرظَي: إذا طهرت الحائض تيممت حيث 

لا ماء حلّت لزوجها وإن لم تغتسل. وقال مجاهد وعِكرمة وطاوس: انقطاع 

الدم يحلّها لزوجها، ولكن بأن تتوضأ. وقال أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد: 

إن انقطع دمها بعد مضي عشرة أيام جاز له أن يطأها قبل الغسل، وإن كان 

انقطاعه قبل العشرة لم يجز حتى تغتسل أو يدخل عليها وقت الصلاة.

واختلف علماؤنا في الكتابية هل تُجبر على الاغتسال أم لا؛ فقال مالك 
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في رواية ابن القاسم: نعم؛ ليحلّ للزوج وطؤها؛ قال الله تعالى: ﴿ھ   ھ  ھ  

ے  ےۓ  ۓ  ڭ﴾ يقول بالماء، ولم يخُصّ مسلمة من غيرها.
قوله تعالى: ﴿ھ     ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ﴾ أي فجامعوهن. وهو أمر إباحة، 

وكنَى بالإتيان عن الوطء، وهذا الأمر يُقوّي ما قلناه من أن المراد بالتطهر 

الغسل بالماء؛ لأن صيغة الأمر من الله تعالى لا تقع إلا على الوجه الأكمل. 

والله أعلم. و﴿مِنْ﴾ بمعنى في، أي في حيث أمركم الله تعالى وهو القُبُل.

قوله تعالى: ﴿  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ   ﴾ اختلف فيه؛ فقيل: 

التوابون من الذنوب والشرك. والمتطهرون أي بالماء من الجنابة والأحداث؛ 

قاله عطاء وغيره. وقال مجاهد: من الذنوب؛ وعنه أيضاً: من إتيان النساء في 

أدبارهن. ابن عطية: كأنه نظر إلى قوله تعالى حكاية عن قوم لوط: ﴿پ  

پ   ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ﴾ ]الأعراف: ٨٢[. وقيل: المتطهرون الذين 
لم يُذنبوا. فإن قيل: كيف قدم بالذكر الذي أذنب على من لم يذنب؛ قيل: 

قدّمه لئلا يقنط التائب من الرحمة ولا يعجب المتطهر بنفسه؛ كما ذكر في 

قْتَصِدٌ وَمِنْهُمْ سَابِقٌ بِالْخَيْراَتِ﴾ على  آية أخرى: ﴿فَمِنْهُمْ ظَالمٌِ لِّنَفْسِهِ وَمِنْهُم مُّ

ما يأتي بيانه إن شاء الله تعالى.

قوله تعالى: ﴿ ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئائا   ئە  ئە  

ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ﴾.
قوله تعالى: ﴿   ۅ   ۉ  ۉ  ﴾ روى الأئمة واللفظ لمسلم عن جابر بن 

عبدالله قال: كانت اليهود تقول: إذا أتى الرجل امرأته من دُبرها في قُبُلِها 

كان الولد أحول؛ فنزلت الآية: ﴿ ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې﴾ زاد في 

رواية عن الزهري: إن شاء مُحَبّية وإن شاء غير مُحَبّية غير إن ذلك في صمام 

واحد. ويُروى: في سمام واحد بالسين؛ قاله الترمذي. وروى البخاري عن نافع 

قال: كان ابن عمر إذا قرأ القرآن لم يتكلم حتى يفرغ منه؛ فأخذت عليه يوما؛ً 
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فقرأ سورة )البقرة( حتى انتهى إلى مكانٍ قال: أتدري فيم أنزلت؟ قلت: لا، 

قال: نزلت في كذا وكذا؛ ثم مضى. وعن عبد الصمد قال: حدثني أبي قال: 

حدّثني أيوب عن نافع عن ابن عمر: ﴿   ۅ   ۉ  ۉ  ﴾ قال: يأتيها في. 

قال الحُميدي: يعني الفرج. وروى أبو داود عن ابن عباس قال: إن ابن عمر 

والله يغفر له وهِم؛ إنما كان هذا الحيّ من الأنصار، وهُم أهل وثن، مع هذا 

الحيّ من يهود، وهم أهل كتاب: وكانوا يرون لهم فضلًا عليهم في العلم؛ 

فكانوا يقتدون بكثير من فعلهم، وكان من أمر أهل الكتاب ألا يأتوا النساء 

إلا على حرف؛ وذلك أستر ما تكون المرأة، فكان هذا الحيّ من الأنصار قد 

أخذوا بذلك من فعلهم، وكان هذا الحي من قريش يشرحون النساء شرْحاً 

منكرا؛ً ويتلذذون منهن مُقبلات ومدبرات ومستلقيات؛ فلما قدم المهاجرون 

المدينة تزوّج رجل منهم امرأة من الأنصار؛ فذهب يصنع بها ذلك فأنكرته 

نُؤتى على حرف! فاصنع ذلك وإلا فأجتنبني؛ حتى  إنما كنا  عليه، وقالت: 

شَرِي أمرهُما؟ فبلغ ذلك النبي )ص(؛ فأنزل الله عز وجل: ﴿ ۅ   ۉ  ۉ  

قال: هذا حديث  الدبر والحيضة«  ې  ې  ې  ې﴾ »أقبل وأدبر واتق 
حسن صحيح.

الوطء  كان  إذاً  كلّها  والهيئات  الحال  إباحة  في  نص  الأحاديث  هذه 

قُدّام وباركة ومستلقية  في موضع الحَرثْ؛ أي كيف شئتم من خلفٍ ومَن 

ومضطجعة؛ فأما الإتيان في غير المأتي فما كان مباحاً، ولا يباح! وذكرُ الحرثِ 

يدلّ على أن الإتيان في غير المأتى محرمّ. و﴿ۉ﴾ تشبيه؛ لأنهم مزدَْرع 

الذرية؛ فلفظ )الحرث( يعطي أن الإباحة لم تقع إلا في الفرج خاصة إذ هو 

المزدرع.

ففرج المرأة كالأرض، والنطفة كالبذر، والولد كالنبات، فالحرث بمعنى 

المحترث. 

قوله تعالى: ﴿ې  ې﴾ معناه عند الجمهور من الصحابة والتابعين وأئمة 
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الفتوى: من أي وجه شئتم مقبلة ومدبرة؛ كما ذكرنا آنفاً. و﴿  ڳ﴾ تجيء سؤالاً 

وإخباراً عن أمر له جهات؛ فهو أعم في اللغة من )كيف( ومن )أين( ومن 

)متى(؛ هذا هو الاستعمال العربي في ﴿  ڳ﴾. وقد فسر الناس ﴿  ڳ﴾ في 

هذه الآية بهذه الألفاظ. وفسرها سيبويه بـ)كيف( ومن )أين( باجتماعهما. 

وذهبت فرقة ممن فسّرها بـ)أين( إلى أن الوطء في الدبر مباح؛ وممن نسب 

إليه هذا القول: سعيدُ بنُ المسيّب ونافع وابنُ عمر ومحمد بن كعب القُرظَي 

وعبد الملك بن الماجشون، وحُكي ذلك عن مالك في كتاب له يسمى )كتاب 

السر(. وحذّاق أصحاب مالكٍ ومشايخهم يُنكرون ذلك الكتاب؛ ومالك أجل 

من أن يكون له )كتاب سر(. ووقع هذا القول في العُتْبِيّة.

»وروي عن محمد بن كعب القرظَِي أنه كان لا يرى بذلك بأسا؛ً ويتأول 

فيه قول الله عز وجل: 

نْ  مِّ رَبُّكُم  لكَُمْ  خَلَقَ  مَا  )١٦5(وَتَذَرُونَ  العَالمَِينَ  مِنَ  كْراَنَ  الذُّ ﴿أتََأتُْونَ 

أزَْوَاجِكُم )١٦٦(﴾ ]الشعراء: ١٦5 – ١٦٦[ وقال: فتقديره تتركون مثل ذلك 

من أزواجكم؛ ولو لم يُبح مثل ذلك من الأزواج لما صح ذلك، وليس المباح 

من الموضع الآخر مِثلًا له؛ حتى يقال: تفعلون ذلك وتتركون مثله من المباح. 

قال الكِيَا: وهذا فيه نظر، إذ معناه: وتذرون ما خلق لكم ربّكم من أزواجكم 

مما فيه تسكين شهوتكم؛ ولذة الوقاع حاصلة بهما جميعا؛ً فيجوز التوبيخ 

على هذا المعنى. وفي قوله تعالى: ﴿ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ﴾ 

مع قوله: ﴿ ې  ې﴾ ما يدل على أن في المأتْي اختصاصاً، وأنه مقصور 

على موضع الولد.

قلت: هذا هو الحق في المسألة.

قوله تعالى: ﴿ى  ئا﴾ أي قدموا ما ينفعكم غدا؛ً فحذف المفعول، 

نْ خَيْرٍ تَجِدُوهُ عِندَ  مُوا لأنَفُسِكُم مِّ وقد صُرّح به في قوله تعالى: ﴿وَمَا تُقَدِّ

اللَّهِ﴾ ]البقرة: ١١٠[. فالمعنى قدّموا لأنفسكم الطاعة والعمل الصالح. وقيل ابتغاء 
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الولد والنسل؛ لأن الولد خير الدنيا والآخرة؛ فقد يكون شفيعاً وجُنّة. وقيل: 

هو التزوّج بالعفائف؛ ليكون الولد صالحاً طاهراً. وقيل: هو تقدم الأفراط؛ كما 

قال النبي )ص(: »من قّدم ثلاثة من الولد لم يبلغوا الحِنث لم تمسه النار 

إلا تحِلّة القسَم« الحديث. وسيأتي في )مريم( إن شاء الله تعالى. وقال ابن 

عباس وعطاء: أي قدموا ذكر الله عند الجماع؛ كما قال عليه السلام: »لو أن 

أحدكم إذا أتى امرأته قال بسم الله اللهم جنّبنا الشيطان وجنّب الشيطان 

ما رزقتنا فإنه إن يُقدّر بينهما كولد لم يضرهّ  شيطان أبداً«. أخرجه مسلم.

لاقُوهُ﴾ خبر يقتضي  قوله تعالى: ﴿ تج  تح﴾ تحذير: ﴿وَاعْلَمُوا أنََّكُم مُّ

المبالغة في التحذير، أي فهو مجازيكم على البِرّ والإثم. وروى ابن عُيينة عن 

عمرو بن دينار قال: سمعت سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: سمعتُ رسول 

الله )ص( وهو يخطب يقول: »إنكم ملاقو الله حُفاة عُراة مُشاة غُزلاً«. ثم تلا 

رسول الله )ص(: ﴿ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ   ﴾. أخرجه مسلم بمعناه.

قوله تعالى: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى   ی  ی  

ی  یئج  ئح  ئم  ئى  ئي﴾.
قال العلماء: لما أمر الله تعالى بالإنفاق وصحبة الأيتام والنساء بجميل 

بأنا حلفنا ألا نفعل  المكارم تعلّلًا  المعاشرة قال: لا تمتنعوا عن شيء من 

كذا؛ قال معناه ابن عباس والنخعي ومجاهد والربيع وغيرهم. قال سعيد بن 

جبير: هو الرجل يحلف ألا يَبِرّ ولا يصِلَ ولا يُصلح بين الناس؛ فيقال: له برّ؛ 

فيقول: قد حلفت. وقال بعض المتأولين: المعنى ولا تحلفوا بالله كاذبين إذا 

أردتم البر والتقوى والإصلاح؛ فلا يحتاج إلى تقدير ﴿لاَ﴾ بعد ﴿أنَ﴾. وقيل: 

المعنى لا تستكثروا من اليمين بالله فإنه أهيب للقلوب؛ ولهذا قال تعالى: 

﴿ئى   ی﴾ ]المائدة: ٨٩[. وذمّ من كثّر اليمين فقال تعالى: ﴿وَلاَ 

هِينٍ﴾ ]القلم: ١٠[.  تُطِعْ كُلَّ حَلاَّفٍ مَّ

وعلى هذا )أن تبروا( معناه: أقِلّوا الأيمان لما فيه من البرّ والتقوى؛ فإن 
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الله تعالى؛ وهذا تأويل حسن.  الحِنثُ وقلة رعَْي لحق  الإكثار يكون معه 

مالك بن أنس: بلغني أنه الحِلف بالله في كل شيء. وقيل: المعنى لا تجعلوا 

اليمين مبتذلة في كل حق وباطل. وقال الزجاج وغيره: معنى الآية أن يكون 

الرجل إذا طلب منه فعل خير اعتل بالله فقال: عليّ يمين؛ وهو لم يحلف 

القتبي: المعنى إذا حلفتم على ألا تصلوا أرحاكمكم ولا تتصدّقوا ولا تصلحوا، 

وعلى أشباه ذلك من أبواب البر فكفروا اليمين.

قلت: وهذا حسن لما بيناه، وهو الذي يدل عليه سبب النزول؛ على ما 

نبينه في المسألة بعد هذا.

قيل: نزلت بسبب الصدّيق إذ حلف ألا ينفق على مِسْطح حين تكلم في 

عائشة رضي الله عنها؛ كما في حديث الإفك؛ وسيأتي بيانه في )النور(؛ عن 

ابن جريج. وقيل: نزلت في الصدّيق أيضاً حين حلف ألا يأكل مع الأضياف. 

وقيل نزلت في عبدِ الله بن رَوَاحة حين حلف ألا يكلم بشير بن النعمان 

وكان خنته على أخته؛ والله أعلم.

قوله تعالى: ﴿ئې  ئى﴾ أي نصبا؛ً

والمعنى: لا تجعلوا اليمين بالله قوة لأنفسكم؛ وعدّة في الامتناع من البر.

قوله تعالى: ﴿ئى  ئى   ی﴾ مبتدأ وخبره محذوف، أي البر والتقوى 

الزجاج والنحاس.  عْرُوفٌ﴾ عن  مَّ وَقَوْلٌ  أولى وأمثل؛ مثل ﴿طَاعَةٌ  والإصلاح 

والتقوى  البِرّ  وجل  عز  بالله  اليمين  تمنعكم  لا  أي  النصب،  محله  وقيل: 

والإصلاح؛ عن الزجاج أيضاً. وقيل: مفعول من أجله. وقيل: معناه ألا تبروا؛ 

فحذف )لا(؛ كقوله تعالى: ﴿يُبَيِّنُ اللَّهُ لكَُمْ أنَ تَضِلُّوا﴾ أي لئلا تضلوا؛ قاله 

الطبري والنحاس.

و﴿سَمِيعٌ﴾ أي لأقوال العباد. ﴿ڃ﴾ بنياتهم.

قوله تعالى: ﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ          ڀڀ  
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ڀ  ٺ   ٺ  ٺ﴾.
قول  ابن عباس: هو  فقال  لغو؛  التي هي  اليمين  العلماء في  واختلف 

الرجل في درج كلامه واستعجاله في المحاورة: لا والله، وبلى والله؛ دون 

لغو  أنها  على  العلماء  اتفق  التي  اليمين  لغو  المروزي:  قال  لليمين.  قصد 

هو قول الرجل: لا والله، وبلى والله؛ في حديثه وكلامه غير معتقد لليمين 

ولا مريدها. وروى ابن وهب عن يونس عن ابن شهاب أن عروة حدّثه أن 

عائشة زوج النبي )ص( قالت: أيمان اللغو ما كان في المِراء والهزْل والمزاحة 

والحديث الذي لا ينعقد عليه القلب. وفي البخاري عن عائشة رضي الله 

عنها قالت: نزل قوله تعالى: ﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  ﴾ في قول الرجل: 

لا والله، وبلى والله. وقيل: اللغو ما يحلف به على الظن؛ فيكون بخلافه؛ قاله 

مالك، حكاه ابن القاسم عنه، وقال به جماعة من السلف. قال أبو هريرة: 

إذا حلف الرجل على الشيء لا يظن إلا أنه إياه؛ فإذا ليس هو، فهو اللغو، 

وليس فيه كفارة؛ ونحوه عن ابن عباس. ورُوي: أن قوماً تراجعوا القول عند 

رسول الله )ص( وهم يرمون بحضرته؛ فحلف أحدهم لقد أصبتُ وأخطأت 

يا فلان؛ فإذا الأمر بخلاف ذلك؛ فقال الرجل: حَنِث يا رسول الله، فقال النبي 

)ص(: »أيمان الرمّاة لغو لا حِنْثَ فيها ولا كفارة«. وفي الموطأ قال مالك: 

أحسن ما سمعت في هذا أن اللغو حلف الإنسان على الشيء يستيقن أنه 

كذلك ثم يوجد بخلافه؛ فلا كفارة فيه. والذي يحلف على الشيء وهو يعلم 

أنه فيه آثم كاذب ليرضى به أحداً، أو يعتذر لمخلوق، أو يقتطع به مالاً، 

فهذا أعظم من أن يكون فيه كفارة؛ وإنما الكفارة على من حلف ألا يفعل 

الشيء المباحَ له فعلُه ثم يفعله؛ أو أن يفعله ثم لا يفعله؛ مثل إن حلَف 

ألّا يبيع ثوبه بعشرة دراهم ثم يبيعه بمثل ذلك، أو حلف ليضربن غلامه ثم 

لا يضربه. وروي عن ابن عباس – إن صح عنه – قال: لغو اليمين أن تحلف 

وأنت غضبان؛ وقاله طاوس. وروى ابن عباس أن رسول الله )ص( قال: »لا 
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يمين في غضب« أخرجه مسلم. وقال سعيد بن جبير: هو تحريم الحلال؛ 

فيقول: مالي عليّ حرام إن فعلت كذا، والحلال عليّ حرام؛ وقاله مكحول 

الدمشقي؛ ومالك أيضاً، إلا في الزوجة فإنه ألزم فيها التحريم إلا أن يخرجها 

الحالف بقلبه. وقيل: هو يمين المعصية؛ قاله سعيد بن المسيب، وأبو بكر 

بن عبد الرحمن وعروة وعبدالله ابنا الزبير؛ كالذي يقسم ليشربنّ الخمر أو 

ليقطعنّ الرّحم فبرهّ تركُ ذلك الفعل ولا كفارة عليه؛ وحجتهم حديث عمرو 

بن شعيب عن أبيه عن جدّه أن النبي )ص( قال: »من حلف على يمين فرأى 

ماجة في سننه،  ابن  أخرجه  كفارتها«  تركها  فإن  فليتركها  منها  غيرها خيراً 

وسيأتي في )المائدة( أيضاً. وقال زيد بن أسلم: لغو اليمين دعاء الرجل على 

نفسه: أعمى الله بصره، أذهب الله ماله، هو يهودي، هو مشرك، هو لغيّةٍ 

إن فعل كذا. مجاهد: هما الرجلان يتبايعان فيقول أحدهما: والله لا أبيعك 

بكذا، ويقول الآخر: والله لا أشتريه بكذا. النخعي: هو الرجل يحلف ألا يفعل 

الشيء ثم ينْسى فيفعله. وقال ابن عباس أيضاً والضحاك: إن لغَْوَ اليمين هي 

المكفّرة، أي إذا كُفّرت اليمين سقطت وصارت لغواً، ولا يؤاخذ الله بتكفيرها 

والرجوع إلى الذي هو خير. وحكى ابن عبد البر قولاً: إن اللغو أيمان المُكْرهَ. 

قال ابن العربي: أما اليمين مع النسيان فلا شك في إلغائها. لأنها جاءت على 

خلاف قصده؛ فهو لغو محضٌ.

قلت: ويمين المكْرهَ بمثابتها. وسيأتي حكم من حلف مكرهاً في )النحل( 

إن شاء الله تعالى.

قوله تعالى: ﴿   ٻ  پ  ﴾ الأيمان جمع يمين، واليمين الحِلف، وأصله أن 

العرب كانت إذا تحالفت أو تعاقدت أخذ الرجل يمين صاحِبه بيمينه؛ ثم كثر 

ذلك حتى سمي الحِلفُ والعهدُ نفسه يميناً. وقيل: يمين فَعيل من اليُمْن، 

وهو البَركة؛ سماها الله تعالى بذلك لأنها تحفظ الحقوق.

قوله تعالى: ﴿پ  پ  پ  ڀ ڀْ﴾ مثل قوله: ﴿وَلكَِن يُؤَاخِذُكُم 
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مُ الأيَْمَانَ﴾. وهناك يأتي الكلام فيه مستوفّى، إن شاء الله تعالى.  دتُّ بِمَا عَقَّ

في  تعالى: ﴿پ  پ  پ  ڀ ڀْ﴾ هو  قوله  أسلم:  بن  زيد  وقال 

الرجل يقول: هو مشرك إن فعل، أي هذا اللغو، إلا أن يعقد الإشراك بقلبه 

ويكسبه. و﴿غَفُورٌ حَلِيمٌ﴾ صفتان لائقتان بما ذُكر من طرح المؤاخذة؛ إذ 

هو باب رفق وتوْسِعة.

ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹٹ   ٹ   ٿ     ٿ   ٿ   ٿ   ٺ     ﴿ تعالى:  قوله 

ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ﴾.
قوله تعالى: ﴿  ٺ  ٿ﴾ ﴿يُؤْلُونَ﴾ معناه يحلفون، والمصدر إيلاءٌ وأليّةٌ 

وألوَةٌ وإلْوَة. وقرأ أبي وابن عباس )للذين يقسمون(. ومعلوم أن )يقسمون( 

تفسير )يؤلون(.

قال عبدالله بن عباس: كان إيلاء الجاهلية السنة والسنتين وأكثر من ذلك؛ 

يقصدون بذلك إيذاء المرأة عند المساءة؛ فوقت لهم أربعة أشهر، فمن آلى 

بأقل من ذلك فليس بإيلاء حكمِيّ.

ويلزم الإيلاء كل من يلزمه الطلاق؛ فالحرّ والعبد والسكران يلزمه الإيلاء.

واختلف العلماء فيما يقع به الإيلاء من اليمين؛ فقال قوم: لا يقع الإيلاء 

إلا باليمين بالله تعالى وحده لقوله عليه السلام: »من كان حالفاً فليحلف 

بالله أو ليَصْمت«. وبه قال الشافعي في الجديد. وقال ابن عباس: كل يمين 

منعت جماعاً فهي إيلاء؛ وبه قال الشعبيّ والنخعيّ ومالك. 

قال ابن عبد البر: وكل يمين لا يقدِر صاحبها على جماع امرأته من أجلها 

إلا بأن يحنَث فهو بها مُولٍ، إذا كانت يمينه على أكثر من أربعة أشهر؛ فكل 

من حلف بالله أو بصفة من صفاته أو قال: أقسم بالله، أو أشهد بالله، أو 

عليّ عهدُ الله وكفالتُه وميثاقه وذمّته فإنه يلزمه الإيلاء.

وإذا حلف بالله ألا يطأ واستثنى فقال: إن شاء الله فإنه يكون موليا؛ً فإن 
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وطئها فلا كفارة عليه في رواية ابن القاسم عن مالك.

فإن حلف بالنبي أو الملائكة أو الكعبة ألا يطأها؛ أو قال هو يهوديّ أو 

نصراني أو زانٍ إن وطئها؛ فهذا ليس بمول؛ قاله مالك وغيره.

واختلف العلماء في الإيلاء المذكور في القرآن؛ فقال ابن عباس: لا يكون 

مولياً حتى يحلف ألا يمسها أبداً. وقالت طائفة: إذا حلف ألا يقرب امرأته 

يوماً أو أقل أو أكثر ثم لم يطأ أربعة أشهر بانت منه بالإيلاء؛ روي هذا عن 

ابن مسعود والنخعي وابن أبي ليلى والحَكَم وحماد بن أبي سليمان وقتادة، 

العلم.  أهل  كثير من  القول  وأنكر هذا  المنذر:  ابن  قال  إسحاق.  قال  وبه 

وقال الجمهور: الإيلاء هو أن يحلف ألا يطأ أكثر من أربعة أشهر، فإن حلف 

على أربعة فما دونها لا يكون موليا؛ً وكانت عندهم يميناً محضاً، لو وطئ 

في هذه المدّة لم يكن عليه شيء كسائر الأيمان؛ هذا قول مالك والشافعي 

وأحمد وأبي ثور. وقال الثوريّ والكوفيون: الإيلاء أن يحلف على أربعة أشهر 

فصاعدا؛ً وهو قول عطاء.

واختلفوا أن من حلف ألا يطأ امرأته أكثر من أربعة أشهر فانقضت الأربعة 

الأشهر ولم تطالبه امرأته ولا رفعته إلى السلطان ليوقفه، لم يلزمه شيء عند 

مالك وأصحابه وأكثرك أهل المدينة. ومن علمائنا من يقول: يلزمه بانقضاء 

الأربعة الأشهر طلقة رجعية. ومنهم ومن غيرهم من يقول: يلزمه طلقة بائنة 

إليه مالك وأصحابه؛ وذلك أن  بانقضاء الأربعة الأشهر. والصحيح ما ذهب 

المولي لا يلزمه طلاق حتى يوقفه السلطان بمطالبة زوجته له ليفيء فيراجع 

امرأته بالوطء ويكفر يمينه أو يطلق، ولا يتركه حتى يفيء أو يطلق. والفيء: 

الجماع فيمن يمكن مجامعتها.

وأجل المولى من يوم حلف لا من يوم تخاصمه امرأته وترفعه إلى الحاكم؛ 

فإن خاصمته ولم ترض بامتناعه من الوطء ضرب له السلطان أجل أربعة أشهر 

من يوم حلف، فإن وطئ فقد فاء إلى حق الزوجة وكفر عن يمينه، وإن لم 
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يفئ طلق عليه طلقة رجعية.

العلماء في الإيلاء في غير حال الغضب؛ فقال ابن عباس: لا  واختلف 

إيلاء إلا بغضب، وروي عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه في المشهور 

عنه، وقاله الليث والشعبيّ والحسن وعطاء، كلهم يقولون: الإيلاء لا يكون 

إلا على وجه مغاضبة ومشارةّ وحرجة ومناكدة ألا يجامعها في فرجها إضرار 

بها؛ وسواء كان في ضمن ذلك إصلاح ولد أم لم يكن؛ فإن لم يكن عن غضب 

فليس بإيلاء.

قال علماؤنا: ومن امتنع من وطء امرأته بغير يمين حلفها إضرار بها أمر 

بوطئها؛ فإن أبى وأقام على امتناعه مضراً بها فرقّ بينه وبينها من غير ضرب 

أجل. وقد قيل: يضرب أجل الإيلاء. وقد قيل: لا يدخل على الرجل الإيلاء في 

هجرته من زوجته وإن أقام سنين لا يغشاها، ولكنه يوعظ ويؤمر بتقوى الله 

تعالى في ألا يمسكها ضراراً.

إذا  والإماء  والذميات  الحرائر  فيه  يدخل  نِّسَائِهِمْ﴾  ﴿مِن  تعالى:  قوله 

تزوجن. والعبد يلزمه الإيلاء من زوجته. قال الشافعي وأحمد وأبو ثور: إيلاؤه 

مثل إيلاء الحرّ؛ وحجتهم ظاهر قوله تعالى: ﴿  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ﴾ فكان 

ذلك لجميع الأزواج. قال ابن المنذر: وبه أقول.

قوله تعالى: ﴿  ٿ    ٹ  ٹ﴾ التربص.

وأما فائدة توقيت الأربعة الأشهر فيما ذكر ابن عباس عن أهل الجاهلية 

تأديب  في  أشهر  أربع  مدة  للزوج  وجعل  ذلك  من  الله  فمنع  تقدم؛  كما 

المرأة بالهجر؛ لقوله تعالى: ﴿وَاهْجُرُوهُنَّ فِي المَضَاجِعِ﴾ ]النساء: ٣٤[ وقد آلى 

النبي )ص( من أزواجه شهراً تأديباً لهنّ. وقد قيل: الأربعة الأشهر هي التي لا 

تستطيع ذات الزوج أن تصبر عنه أكثر منها؛ وقد روي أن عمر بن الخطاب 

رضي الله عنه كان يطوف ليلة بالمدينة فسمع امرأة تنشد:

وأرقَّني أن لا حبيب ألاعِبُه ألا طال هذا الليل واسودّ جانبهُ  
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لزعزع من هذا السرير جوانبُهُ فوالله لولا اللهُ لا شيءَ غيره  

وإكرامَ بَعْلي أن تُنال مراكِبُه مخافة ربي والحياءُ يكفّني  

فلما كان من الغد استدعى عمر بتلك المرأة وقال لها: أين زوجك: فقالت: 

بعثت به إلى العراق! فاستدعى نساء فسألهن عن المرأة كم مقدار ما تصبر 

عن زوجها؟ فقلن شهرين، ويقِلّ صبرها في ثلاثة أشهر، وينفدُ صبرها في 

أربعة  فإذا مضت  أشهر؛  أربعة  الرجل  غزو  مدة  عمر  فجعل  أشهر،  أربعة 

أشهر استردّ الغازين ووجه بقوم آخرين؛ وهذا والله أعلم يقوّي اختصاص 

مدة الإيلاء بأربعة أشهر.

قوله تعالى: ﴿ ٹٹ  ٹ  ڤ  ﴾ معناه راجعوا؛ ومنه ﴿حَتَّى تَفِيءَ إلِىَ أمَْرِ 

اللَّهِ﴾ ومنه قيل للظل بعد الزوال: فَيءٌ؛ لأنه رجع من جانب المشرق إلى 

جانب المغرب؛

قال ابن المنذر: أجمع كلّ من يُحفظ عنه من أهل العلم على أن الفيء 

الجماع لمن لا عذر له؛ فإن كان له عذر مرض أو سجن أو شبه ذلك فإن 

ارتجاعه صحيح وهي امرأته؛ فإذا زال العذر بقدومه من سفره أو إفاقته من 

المدّة قد  أن كانت  بينهما  فُرقّ  الوطء  فأبى  انطلاقه من سجنه  أو  مرضه، 

انقضت؛ قاله مالك في المدونة والمبسوط.

قال الله تعالى: ﴿ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ﴾. العزيمة: تتميم 

العقد على الشيء؛

المخلّيات،  والمطلقات  الانطلاق،  وأصله  النكاح؛  عقدة  حل  والطلاق 

والطلاق: التخلية؛

وقيل: إنه مأخوذ من طَلق الفرس، وهو ذهابه شوطاً لا يُمنع؛ فسميت 

المرأة المخلاة طالقاً لا تمنع من نفسها بعد أن كانت ممنوعة.

في قوله تعالى: ﴿ڦ  ڦ   ڄ﴾ دليل على أنها لا تطلق بمضيّ مدة 

أربعة أشهر؛ كما قال مالك، ما لم يقع إنشاء تطليق بعد المدة، وأيضاً فإنه 
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قال: )سميع( وسميع يقتضي مسموعاً بعد المضيّ.

قوله تعالى: ﴿ڦ  ڦ   ڄ﴾ دليل على أن الأمة بملك اليمين لا يكون 

فيها إيلاء، إذ لا يقع عليها طلاق، والله أعلم.

قوله تعالى: ﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  

ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  
ڳڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ﴾.

قوله تعالى: ﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چ﴾ فيه خمس مسائل:

الأولى: قوله تعالى: ﴿ڃ﴾ لما ذكر الله تعالى الإيلاء وأن الطلاق 

داود  أبي  كتاب  وفي  التطليق.  بعد  المرأة  حكم  تعالى  بَيّن  فيه  يقع  قد 

تعالى: ﴿ڃ  ڃ      الله  قول  في  قال  عباس  ابن  والنسائي عن 

چ  چ  چ﴾ الآية، وذلك أن الرجل كان إذا طلق امرأته فهو أحقّ بها، 
وإن طلقها ثلاثاً، فنسخ ذلك وقال: ﴿ہ  ہ﴾ الآية. ولامطلقات لفظ 

عموم، والمراد به الخصوص في المدخول بهن، وخرجت المطلقة قبل البناء 

بآية )الأحزاب(: ﴿  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ﴾ ]الأحزاب: ٤٩[ على ما يأتي. 

وكذلك الحامل بقوله: ﴿ ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئوئۇ   َ﴾ ]الطلاق: ٤[. 

والمقصود من الأقراء الاستبراء؛ بخلاف عدة الوفاة التي هي عبادة. وجعل الله 

عدة الصغيرة التي لم تحِض والكبيرة التي قد يَئست الشهور على ما يأتي.

الثانية: قوله تعالى: ﴿يَتَرَبَّصْنَ﴾ التربص الانتظار؛ على ما قدمنا. وهذا 

خبر والمراد الأمر؛ كقوله تعالى: ﴿ھ  ھ  ھ   ﴾ ]البقرة: ٢٣٣[.

قرأ جمهور الناس ﴿قُرُوءٍ﴾ على وزن فعول، اللام همزة. ويرى عن نافع 

القاف  الواو وشدّها من غير همز. وقرأ الحسن )قرء( بفتح  )قُرُوءْ( بكسر 

قاله  القاف؛  بضم  قُرْءٌ  والواحد  أقْرُؤْ،  وقروء جميع  والتنوين.  الراء  وسكون 

الأصمعي.
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وقال أبو عمرو بن العلاء: من العرب من يسمي الحيض قُرْءاً، ومنهم من 

يسمى الطهر قرءاً، ومنهم من يجمعها جميعها؛ فيسمي الطهر مع الحيض 

قرءا؛ً ذكر النحاس.

واختلف العلماء في الأقَْراَء؛ فقال أهل الكوفة؛ هي الحِيَض، وهو قول 

وعكرمة  والضحاك  وقتادة  ومجاهد  موسى  وأبي  وابن مسعود  وعلي  عمر 

والسدّي. وقال أهل الحجاز: هي الأطهار: وهو قول عائشة وابن عمر وزيد 

بن ثابت والزهري وأبان بن عثمان والشافعي. فمن جعل القرء اسماً للحيض 

للطهر فلاجتماعه  اسماً  الرّحم، ومن جعله  الدم في  بذلك؛ لاجتماع  سماه 

في البدن؛ والذي يحقق لك هذا الأصل في القرء الوقت؛ يقال: هبت الريح 

لقرئها وقارئها أي لوقتها؛ 

فكأن الرّحم يجمع الدم وقت الحيض، والجسم يجمعه وقت الطهر.

ويمكن أن نذكر في ذلك سراً لا يبعد فهمه من دقائق حكم الشريعة، 

لدلالته على براءة  وهو أن الانتقال من الطهر إلى الحيض إنما جعل قرءاً 

الرّحِم؛ فإن الحامل لا تحيض في الغالب فبحيضها علم براءة رحمها. والانتقال 

من حيض إلى طهر بخلافه؛ فإن الحائض يجوز أن تحبل في أعقاب حيضها، 

وإذا تمادى أمد الحمل وقوي الولد انقطع دمها؛ ولذلك تمتدح العرب بحمل 

نسائهم في حالة الطهر، وقد مدحت عائشة رسول الله )ص( بقول الشاعر:

وفسادِ مرضعةٍ وداءٍ مُغْيَلِ ومُبَرإ من كل غُبّر حيضةٍ  

يعني أن أمه لم تحمل به في بقية حيضها. فهذا ما للعلماء وأهل اللسان 

في تأويل القُرْ.

فإذا قلت: والمطلقات يتربصن بأنفسهن ثلاثة أوقات، صارت الآية مفسرة 

في العدد محتملة في المعدود، فوجب طلب البيان للمعدود من غيرها؛ 

﴾ ]الطلاق: ١[ ولا خلاف أنه  تِهِنَّ فدليلنا قول الله تعالى: ﴿فَطَلِّقُوهُنَّ لعِِدَّ

يؤمر بالطلاق وقت الطهر فيجب أن يكون هو المعتبر في العدّة؛ فإنه قال: 
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ةَ﴾. يريد  ﴾ يعني وقتاً تعتدّ به، ثم قال تعالى: ﴿وَأحَْصُوا العِدَّ ﴿فَطَلِّقُوهُنَّ

فيه؛ وقال )ص( لعمر: »مره  الذي تطلّق  الطهر  المطلقة وهو  به  تعتد  ما 

فليراجعها ثم ليمسكها حتى تطهر ثم تحيض ثم تطهر فتلك العدة التي أمر 

الله أن تطلق لها النساء«. أخرجه مسلم وغيره.

وقوله تعالى: ﴿چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ﴾ فيه مسألتان.

الأولى: قوله تعالى: ﴿چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ﴾ أي من 

الحيض؛ قاله عكرمة والزهري والنخعي. وقيل: الحمل؛ قاله عمر وابن عباس. 

وقال مجاهد: الحيض والحمل معا؛ً وهذا على أن الحامل تحيض. والمعنى 

الحيض والأطهار ولا اطلاع  العدّة على  أمر  دار  لما  أنه  الآية  المقصود من 

أو  العدّة  انقضاء  ادّعت  إذا  قولها  القولُ  جُعل  النساء  إلا من جهة  عليهما 

عدمها، وجعلهن مؤتَمنَات على ذلك؛ وهو مقتضى قوله تعالى: ﴿چ  ڇ  ڇ  

أن  نؤمر  ولم  يسار:  بن  سليمان  وقال   .﴾ ڎ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   
نفتح النساء فننظر إلى فروجهنّ، ولكن وُكِل ذلك إليهن إذ كنّ مؤتمَنات. 

ومعنى النهي عن الكتمان النهيُ عن الإضرار بالزوج وإذْهاب حقه، فإذا قالت 

المطلقة: حِضت؛ وهي لم تحض، ذهبت بحقه من الإرجاع، وإذا قالت: لم 

أحض؛ وهي قد حاضت، ألزمته من النفقة ما لم يلزمه فأضرت به، أو تقصد 

بكذبها في نفي الحيض ألا تُرتَجع حتى تنقضي العدّة ويقطع الشرع حقه، 

وكذلك الحامل تكتم الحمل، لتقطع حقه من الارتجاع.

قال ابن المنذر: وقال كل من حفظت عنه من أهل العلم: إذا قالت المرأة 

في عشرة أيام: قد حِضت ثلاث حيض وانقضت عدت إنها لا تصدق ولا يقبل 

ذلك منها، إلا أن تقول: قد أسقطت سقطاً قد اسْتَبان خلقه. واختلفوا في 

المدة التي تصدق فيها المرأة؛ فقال مالك: إذا قالت انقضت عدّتي في أمدٍ 

تنقضي في مثله العدة قبل قولها؛ فإنها أخبرت بانقضاء العدة في مدة تقع 

نادراً فقولان. قال في المدونة: إذا قالت حضت ثلاث حيض في شهر صدّقت 
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إذا صدقها النساء، وبه قال شُرَيح، وقال في كتاب محمد: لا تصدق إلا في 

شهر ونصف. ونحوه قول أبي ثور؛ قال أبو ثور: أقل ما يكون ذلك في سبعة 

وأربعين يوماً، وذلك أن أقل الطهر خمسة عشر يوماً، وأقل الحيض يوم. وقال 

النعمان: لا تصدق في أقل من ستين يوما؛ً وقال به الشافعي.

قوله تعالى: ﴿ ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑ﴾ هذا وعيد عظيم شديد لتأكيد 

تحريم الكتمان، وإيجاب لأداء الأمانة في الإخبار عن الرحم بحقيقة ما فيه 

أي فسبيل المؤمنات ألا يكتمن الحق؛ وليس قوله: ﴿ ڈ  ڈ          ژ  ژ﴾ على 

أنه أبيح لمن لا يؤمن أن يكتم؛ لأن ذلك لا يحل لمن لا يؤمن، وإنما هو 

كقولك: إن كنت أخي فلا تظلمني، أي فينبغي أن يحجزك الإيمان عنه؛ لأن 

هذا ليس من فعل أهل الإيمان.

﴾ فيه مسائل: هِنَّ قوله تعالى: ﴿وَبُعُولتَُهُنَّ أحََقُّ بِردَِّ

﴾ البعولة جمع البَعْل، وهو الزوج؛ سمي  الأولى: قوله تعالى: ﴿وَبُعُولتَُهُنَّ

بعلًا لعلوّه على الزوجة بما قد ملكه من زوجيتها؛

فالمراجعة على  بمراجعتهن؛  أي   ﴾ هِنَّ بِردَِّ تعالى: ﴿أحََقُّ  قوله  الثانية: 

ضربين: مراجعة في العدة على حديث ابن عمر. ومراجعة بعد العدة على 

حديث معقل؛ وإذا كان هذا فيكون في الآية دليلٌ على تخصيص ما شمله 

چ   ڃ      ﴿ڃ   تعالى:  قوله  لأن  المسمّيات؛  في  العموم 

چ  چ﴾ عام في المطلقات ثلاثا؛ً وفيما دونها لا خلاف فيه. ثم قوله: ﴿
﴾ حكم خاص فيمن كان طلاقها دون الثلاثة. وَبُعُولتَُهُنَّ أحََقُّ

الثالثة: واختلفوا فيما يكون به الرجل مراجعاً في العدّة؛ فقال مالك: إذا 

وطئها في العدّة وهو يريد الرجعة وجهل أن يُشهِد فهي رجعة.

المسيب  إذا جامعها فقد راجعها؛ هكذا قال سعيد بن  وقالت طائفة: 

والحسن البصري وابن سيرين والزهري وعطاء وطاوس والثوري. قال: ويُشهِد؛ 

وبه قال أصحاب الرأي والأوزاعي وابن أبي ليلى؛ حكاه ابن المنذر. وقال أبو 
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عمر: وقد قيل: وطؤه مراجعة على كل حال، نواها أو لم ينوها؛ ويُروى ذلك 

عن طائفة من أصحاب مالك، وإليه ذهب الليث.

الرابعة: من قبّل أو باشر ينوي بذلك الرجعة كانت رجعة، وإن لم ينوِ 

بالقبلة والمباشرة الرجعة كان آثماً، وليس بمُراجع.

أحدهما؛  ويترجح  حقين،  تعارض  عند  يطلق   ﴾ ﴿أحََقُّ لفظ  الخامسة: 

فالمعنى حق الزوج في مدة التربص أحق من حقها بنفسها؛ فإنها إنما تملك 

نفسها بعد انقضاء العدة؛ ومثل هذا قوله عليه السلام: »الأيم أحق بنفسها 

من وليها«. وقد تقدم.

السادسة: الرجل مندوب إلى المراجعة، ولكن إذا قصد الإصلاح بإصلاح 

العدة  وتطويل  الإضرار  قصد  إذا  فأما  بينهما،  الوحشة  وإزالة  معها،  حاله 

والقطع بها عن الخلاص من رِبقة النكاح فمحرمّ؛ لقوله تعالى: ﴿ڀ  ڀ  

ٺ  ٺٺ﴾ ]البقرة: ٢٣١[ ثم مَنْ فعل ذلك فالرجعة صحيحة، وإن ارتكب النهي 
وظلم نفسه؛ ولو علمنا نحن ذلك المقصد طلقنا عليه.

قوله تعالى: ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ﴾ فيه ثلاث مسائل:

﴾ أي لهنّ من حقوق الزوجية على الرجال  الأولى: قوله تعالى: ﴿وَلهَُنَّ

مثل ما للرجال عليهن؛ ولهذا قال ابن عباس: إني لأتزين لامرأتي كما تتزين 

لي، وما أحب أن أستنظف كل حقي الذي لي عليها فتستوجب حقها الذي 

لها علي؛ لأن الله تعالى قال: ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ﴾ أي زينة من غير 

مأثم. وعنه أيضاً: أي لهنّ من حسن الصحبة والعشرة بالمعروف على أزواجهن 

مثل الذي عليهن من الطاعة فيما أوجبه عليهن لأزواجهن. وقيل: إن لهن على 

أزواجهن ترك مضارتهن كما كان ذلك عليهن لأزواجهن. قاله الطبري: وقال 

ابن زيد: تتقون الله فيهن كما عليهن أن يتقين الله عز وجل فيكم؛ والمعنى 

متقارب. والآية تعمّ جميع ذلك من حقوق الزوجية.

الثانية: قول ابن عباس: )إنّي لأتزين لامرأتي( قال العلماء. أما زينة الرجال 
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فعلى تفاوت أحوالهم؛ فإنهم يعملون ذلك على اللّبَق والوفاق، فربما كانت 

الزينة تليق في وقت ولا تليق في وقت.

ثم عليه أن يتوخّى أوقات حاجتها إلى الرجل فيُعفّها ويُغنيها عن التطلع 

إلى غيره. وإن رأى الرجل من نفسه عجزاً عن إقامة حقها في مضجعها أخذ 

من الأدْوية التي تزيد في باهه وتُقوّي شهوته حتى يُعفّها.

الثالثة: قوله تعالى: ﴿ں  ں  ڻ﴾ أي منزلة.

فزيادة درجة الرجل بعقله وقوّته على الإنفاق وبالديّة والميراث والجهاد. 

وقال حميد: الدرجة اللحية؛ وهذا إن صح عنه فهو ضعيف لا يقتضيه لفظ 

الآية ولا معناها. قال ابن العربي: فطوبى لعبد أمسك عما لا يعلم، وخصوصاً 

في كتاب الله تعالى! ولا يخفى على لبيب فضل الرجال على النساء؛ ولو لم 

يكن إلا أن المرأة خلقت من الرجل فهو أصلها، وله أن يمنعها من التصرف 

إلا بإذنه؛ فلا تصوم إلا بإذنه ولا تحج إلا معه. وقيل: الدرجة الصداق؛ قاله 

الشعبي. وقيل: جواز الأدب. وعلى الجملة فدرجة تقتضي التفضيل، وتشعر 

بأن حق الزوج عليها أوجب من حقها عليه؛ ولهذا قال عليه السلام: »ولو أمرت 

أحداً بالسجود لغير الله لأمرت المرأة أن تسجد لزوجها«. وقال ابن عباس: 

الدرجة إشارة إلى حَضّ الرجال على حسن العشرة، والتوسع للنساء في المال 

والخُلق؛ أي أن الأفضل ينبغي أن يتحامل على نفسه. قال ابن عطية: وهذا 

قول حسن بارع. قال الماوردي، يحتمل أنها في حقوق النكاح؛ له رفع العقد 

دونها؛ ويلزمها إجابته إلى الفراش، ولا يلزمه إجابتها.

قلت: ومن هذا قوله عليه السلام: »أيّما امرأة دعاها زوجها إلى فراشه 

فأبت عليه لعنتها الملائكة حتى تصبح«. ﴿وَاللَّهُ عَزِيزٌ﴾ أي منيع السلطان لا 

معترض عليه. ﴿   ڎ  ﴾ أي عالم مصيب فيما يفعل.

قوله تعالى: ﴿ا ہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  
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ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  
ې  ې  ې  ى  ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  

ئى  ئى﴾.
سبع  فيه   ﴾ ھے   ھ   ھ   ھ   ہ   ہہ    ﴿ہ   تعالى:  قوله 

مسائل:

يكن  لم  الجاهلية  أهل  أن  ثبت  ہ﴾  ﴿ہ   تعالى:  قوله  الأولى: 

عندهم للطلاق عدد، وكانت عندهم العِدَة معلومة مقدرة؛ وكان هذا في 

أول الإسلام برهة، يطلّق الرجل امرأته ما شاء من الطلاق؛ فإذا كادت تحل 

من طلاقه راجعها ما شاء؛ فقال رجل لامرأته على عهد النبي )ص(: لا آويك 

ولا أدَعُك تحلين؛ قالت: وكيف؟ قال: أطلقك فإذا دنا مضيّ عدّتكِ راجعتك. 

فشكت المرأة ذلك إلى عائشة؛ فذكرت ذلك النبي )ص(؛ فأنزل الله تعالى 

هذه الآية بياناً لعدد الطلاق الذي للمرء فيه أن يرتَجع دون تجديد مهر ووَليّ، 

ونسخ ما كانوا عليه. قال معناه عروة بن الزبير وقتادة وابن زيد وغيرهم. 

وقال ابن مسعود وابن عباس ومجاهد وغيرهم: المراد بالآية التعريف بسنّة 

الطلاق؛ أي من طلق اثنتين فليتق الله في الثالثة، فإما تَركها غير مظلومة 

شيئاً من حقّها، وإما أمسَكها محسناً عشرتها؛ والآية تتضمن هذين المعنيين.

الثانية: الطلاق هو حلّ العِصمة المنعقدة بين الأزواج بألفاظ مخصوصة. 

والطلاق مباح بهذه الآية وبغيرها، وبقوله عليه السلام في حديث ابن عمر: 

»فإن شاء أمسك وإن شاء طلق« وقد طلق رسول الله )ص( حفصة ثم راجعها؛ 

خرّجه ابن ماجة. وأجمع العلماء على أن من طلق امرأته طاهراً في طهر لم 

يمسها فيه أنه مطلّق للسنّة، وللعدة التي أمر الله تعالى بها، وأن له الرجعة 

إذا كانت مدخولاً بها قبل أن تنقضي عدّتها؛ فإذا انقضت فهو خاطب من 

الخُطّاب. فدل الكتاب والسنة وإجماع الأمة على أن الطلاق مباح غير محظور. 

قال ابن المنذر: وليس في المنع منه خبر يثبت.
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الثالثة: روى الدارقطني عن معاد بن جعبل قال قال لي رسول الله )ص(: 

»يا معاذ ما خلق الله شيئاً على وجه الأرض أحب إليه من العتاق ولا خلق 

الرجل  قال  فإذا  الطلاق  من  إليه  أبغض  الأرض  وجه  على  شيئاً  تعالى  الله 

لمملوكه أنت حر إن شاء الله فهو حر ولا استثناء له وإذا قال الرجل لامرأته 

أنتِ طالق إن شاء الله فله استثناؤه ولا طلاق عليه«.

ولا يجوز الاستثناء في الطلاق في قول مالك والأوزاعي؛ وهو قول الحسن 

وقتادة في الطلاق خاصة. قال: وبالقول الأول أقول.

الرابعة: قوله تعالى: ﴿ہ  ھ ﴾ ابتداء، والخبر أمثل أو أحسن؛ 

ويصح أن يرتفع على خبر ابتداء محذوف؛ أي فعليكم إمساك بمعروف، أو 

فالواجب عليكم إمساك بما يعرف أنه الحق. ويجوز في غير القرآن )فإمساكاً( 

على المصدر. ومعنى ﴿بِإحِْسَانٍ﴾ أي لا يظلمها شيئاً من حقها، ولا يتعدّى 

في قول. والإمساك: خلاف الإطلاق. والتّسريحُ: إرسال الشيء؛ ومنه تسريح 

الشعر؛ ليخلص البعض من البعض. وسرّح الماشية: أرسلها. والتسريح يحتمل 

وتكون  الثانية؛  الطلقة  من  العدة  تتمّ  حتى  تركها  أحدهما  معنيين:  لفظه 

أملك لنفسها؛ وهذا قول السدّي والضحاك. والمعنى الآخر أن يطلقها ثالثة 

فيسرحها؛ هذا قول مجاهد وعطاء وغيرهما؛ وهو أصح.

الخامسة: ترجم البخاري على هذه الآية )باب من أجاز الطلاق الثلاث 

إشارة  وهذا   ﴾ ھے   ھ   ھ   ھ   ہ   ہہ    ﴿ہ   تعالى:  بقوله 

منه إلى أن هذا التعديد إنما هو فُسحة لهم؛ فمن ضيّق على نفسه لزمه. 

قال علماؤنا: واتفق أئمة الفتوى على لزوم إيقاع الطلاق الثلاث في كلمة 

واحدة؛ وهو قول جمهور السلف، وشذّ طاوس وبعض أهل الظاهر إلى أن 

طلاق الثلاث في كلمة واحدة يقع واحدة؛ ويروى هذا على محمد بن إسحاق 

والحجاج بن أرطأة. وقيل عنهما: لا يلزم منه شيء؛ وهو قولمقاتل. ويحكى 

عن داود أنه قال لا يقع. والمشهور عن الحجاج بن أرطأة وجمهور السلف 
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والأئمة أنه لازم واقع ثلاثاً. ولا فرق بين أن يوقع ثلاثاً مجتمعة في كلمة أو 

متفرقة في كلمات؛

وثائقه  في  المسألة  هذه  الطليطلي  مغيث  بن  محمد  بن  أحمد  ذكر 

فقال: الطلاق ينقسم على ضربين: طلاق سنة، وطلاق بدعة. فطلاق السنة 

هو الواقع على الوجه الذي ندب الشرع إليه. وطلاق البدعة نقيضه، وهو أن 

يطلقها في حيض أو نفاس أو ثلاثاً في كلمة واحدة؛ فإن فعل لزمه الطلاق. 

ثم اختلف أهل العلم بعد إجماعهم على أنه مطلّق، كم يلزمه من الطلاق؛ 

فقال علي بن أبي طالب وابن مسعود: يلزمه طلقة واحدة، وقاله ابن عباس، 

وقال: قوله ثلاثاً لا معنى له لأنه لم يطلق ثلاث مرات وإنما يجوز قوله في 

ثلاث إذا كان مخبراً عما مضى فيقول: طلقت ثلاثاً فيكون مخبراً عن ثلاثة 

أفعال كانت منه في ثلاثة أوقات.

وكذلك لو حلف بالله ثلاثاً يردد الحلف كانت ثلاثة أيمان، وأما لو حلف 

فقال: أحلف بالله ثلاثاً لم يكن حلف إلا يميناً واحدة والطلاق مثله. وقاله 

الزبير بن العوام وعبد الرحمن بن عوف. وروينا ذلك كله عن ابن وضاح؛ 

وبه قال من شيوخ قرطبة.

السادسة: استدل الشافعي بقوله تعالى: ﴿  ھ  ھ  ھ﴾ وقوله: ﴿

گ﴾ ]الأحزاب: ٤٩[ على أن هذا اللفظ من صريح الطلاق. وقد اختلف 
العلماء في هذا المعنى؛ فذهب القاضي أبو محمد إلى أن الصريح ما تضمن 

لفظ الطلاق على أي وجه؛ مثل أن يقول: أنت طالق، أو أنت مطلقة، أو قد 

طلقتك، أو الطلاق له لازم، وما عدا ذلك من ألفاظ الطلاق مما يستعمل فيه 

ألفاظ  الحسن: صريح  أبو  القاضي  أبو حنيفة. وقال  قال  كناية؛ وبهذا  فهو 

والحرام  والفراق  والسراح  الطلاق  بعض:  من  أبْيَن  وبعضها  كثيرة،  الطلاق 

والخِيلة والبرية. وقال الشافعي: الصريح ثلاثة ألفاظ؛ وهو ما ورد به القرآن 

من لفظ الطلاق والسراح والفراق؛ قال الله تعالى: ﴿أوَْ فَارقُِوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ﴾ 
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.﴾ تِهِنَّ ]الطلاق: ٢[ وقال: ﴿  ھ  ھ  ھ﴾ وقال: ﴿فَطَلِّقُوهُنَّ لعِِدَّ

قلت: وإذا تقرر هذا فالطلاق على ضربين: صريح وكناية؛ فالصريح ما 

ذكرنا، والكناية ما عداه، والفرق بينهما أن الصريح لا يفتقر إلى نية؛ بل بمجردّ 

اللفظ يقع الطلاق، والكناية تفتقر إلى نية.

السابعة: لم يختلف العلماء فيمن قال لامرأته: قد طلقتك، أنه من صريح 

الطلاق في المدخول بها وغير المدخول بها؛ فمن قال لامرأته: أنت طالق 

فهي واحدة إلا أن ينوي أكثر من ذلك. فإن نوي اثنتين أو ثلاثاً لزمه ما نواه، 

فإن لم ينو شيئاً فهي واحدة تملك الرجعة.

واختلفوا فيمن قال لامرأته: قد فارقتك، أو سرحتك، أو أنت خلية، أو برية، 

أو بائن، أو حبلك على غاربك، أو أنت عليّ حرام، أو الحقي بأهلك، أو قد 

وهبتك لأهلك، أو قد خليت سبيلك، أو لا سبيل لي عليك؛ فقال أبو حنيفة وأبو 

يوسف: هو طلاق بائن، وروي عن ابن مسعود وقال: إذا قال الرجل لامرأته 

استقلي بأمرك، أو أمركِ لكِ، أو الحقِي بأهلك فقبِلوها فواحدة بائنة. وروي 

عنه أنه كناية يرجع فيها إلى نية قائلها، ويسأل ما أراد من العدد، مدخولاً 

بها كانت أو غير مدخول بها.

قلت: ما ذهب إليه الجمهور، وما روي عن مالك أنه ينوي في هذه الألفاظ 

ويحكم عليه بذلك هو الصحيح.

تعالى: ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ   قوله 

ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  
ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى﴾.

فيه خمس عشرة مسألة:

قوله تعالى: ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ ﴾ )أنَْ( في موضع 

رفع بـ)يِحل(. والآية خطاب للأزواج، نهوا أن يأخذوا من أزواجهم شيئاً على 

الخُلع الذي لا يصح إلا بألا ينفرد الرجل بالضرر؛  وجه المضارةّ؛ وهذا هو 
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وخص بالذكر ما آتى الأزواج نساءهم؛ لأن العرف بين الناس أن يطلب الرجل 

عند الشقاق والفساد ما خرج من يده لها صداقاً وجهازا؛ً فلذلك خص بالذكر. 

وقد قيل: إن قوله: ﴿ے  ۓ﴾ فصل معترض بين قوله تعالى: ﴿ہ  ہ﴾ 

وبين قوله: ﴿بخ  بم﴾.

والجمهور على أن أخذ الفِدية على الطلاق جائز. وأجمعوا على تحظير 

أخذ ما لها إلا أن يكون النشوزُ وفساد العشرة من قِبلها.

الله تعالى في هذه  قوله تعالى: ﴿ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ﴾ حرم 

الآية ألا يأخذ إلا بعد الخوف ألا يقيما حدود الله، وأكد التحريم بالوعيد لمن 

تعدى الحد. والمعنى أن يظن كل واحد منهما بنفسه ألا يقيم حق النكاح 

المرأة  لصاحبه حسب ما يجب عليه فيه لكراهة يعتقدها؛ فلا حرج على 

تفتدي، ولا حرج على الزوج أن يأخذ. والخطاب للزوجين. والضمير في ﴿  ۆ  

ۆ﴾ لهما، و﴿ۉ  ۉ﴾ مفعول به. و)خفت( يتعدى إلى مفعول واحد. ثم 
قيل: هذا الخوف هو بمعنى العلم، أي أن يعلما ألا يقيما حدود الله، وهو 

من الخوف الحقيقي، وهو الإشفاق من وقوع المكروه، وهو قريب من معنى 

الظن. ثم قيل: ﴿ۇ       ۆ  ۆ﴾ استثناء منقطع، أي لكن إن كان منهن نشوز 

فلا جناح عليكم في أخذ الفِدية.

قوله تعالى: ﴿  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ﴾ أي على أن لا يقيما. ﴿ې  ې﴾ أي فيجب 

عليهما من حسن الصحبة وجميل العشرة. والمخاطبة للحكام والمتوسطين 

لمثل هذا الأمر وإن لم يكن حاكماً. وترك إقامة حدود الله هو استخفاف 

المرأة بحق زوجها، وسوء طاعتها إياه؛ قاله ابن عباس ومالك بن أنس وجمهور 

الفقهاء. وقال الحسن بن أبي الحسن وقوم معه: إذا قالت المرأة لا أطيع لك 

أمراً، ولا أغتسل لك من جنابة، ولا أبرّ لك قسماً، حل الخلع. وقال الشعبي: 

﴿ۉ  ۉ  ې  ې  ﴾ ألا يطيعا الله؛ وذلك أن المغاضبة تدعو إلى ترك الطاعة. 

وقال عطاء بن أبي رباح: يحل الخلع والأخذ أن تقول المرأة لزوجها: إني 
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أكرهك ولا أحبك، ونحو هذا ﴿  ې  ې  ى  ى  ئا   ئا﴾. روى البخاري من 

حديث أيوب عن عكرمة عن ابن عباس أن امرأة ثابت بن قيس أتت النبي 

)ص( فقالت: يا رسول الله، ثابت بن قيس ما أعتِب عليه في خُلُق ولا دين 

ولكن لا أطيقه! فقال رسول الله )ص(: »أتردين عليه حديقته؟« قالت: نعم. 

وأخرجه ابن ماجه عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس أن جميلة بنت سَلُول 

أتت النبي )ص( فقالت: والله ما أعيب على ثابت في دين ولا خلق ولكني 

أكره الكفر في الإسلام، لا أطيقه بغضاً! فقال لها النبي )ص(: »أتردين عليه 

حديقته؟« قالت: نعم. فأمره رسول الله )ص( أن يأخذ منها حديقته ولا يزداد. 

فيقال: إنها كانت تبغضه أشد البغض، وكان يحبها أشد الحب؛ ففرقّ رسول 

الله )ص( بينهما بطريق الخُلأع؛ فكان أول خُلع في الإسلام.

تمسك بهذه الآية من رأى اختصاص الخلع بحالة الشقاق والضرر، وأنه 

شرط في الخلع، وعضد هذا بما رواه أبو داود عن عائشة أن حبيبة بنت سهل 

كانت عند ثابت بن قيس بن شمّاس فضربها فكسر نُغْضَها؛ فأتت رسول الله 

)ص( بعد الصبح فاشتكت إليه؛ فدعا النبي )ص( ثابتاً فقال: »خذ بعض ما 

لها وفارقها«. قال: ويصلح ذلك يا رسول الله؟ قال: »نعم«. قال: فإني أصدقتها 

حديقتين وهما بيدها؛ فقال النبي )ص(: »خذهما وفارقها« فأخذهما وفارقها. 

والذي عليه الجمهور من الفقهاء أنه يجوز الخلع من غير اشتكاء ضرر؛ كما 

دل على حديث البخاري وغيره.

لما قال الله تعالى: ﴿  ې  ې  ى  ى  ئا   ئا﴾ دل على جواز الخلع بأكثر 

مما أعطاها. وقد اختلف العلماء في هذا؛ فقال مالك والشافعي وأبو حنيفة 

وأصحابهم وأبو ثور: يجوز أن تفتدي منه بما تراضيا عليه، كان أقل مما أعطاها 

أو أكثر منه. وروي هذا عن عثمان بن عفان وابن عمر وقبيصة والنخعي. 

من  ليس  مالك:  وقال  بقوله: ﴿  ې  ې  ى  ى  ئا   ئا﴾.  قبيصة  واحتج 

مكارم الأخلاق، ولم أرَ أحداً من أهل العلم يكره ذلك. وروى الدارقطني عن 
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أبي سعيد الخدري أنه قال: كانت أختي تحت رجل من الأنصار تزوّجها على 

حديقة، فكان بينهما كلام، فارتفعا إلى رسول الله )ص( فقال: »تردين عليه 

حديقته ويطلقك؟« قالت: نعم، وأزيده. قال: »ردُي عليه حديقته وزيديه«. 

وفي حديث ابن عباس )وإن شاء زدتُه ولم ينكر(. وقالت طائفة: لا يأخذ 

منها أكثر مما أعطاها؛ كذلك قال طاوس وعطاء والأوزاعي؛ قال الأوزاعي: كان 

القضاة لا يجيزون أن يأخذ إلا ما ساق إليها؛ وبه قال أحمد وإسحاق. واحتجوا 

بما رواه ابن جريج: أخبرني أبو الزبير أن ثابت بن قيس بن شمّاس كانت 

عنده زينب بنت عبدالله بن أبي بن سلول، وكان أصدقها حديقة فكرهته؛ 

فقال النبي )ص(: »أما الزيادة فلا ولكن حديقته«، فقالت: نعم. فأخذها له 

وخلّي سبيلها، فلما بلغ ذلك ثابت بن قيس قال: قد قبلت قضاء رسول الله 

)ص(؛ سمعه أبو الزبير من غير واحد؛ أخرجه الدارقطني. وروي عن عطاء 

مرسلًا أن النبي )ص( قال: »لا يأخذ من المختلعة أكثر مما أعطاها«.

أو فسخ؛ فروي عن عثمان  الخلع هل هو طلاق  العلماء في  واختلف 

وعلي وابن مسعود وجماعة من التابعين: هو طلاق؛ وبه قال مالك والثوري 

والأوزاعي وأبو حنيفة وأصحابه والشافعي في أحد قوليه. فمن نوى بالخلع 

تطليقتين أو ثلاثاً لزمه ذلك عند مالك. وقال أصحاب الرأي: إن نوى الزوج 

ثلاثاً كان ثلاثاً، وإن نوى اثنتين فهو واحدة بائنة ]لأنها كلمة واحدة[.

فله  يتزوّجها  أن  أراد  ثم  ثم خالعها  تطليقتين  امرأته  قلت: فمن طلق 

ذلك. وإن لم تنكح زوجاً غيره؛ لأنه ليس له غير تطليقتين والخلع لغوّ. ومن 

جعل الخلع طلاقاً قال: لم يجز أن يرتجعها حتى تنكح زوجاً غيره؛ لأنه بالخلع 

كملت الثلاث؛ وهو الصحيح إن شاء الله تعالى.

النكاح  أحكام  تعالى  بيّن  لما  ئۇ﴾  ئۇ   ئو   ئو   ﴿ئە   تعالى:  قوله 

والفراق قال: ﴿ئە  ئو  ئو ﴾ التي أمرت بامتثالها؛ كما بيّن تحريمات الصوم 

في آية أخرى فقال: ﴿ڑ  ک  ک  ک  ک﴾ ]البقرة: ١٨7[ فقسم الحدود 
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قسمين؛ منها حدود الأمر بالامتثال، وحدود النهي بالاجتناب؛ ثم أخبر تعالى 

فقال: ﴿ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى﴾.

﴿  ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  
تخ   تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج  حم  خج  خح  خم﴾.

قوله تعالى: ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج﴾ فيه مسائل:

أن  على  الآية  بهذه  الحنفية  من  خراسان  مشايخ  بعض  احتج  الأولى: 

المختلعة يلحقها الطلاق، 

الثانية: المراد بقوله تعالى: ﴿بخ  بم﴾ الطلقة الثالثة ﴿ئى  ی  ی  ی  

ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج﴾. وهذا مجمع عليه لا خلاف فيه.
فقال سعيد  التحليل؛  يبيح  الذي  وما  النكاح،  من  يكفي  فيما  واختلفوا 

بن المسيب ومن وافقه؛ مجرد العقد كاف وقال الحسن بن أبي الحسن: لا 

يكفي مجردّ الوطء حتى يكون إنزال. وذهب الجمهور من العلماء والكافة 

من الفقهاء إلى أن الوطء كاف في ذلك، وهو التقاء الختانين الذي يوجب 

الحد والغسل، ويفسد الصوم والحج ويُحصن الزوجين ويوجب كمال الصداق.

قلت: وقد قال بقول سعيد بن المسيب سعيد بن جبير؛ ذكره النحاس في 

كتاب )معاني القرآن( له. قال: وأهل العلم على أن النكاح ها هنا الجماع؛ 

لأنه قال: ﴿ ئي  بج﴾ فقد تقدمت الزوجية فصار النكاح الجماع؛ إلا سعيد 

بن جبير فإنه قال: النكاح ها هنا التزوّج الصحيح إذا لم يرد إحلالها.

فأخذا  عندهما  يصح  أولم  العسيلة  يبلغهما حديث  لم  وأظنهما  قلت: 

بظاهر القرآن، وهو قوله تعالى: ﴿ئم  ئى   ئي  بج﴾ والله أعلم. روى الأئمة 

واللفظ للدارقطني عن عائشة قالت: قال رسول الله )ص(: »إذا طلق الرجل 

امرأته ثلاثاً لا تحل له حتى تنكح زوجاً غيره ويذوق كل واحد منهما عسيلة 

صاحبه«.
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الواشمة  الله )ص(  لعن رسول  قال:  عبدالله  النسائي عن  روى  الثالثة: 

والمستوشمة والواصلة والمستوصلة وآكل الربا ومؤكله والمحلّل والمحلَّل له. 

وروى الترمذي عن عبدالله بن مسعود قال: )لعن رسول الله )ص( المحلِّل 

والمحلَّل له«. وقال: هذا حديث حسن صحيح. وقد روي هذا الحديث عن 

النبي )ص( من غير وجه. والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي 

)ص(؛ منهم عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعبدالله بن عمر وغيرهم؛ 

وهو قول الفقهاء من التابعين، وقال سفيان: إذا تزوج الرجل المرأة ليحلها 

ثم بدا له أن يمسكها فلا تحِل له حتى يتزوّجها بنكاح جديد.

الرابعة: مدار جواز نكاح التحليل عند علمائنا على الزوج الناكح، وسواء 

شرط ذلك أو نواه؛ ومتى كان شيء من ذلك فسد نكاحه ولم يقرّ عليه، ولم 

يحلّل وطؤه المرأة لزوجها. وعلمُ الزوج المطلّق وجهله في ذلك سواء. وقد 

قيل: إنه ينبغي له غذا علم أن الناكح لها لذلك تزوّجها أن يتنزهّ عن مراجعتها، 

ولا يُحلها عند مالك إلا نكاح رغبة لحاجته إليها، ولا يقصد به التحليل، ويكون 

وطؤه لها وطأ مباحاً: لا تكون صائمة ولا مُحرمِة ولا في حيضتها، ويكون 

الزوج بالغاً مسلماً. وقال الشافعي: إذا أصابها بنكاح صحيح وغيب الحشفة 

في فرجها فقد ذاقا العُسَيْلَة؛ وسواء في ذلك قوي النكاح وضعيفه، وسواء 

أدخله بيده أم بيدها، وكان من صبي أو مراهق أو مجبوب بقي له ما يغيبه 

كما يغيب غير الخصيّ، وسواء أصابها الزوج مُحرمِة أو صائمة؛ وهذا كله. على 

ما وصف الشافعي. قول أبي حنيفة وأصحابه والثوري والأوزاعي والحسن بن 

صالح، وقول بعض أصحاب مالك.

الخامسة: قال ابن حبيب: وإن تزوجها فإن أعجبته أمسكها، وإلا كان قد 

احتسب في تحليلها الأجر لم يجز؛ لما خالط نكاحه من نية التحليل، ولا 

تحل بذلك للأول.

السادسة: إذا طلق المسلم زوجته الذمية ثلاثاً فنكحها ذميّ ودخل بها 
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لها، ولها أن ترجع إلى الأول؛ هكذا  الذميّ زوج  ثم طلقها؛ فقالت طائفة: 

قال الحسن ]والزهري[ وسفيان الثوري والشافعي وأبو عبيد وأصحاب الرأي. 

قال: ﴿ئم  ئى   ئي  بج﴾  تعالى  الله  نقول؛ لأن  المنذر: وكذلك  ابن  قال 

والنصراني زوج. وقال مالك وربيعة: لا يحلها.

السابعة: النكاح الفاسد لا يحل المطلقة ثلاثاً في قول الجمهور. كلهم 

يقولون: لا تحل للزوج الأول إلا بنكاح صحيح؛

الثامنة: جاء عن عمر بن الخطاب في هذا الباب تغليط شديد وهو قوله: 

لا أوتي بمحلِّل ولا محلَّل له إلا رجمتهما. وقال ابن عمر: التحليل سفاح؛ لا 

يزالان زانيين ولو أقاما عشرين سنة. قال أبو عمر: لا يحتمل قول عمر إلا 

التغليظ؛ لأنه قد صح عنه أنه وضع الحد عن الواطئ فرجاً حراماً قد جهل 

تحريمه وعذَره بالجهالة؛ فالتأويل أولى بذلك، ولا خلاف أنه لا رجم عليه.

قوله تعالى: ﴿بح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  تخ   تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  

جم  حج  حم  خج  خح  خم﴾ فيه أربع مسائل:
الأولى: قوله تعالى: ﴿بخ  بم﴾ يريد الزوج الثاني. ﴿ې  ې  ى﴾ أي 

المرأة والزوج الأول؛ قاله ابن عباس، ولا خلاف فيه. قال ابن المنذر: أجمع 

أهل العلم على أن الحرّ إذا طلق زوجته ثلاثاً ثم انقضت عدّتها ونكحت زوجاً 

آخر ودخل بها ثم فارقها وانقضت عدّتها ثم نكحت زوجها الأول أنها تكون 

عنده على ثلاث تطليقات.

الثانية: قوله تعالى: ﴿   تم     تى  تي   ثج  ثم﴾ شرط. قال طاوس: إن ظناً أن 

كل واحد منهما يُحسن عشرة صاحبه. وقيل: حدود الله فرائضه؛ أي إذا علما 

أن يكون بينهما الصلاح بالنكاح الثاني، فمتى علم الزوج أنه يعجز عن نفقة 

زوجته أو صداقها أو شيء من حقوقها الواجبة عليه فلا يحل له أن يتزوجها 

حتى يبين لها، أو يعلم من نفسه القدرة على أداء حقوقها، وكذلك لو كانت 

به علة تمنعه من الاستمتاع كان عليه أن يبين؛ كيلا يغرّ المرأة من نفسه. 
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وكذلك لا يجوز أن يغرها بنسب يدّعيه ولا مال ]له[ ولا صناعة يذكرها وهو 

كاذب فيها. وكذلك يجب على المرأة إذا علمت من نفسها العجز عن قيامها 

بحقوق الزوج، أو كان بها علة تمنع الاستمتاع من جنون أو جذام أو برص أو 

داء في الفرج لم يجز لها أن تغرهّ، وعليها أن تبين له ما بها من ذلك؛ 

الثالثة: قال ابن خويزمنداد: واختلف أصحابنا هل على الزوجة خِدمة 

أوْ لا؟ فقال بعض أصحابنا: ليس على الزوجة خدمة؛ وذلك أن العقد يتناول 

الاستمتاع لا الخدمة؛ ألا ترى أنه ليس بعقد إجارة ولا تملّك رقبة، وإنما هو 

عقد على الاستمتاع، والمستحَق بالعقد هو الاستمتاع دون غيره؛ فلا تُطالب 

بأكثر منه؛ ألا ترى إلى قوله تعالى: ﴿ ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾ 

]النساء: ٣٤[. وقال بعض أصحابنا: عليها خدمة مثلها، وذلك أن الله تعالى قال: ﴿

ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ﴾. وقد جرى عرف المسلمين في بلدانهم في قديم 
الأمر وحديثه بما ذكرنا؛ ألا ترى أن أزواج النبي )ص( وأصحابه كانوا يتكلفون 

الطحين والخبز والطبيخ وفرش الفراش وتقريب الطعام وأشباه ذلك، ولا نعلم 

امرأة امتنعت من ذلك، ولا يسوغ لها الامتناع، بل كانوا يضربون نساءهم إذا 

قصّرن في ذلك، ويأخذونهن بالخدمة، فلولا أنها مستحقة لما طالبوهن ذلك.

الرابعة: قوله تعالى: ﴿جح  جم  حج  حم  خج  خح﴾ حدود الله: ما منع 

منه، والحد مانع من الاجتزاء على الفواحش، وأحدّت المرأة: امتنعت من 

الزينة، ورجل محدود: ممنوع من الخير، والبواب حداد أي مانع. وقد تقدم 

هذا مستوفى. وإنما قال: ﴿ خج  خح﴾ لأن الجاهل إذا كثر له أمره ونهيه 

فإنه لا يحفظه، ولا يتعاهده. والعالم يحفظ ويتعاهد؛ فلهذا المعنى خاطب 

العلماء ولم يخاطب الجهال.

قوله تعالى: ﴿    ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  

ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤ  
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ڃچ   ڃ   ڃ    ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ    ڤڤ   ڤ  
چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ﴾.

فيه ست مسائل:
)بلَغْنَ( قاربْن؛ بإجماع من  الأولى: قوله تعالى: ﴿ڎ  ڈ﴾ معنى 

العلماء؛ ولأن المعنى يضطر إلى ذلك؛ لأنه بعد بلوغ الأجل لا خيار له في 

الإمساك، وهو في الآية التي بعدها بمعنى التناهي؛ لأن المعنى يقتضي ذلك، 

فهو حقيقة في الثانية مجاز في الأولى.

هو  بالمعروف  الإمساك  پ﴾  پ     ﴿ تعالى:  قوله  الثانية: 

القيام بما يجب لها من حق على زوجها؛ ولذلك قال جماعة من العلماء: إن 

الإمساك بالمعروف أن الزوج إذا لم يجد ما ينفق على الزوجة أن يطلقها؛ فإن 

لم يفعل خرج عن حدّ المعروف، فيطلّق عليه الحاكم من أجل الضرر اللاحق 

لها من بقائها عند من لا يقدر على نفقتها، والجوع لا صبر عليه؛ وبهذا قال 

مالك والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور وأبو عبيد ويحيى القطّان وعبد 

الرحمن بن مهدي، وقاله من الصحابة عمر وعلي وأبو هريرة، ومن التابعين 

النبي )ص(.  أبو هريرة عن  سُنّة. ورواه  المسيب وقال: إن ذلك  سعيد بن 

النفقة بذمته  وقالت طائفة: لا يفرقّ بينهما، ويلزمها الصبر عليه، وتتعلق 

الكوفيون والثوريّ؛  الحاكم؛ وهذا قول عطاء والزهري، وإليه ذهب  بحكم 

]البقرة: ٢٨٠[  مَيْسَرةٍَ﴾  إلِىَ  فَنَظِرةٌَ  كَانَ ذُو عُسْرةٍَ  واحتجوا بقوله تعالى: ﴿وَإنِ 

إما أن  المرأة  البخاري: »تقول  وقال: والحجة للأول قوله )ص( في صحيح 

تطعمني وإما أن تطلقني« فهذا نص في موضع الخلاف. والفرقة بالإعسار 

عندنا طلقة رجعية خلافاً للشافعي في قوله: إنها طلقة بائنة؛ لأن هذه فرقة 

بعد البناء لم يستكمل بها عدد الطلاق ولا كانت لعوض ولا لضرر بالزوج 

فكانت رجعية؛ أصله طلاق المُولي.

الثالثة: قوله تعالى: ﴿ پ   پ  ڀ﴾ يعني فطلقوهنّ؛ وقد تقدم. 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2122 

﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ﴾ روى مالك عن ثور بن زيد الديلي: أن الرجل 

كان يطلّق امرأته ثم يراجعها ولا حاجة له بها ولا يريد إمساكها؛ كيما يطوّل 

بذلك العدة عليها وليُضارهّا؛ فأنزل الله تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ  

ٿ   ٿ     ﴿ الزجاج:  وقال  به.  الله  يعظمهم  ٹ﴾  ٿ   ٿ   ٿ   ٿ    ٺ  
ٹ﴾ يعني عرض نفسه للعذاب، لأن إتيان ما نهى الله عنه تعرض لعذاب 
الله. وهذا الخبر موافق للخبر الذي نزل بترك ما كان عليه أهل الجاهلية من 

الطلاق والارتجاع حسب ما تقدم بيانه عند قوله تعالى:

﴿ہ  ہ﴾. فأفادنا هذان الخبران أن نزول الآيتين المذكورتين كان 

في معنى واحد متقارب وذلك حبس الرجل المرأة ومراجعته لها قاصداً إلى 

الإضرار بها؛ وهذا ظاهر.

الرابعة: قوله تعالى: ﴿ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ﴾ معناه لا تأخذوا أحكام 

الله تعالى في طريق الهزو ]بالهزو[ فإنها جد كلها؛ فمن هزل فيها لزمته. قال 

أبو الدرداء: كان الرجل يطلق في الجاهلية ويقول: إنما طلقت وأنا لاعب؛ 

وكان يعتِق وينكح ويقول: كنت لاعبا؛ً فنزلت هذه الآية؛ فقال عليه السلام: 

»من طلق أو حرّر أو نكح أو أنكح فزعم أنه لاعب فهو جد«.

وروى عن عائشة: أن الرجل كان يطلق امرأته ثم يقول: والله لا أورثك 

ولا أدعك. قالت: وكيف ذاك؟ قال: إذا كِدت تقضين عدّتك راجعتك؛ فنزلت: 

﴾. قال علماؤنا: والأقوال كلها داخلة في معنى  ﴿ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  

الآية؛ لأنه يقال لمن سخر من آيات الله: اتخذها هزوا. ويقال ذلك لمن كفر 

بها، ويقال ذلك لمن طرحها ولم يأخذ بها وعمل بغيرها؛ فعل ىهذا تدخل 

هذه الأقوال في الآية. وآيات الله: دلائله وأمره ونهيه.

يلزمه،  الطلاق  أن  أن من طلق هازلاً  العلماء  بين  الخامسة: ولا خلاف 

واختلفوا في غيره على ما يأتي بيانه في )براءة( إن شاء الله تعالى. وخرّج 

أبو داود عن أبي هريرة أن رسول الله )ص( قال: »ثلاث جدّهن جد وهزلهن 
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جد النكاح والطلاق والرجعة«. وروي عن علي بن أبي طالب وابن مسعود 

النكاح  جاد:  فيهنّ  واللاعب  فيهن  لعب  لا  ثلاث  قالوا:  كلهم  الدرداء  وأبي 

والطلاق والعِتاق. 

السادسة: قوله تعالى: ﴿ڦ   ڦ  ڦ  ڦ﴾ أي بالإسلام وبيان الأحكام. 

﴿ھ﴾: هي السنة المبيّنة على لسان رسول الله )ص( مراد الله فيما 

لم ينص عليه في الكتاب. ﴿   ڃ  ڃچ  ﴾ أي يخوّفكم. ﴿چ  چ  چ  ڇ  

ڇ  ڇ  ڇ  ڍ ﴾ تقدم.

قوله تعالى: ﴿   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  

ک  ک  ک  کگ  گ  گ  گ    ڳ  ڳ              ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  
ں  ڻ    ڻڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ﴾.

فيه أربع مسائل:

الأولى: قوله تعالى: ﴿ ڈ  ژ﴾ روى أن مَعْقِل بن يسار كانت أخته 

تحت أبي البداح فطلقها وتركها حتى انقضت عدّتها، ثم ندم فخطبها فرضيت 

وأبى أخوها أن يزوّجها وقال: وجهي من وجهكِ حرام إن تزوجتيه. فنزلت 

الآية. قال مقاتل: فدعا رسول الله )ص( معقِلًا فقال: »إن كنت مؤمناً فلا تمنع 

أختك عن أبي البداح« فقال: آمنت بالله، وزوّجها منه. وروى البخاري عن 

الحسن أن أخت معقل بن يسار طلقها زوجها حتى انقضت عدذتها فخطبها 

فأبى معقِلٌ فنزلت: ﴿ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ﴾.

لاالثانية: إذا ثبت هذا ففي الآية دليل على أنه لا يجوز النكاح بغير وليّ 

لأن أخت معقل كانت ثيباً، ولو كان الأمر إليها دون وَليّها لزوّجت نفسها، 

ولم تحتج إلى وليها معقل؛ فالخطاب إذاً في قوله تعالى:  ﴿ ڈ  ژ﴾ 

للأولياء، وأن الأمر إليهم في التزويج مع رضاهنّ.

الموضع:  ﴾ بلوغ الأجل في هذا  الثالثة: قوله تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ٺ  
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تناهيه؛ لأن ابتداء النكاح إنما يتصور بعد انقضاء العدة. و)ژَ( معناه 

تحبسوهنّ.

الرابعة: قوله تعالى: ﴿گ  گ  گ    ڳ  ڳ﴾ ولم يقل )ذلكم( لأنه محمول 

على معنى الجمع. ولو كان )ذلكم( لجاز؛ مثل ﴿ں  ں  ڻ    ڻڻ  ڻ   ۀ  

﴾ أي ما لكم فيه من الصلاح. ﴿ ۀ  ہ  ہ﴾ ذلك.

قوله تعالى: ﴿  ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  

ې   ې    ې   ۉۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۈۇٴ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ       ۇ   
ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇئۇ    ئو   ئو   ئە   ئائە   ئا   ى   ى   ې  
بخ    بح   بج   ئي   ئى   ئم   ئح   ئج   ی   ی   ی    ئىی   ئى   ئى   ئې   

بم  بىبي  تج  تح  تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ثى﴾.
فيه مسائل:

الأولى: قوله تعالى: ﴿ھ﴾ ابتداء. ﴿ھ  ھ﴾ في موضع 

النكاح والطلاق  الله سبحانه  الخبر. ﴿ھ  ے﴾ ظرف زمان. ولما ذكر 

ذكر الولد؛ لأن الزوجين قد يفترقان وثم ولد؛ فالآية إذاً في المطلقات اللاتي 

لهنّ أولاد من أزواجهنّ، قاله السدّي والضحاك وغيرهما، أي هنّ أحق برضاع 

به  الصغير إضرارٌ  الولد  أحْنَى وأرقّ، وانتزاع  أولادهن من الأجنبيات لأنهنّ 

وبها، وهذا يدل على أن الولد وإن فُطِم فالأمّ أحق بحضانته لفضل حنوها 

وشفقتها؛ وإنما تكون أحقّ بالحضانة إذا لم تتزوج على ما يأتي. وعلى هذا 

يُشكِل قوله: ﴿ۇ   ۇ      ۆ  ۆ   ۈ  ۈ﴾ لأن المطلقة لا تستحق 

الكسوة إذا لم تكن رجعية بل تستحق الأجرة إلا أن يُحمل على مكارم الأخلاق 

فيقال: الأوْلى ألا تنقص الأجرة عما يكفيها لقوْتها وكسوتها. وقيل: الآية عامة 

في المطلّقات اللواتي لهن أولاد وفي الزوجات. والأظهر أنها في الزوجات 

في حال بقاء النكاح؛ لأنهن المستحقات للنفقة والكسوة؛ والزوجة تستحق 
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النفقة والكسوة أرضعت أو لم ترضع؛ والنفقة والكسوة مقابلة التمكين، فإذا 

اشتغلت بالإرضاع لم يكمل التمكين؛ فقد يُتوهم أن النفقة تسقط فأزال ذلك 

الوهم بقوله تعالى: ﴿ۇ   ۇ      ۆ ﴾ أي الزوج: ﴿ۆ   ۈَ﴾ في حال 

الرضاع لأنه اشتغال في مصالح الزوج؛ فصارت كما لو سافرت لحاجة الزوج 

بإذنه فإن النفقة لا تسقط.

لبعض  الوجوب  على  الأمر  معناه  خبر  تعالى: ﴿ھ﴾  قوله  الثانية: 

عن  خبر  هو  وقيل:  يأتي.  ما  على  لبعضهن  الندب  جهة  وعلى  الوالدات، 

المشروعية كما تقدم.

الثالثة: واختلف الناس في الرضاع هل هو حق للأم أو هو حق عليها؛ 

الوالدات  وعلى  لقال:  عليها  بكونه  التصريح  أراد  لو  لأنه  محتمل؛  واللفظ 

رضاع أولادهن كما قال تعالى: ﴿ۇ   ۇ      ۆ  ۆ   ۈ  ۈ﴾ ولكن 

هو عليها في حال الزوجية، وهو عرف يلزم إذ قد صار كالشرط، إلا أن تكون 

شريفة ذات ترفهٍ فعُرفها ألا ترضِع وذلك كالشرط. وعليها إن لم يقبل الولد 

غيرها واجبٌ، وهو عليها إذا عدم لاختصاصها به.

الرابعة: قوله تعالى: ﴿  ھ﴾ أي سنتين، من حال الشيء إذا انقلب؛ 

فالحول منقلب من الوقت الأول إلى الثاني. وقيل: سُمّي العام حولاً لاستحالة 

الأموال فيه في الأغلب. ﴿  ے﴾ قيد بالكمال لأن القاتل قد يقول: أقمت 

عند فلان حولين وهو يريد حولاً وبعض حول آخر؛ قال الله تعالى: ﴿فَمَن 

لَ فِي يَوْمَيْنِ﴾ وإنما يتعجل في يوم وبعض الثاني. وقوله تعالى: ﴿ ۓ   تَعَجَّ

ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ دليل على أن إرضاع الحولين ليس حتماً فإنه يجوز الفِطام 
قبل الحولين، ولكنه تحديد لقطع التنازع بين الزوجين في مدة الرضاع، فلا 

يجب على الزوج إعطاء الأجرة لأكثر من حولين. وإن أراد الأب الفَطْم قبل 

هذه المدة ولم ترض الأم لم يكن له ذلك. والزيادة على الحولين أو النقصان 

إنما يكون عند عدم الإضرار بالمولود وعند رضا الوالدين.
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الخامسة: انتزع مالك رحمه الله تعالى ومن تابعه وجماعة من العلماء 

من هذه الآية أن الرضاعة المحرمة الجارية مجرى النسب هي ما كان في 

الحولين؛ لأنه بانقضاء الحَوْلين تمّت الرضاعة، ولا رضاعة بعد الحولين معتبرة.

على  يدل  وهذا  ے﴾  ھ   ھ    ھ   ﴿ھ   تعالى:  لقوله 

ألا حكم لما ارتضع المولود بعد الحولين. وروى سفيان عن عمرو بن دينار 

عن ابن عباس قال قال رسول الله )ص(: »لا رضاع إلا ما كان في الحولين«.

قلت: وهذا الخبر مع الآية والمعنى، ينفي رضاعة الكبير وأنه لا حرمة 

له. وقد رُوي عن عائشة القول به. وبه يقول الليث بن سعد من بين العلماء. 

ورُوي عن أبي موسى الأشعري أنه كان يرى رضاع الكبير. وروي عنه الرجوع 

عنه. وسيأتي في سورة )النساء( مبيّناً إن شاء الله تعالى.

السادسة: قال جمهو المفسرين: إن هذين الحولين لكل ولد. وروي عن 

ابن عباس أنه قال: هي في الولد يمكث في البطن ستة أشهر، فإن مكث 

سبع أشهر فرضاعه ثلاثة وعشرون شهراً، فإن مكث ثمانية أشهر فرضاعة اثنان 

وعشرون شهراً، فإن مكث تسعة أشهر فرضاعه أحد وعشرون شهرا؛ً لقوله 

تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ ﴾ وعلى هذا تتداخل مدة الحمل ومدة 

الرضاع ويأخذ الواحد من الآخر.

السابعة: قوله تعالى: ﴿ۇ   ۇ      ۆ ﴾ أي وعلى الأب. ويجوز في العربية 

لأن   ]٤٢ ]يونس:  سج﴾  خم   خح    ﴿خج   تعالى:  كقوله  لهم(  المولود  )وعلى 

المعنى وعلى الذي ولد له و)الذي( يعبر به عن الواحد والجمع كما تقدم.

الطعام  الحكم  هذا  في  الرزق  ۈَ﴾  ﴿ۆ    تعالى:  قوله  الثامنة: 

الكافي، وفي هذا دليل على وجوب نفقة الولد على الوالد لضعفه وعجزه. 

وسماه الله سبحانه للأمّ؛ لأن الغذاء يصل إليه بواسطتها في الرضاع كما قال: 

﴿ڀ  ڀ            ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ﴾ ]الطلاق: ٦[ لأن الغداء لا يصل إلا بسببها.

وأجمع العلماء على أن على المرء نفقة ولده الأطفال الذي لا مال لهم. 
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أبا سفيان رجل شحيح وإنه  له: إن  وقال )ص( لهند بنت عتبة وقد قالت 

لا يعطيني من النفقة ما يكفيني ويكفي بني إلا ما أخذت من ماله بغير 

علمه فهل عليّ في ذلك جناح؟ قال: »خذي ما يكفيك وولدِك بالمعروف«. 

والكسوة: اللباس. وقوله: ﴿بِالْمَعْرُوفِ﴾ أي بالمتعارف في عرف الشرع من 

غير تفريط ولا إفراط. ثم بيّن تعالى أن الإنفاق على قدر غِنى الزوج ومَنْصِبها 

من غير تقدير مُدّ ولا غيره بقوله تعالى: ﴿ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾ على ما 

يأتي بيانه في الطلاق إن شاء الله تعالى. وقيل المعنى: أي لا تُكلّف المرأة 

الصبر على التقتير في الأجرة، ولا يكلف الزوج ما هو إسراف بل يراعي القصد.

التاسعة: في هذه الآية دليل لمالك على أن الحضانة للأم؛ فهي في الغلام 

إلى البلوغ، وفي الجارية إلى النكاح؛ وذلك حق لها، وبه قال أبو حنيفة. وقال 

الشافعي: إذا بلغ الولد ثمان سنين وهو سنّ التمييز، خُيّر بين أبويه.

وفي كتاب أبي داود عن أبي هريرة قال: جاءت امرأة إلى رسول الله 

)ص( وأنا قاعد عنده فقالت: يا رسول الله، إن زوجي يريد أن يذهب بابني، 

وقد سقاني من بئر أبي عِنبة، وقد نفعني، فقال النبي )ص(: »استَهِما عليه« 

فقال زوجها: من يحاقّني في ولدي! فقال النبي )ص(: »هذا أبوك وهذه أمك  

فخذ بيد أحدهما شئت« فأخذ بيد أمه فانطلقت به. ودليلنا ما رواه أبو داود 

عن الأوزاعي قال: حدثني عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عبدالله بن 

عمرو أن امرأة جاءت إلى النبي )ص( فقالت: يا رسول الله، إن ابني هذا 

كان بطني له وعاء، وثديي له سقاء، وحجري له حواء، وإن أباه طلقني وأراد 

أن ينتزعه مني فقال له رسول الله )ص(: »أنت أحق به ما لم تنكحي«. قال 

ابن المنذر: أجمع كل من يُحفظ عنه من أهل العلم على أن الزوجين إذا 

افترقا ولهما ولد أن الأم أحق به ما لم تنكح. وكذا قال أبو عمر: لا أعلم خلافاً 

بين السلف من العلماء في المرأة المطلق إذا لم تتزوج أنها أحق بولدها 

من أبيه ما دام طفلًا صغيراً لا يميز شيئاً إذا كان عندها في حِرز وكفاية ولم 
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يثبت فيها فسق ولا تبرج.

العاشرة: قال ابن المنذر: وقد أجمع كل من يُحفظ عنه من أهل العلم 

على ألا حق للأمّ في الولد إذا تزوّجت.

الحادية عشرة: إذا تزوجت الأم لم ينزع منها ولدها حتى يدخل بها زوجها 

عند مالك. وقال الشافعي: إذا نكحت فقد انقطع حقها.

الثانية عشرة: فإن تركت المرأة حضانة ولدها ولم تردِ أخذه وهي فارغة 

غير مشغولة بزوج ثم أرادت بعد ذلك أخذه نظر لها؛ فإن كان تركها له من 

عذر كان لها أخذه، وإن كانت تركته رفضاً له ومقتاً لم يكن لها بعد ذلك أخذه.

الثالثة عشرة: واختلفوا في الزوجين يفترقان بطلاق والزوجة ذميّة؛ فقالت 

طائفة لا فرق بين الذمية والمسلمة وهي أحق بولدها؛

الرابعة عشرة: قوله تعالى: ﴿ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  ئا﴾ 

المعنى: لا تأبى الأم أن ترضعه إضرار بأبيه أو تطلب أكثر من أجر مثلها، ولا 

يحل للأب أن يمنع الأم من ذلك مع رغبتها في الإرضاع؛ هذا قول جمهور 

المفسرين.

الخامسة عشرة: قوله تعالى: ﴿ ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾ هو معطوف على 

ئۇ﴾  ئو   ئو   ﴿ئە   قوله:  تأويل  في  واختلفوا  المولود(  )وعلى  قوله: 

فقال قتادة والسدّي والحسن وعمر بن الخطاب رضي ا لله عنه: هو وارث 

الصبي أن لو مات. قال بعضهم: وارثه من الرجال خاصة يلزمه الإرضاع؛ كما 

كان يلزم أبا الصبيّ لو كان حيا؛ً وقاله مجاهد وعطاء. وقال قتادة وغيره: هو 

وارث الصبي من كان من الرجال والنساء.

وحكى الطبري عن أبي حنيفة وصاحبيه أنهم قالوا: الوارث الذي يلزمه 

الإرضاع هو وارثه إذا كان ذا رحم محرم منه. 

قال الضحاك: إن مات أبو الصبي وللصبي مال أخذ رضاعه من المال، وإن 

لم يكن له مال أخذ من العصبة، وإن لم يكن للعصبة مال أجبرت الأم على 
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إرضاعه. وقال قبيصة بن ذؤيب والضحاك وبشير بن نصر قاضي عمر بن 

عبد العزيز: الوارث هو الصبي نفسه؛ وتأولوا قوله: ﴿وَعَلَى الوَارثِِ﴾ المولود، 

مثل ما على المولود له، أي عليه في مال إذا ورث أباه إرضاع نفسه. وقال 

سفيان: الوارث هنا هو الباقي من والدي المولود بعد وفاة الآخر منهما؛ فإن 

مات الأب فعلى الأم كفاية الطفل إذا لم يكن له مال، ويشاركها العاصب في 

إرضاع المولود على قدر حظّه من الميراث. وقال ابن خُوَيْز مَنْداد: ولو كان 

اليتيم فقيراً لا مال له، وجب على الإمام القيام به من بيت المال؛ فإن لم 

يفعل الإمام وجب ذلك على المسلمين، الأخص به فالأخص؛ والأم أخص به 

فيجب عليها إرضاعه والقيام به، ولا ترجع عليه ولا على أحد.

وقالت طائفة من العلماء: إن معنى قوله تعالى: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾ 

لا يرجع إلى جميع ما تقدم، وإنما يرجع إلى تحريم الإضرار؛ والمعنى: وعلى 

الوارث من تحريم الإضرار بالأم ما على الأب؛ وهذا هو الأصل، فمن ادّعى 

أنه يرجع العطف فيه إلى جميع ما تقدم فعليه الدليل.

قلت: قوله )وهذا هو الأصل( يريد في رجوع الضمير إلى أقرب مذكور، 

وهو صحيح، إذ لو أراد الجميع الذي هو الإرضاع والإنفاق وعدم الضرر لقال: 

وعلى الوارث مثل هؤلاء؛ فدل على أنه معطوف على المنع من المضارةّ؛ 

وعلى ذلك تأوله كافة المفسرين فيما حكى القاضي عبد الوهاب، وهو أن 

المراد به أن الوالدة لا تضارّ ولدها في أن الأب إذا بذَل لها أجرة المثل ألا 

ترضعه، ﴿  ى  ى  ئا  ئائە ﴾ في أن الأم إذا بذلت أن ترضعه بأجرة المثل 

كان لها ذلك؛ لأن الأم أرفق وأحنّ عليه، ولبنها خير له من لبن الأجنبية. قال 

ابن عطية: وقال مالك رحمه الله وجميع أصحابه والشعبي أيضاً والزهري 

وأما  تُضار؛  ألا  بقوله: ﴿ئو  ئۇئۇ﴾  المراد  العلماء:  من  وجماعة  والضحاك 

القاسم عن مالك أن الآية  ابن  الرزق والكسوة فلا يجب شيء منه. وروى 

تضمنت أن الرزق والكسوة على الوارث، ثم نسخ ذلك بالإجماع من الأمة 
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في ألا يضار الوارث؛ والخلاف هل عليه رزق وكسوة أم لا. وقرأ يحيى بن 

يعمر )وعلى الورثة( بالجمع، وذلك يقتضي العموم؛ فإن استدلوا بقوله عليه 

السلام. )لا يقبل الله صدقة وذو رحِم محتاج( قيل لهم الرحم عموم في كل 

ذي رحِم، مَحْرمَاً كان أو غير محرم، ولا خلاف أن صرف الصدقة إلى ذي الرّحِم 

أولى لقوله عليه السلام: »إجعلها في الأقربين« فحمل الحديث على هذا، ولا 

حجة فيه على ما راموه؛ والله أعلم.

السادسة عشرة: قوله تعالى: ﴿ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾ الضمير في )أرادا( للوالدين. 

﴿فِصَالاً﴾ معناه فِطاماً عن الرضاع، أي عن الاغتِذاء بلبن أمه إلى غيره من 

الأقوات. والفِصال والفَصل: الفِطام؛ وأصله التفريق، فهو تفريق بين الصبي 

نْهُمَا﴾ أي  والثّدي؛ ومنه سُمّي الفَصِيل؛ لأ،ه مفصول عن أمه. ﴿عَن تَراَضٍ مِّ

قبل الحولين. ﴿ې  ې  ى﴾ أي في فصله؛ وذلك أن الله سبحانه لما جعل 

مدة الرضاع حولين بيّن أن فطامهما هو الفطام، وفصالهما هو الفصال ليس 

لأحد عنه مَنْزَع؛ إلا أن يتفق الأبوان على أقل من ذلك العدد من غير مضارةّ 

بالولد؛ فذلك جائز بهذا البيان.

تَسْتَرضِْعُوا﴾ أي لأولادكم  أنَ  مْ  أرَدَْتُّ السابعة عشرة: قوله تعالى: ﴿وَإنِْ 

أن تسترضعوا  العربية  التقدير في  النحاس:  قال  الزجاج.  قاله  الوالدة؛  غير 

أجنبية لأولادكم.

قلت: وعلى هذا يكون في الآية دليل على جواز اتخاذ الظئْر إذا اتفق 

الآباء والأمهات على ذلك. وقد قال عِكرمة في قوله تعالى ﴿لاَ تُضَارَّ وَالدَِةٌ﴾ 

معناه الظّئْر؛ حكاه ابن عطية.

الثامنة عشرة: قوله تعالى: ﴿إذَِا سَلَّمْتُم﴾ يعني الآباء، أي سلمتم الأجرة 

إلى المرضعة الظّئْر؛ قاله سفيان. مجاهد: سلّمتم إلى الأمهات أجرهن بحساب 

ما أرضعن إلى وقت إرادة الاسترضاع.

أي  الاسترضاع،  إرادة  أتيتُم من  ما  المعنى سلّمتُم  والزهري:  قتادة  قال 
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سلم كل واحد من الأبوين ورضَيَ؛ وكان ذلك على اتفاق منهما وقصد خير 

وإرادة معروف من الأمر.

پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ      ﴿ تعالى:  قوله 

پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  

ٹ   ڤ  ڤ   ڤ﴾.

الأولى: قوله تعالى: ﴿ڤ  ڤ  ڤ﴾ لما ذكر عز وجل عدة 

الطلاق واتصل بذكرها ذكر الإرضاع، ذكر عدّة الوفاة أيضا؛ً لئلا يتوهم أن 

عدة الوفاة مثل عدة الطلاب. )والذين( أي والرجال الذين يموتون منكم: ﴿

ڦ  ڦ﴾ أي يتركون أزواجاً، أي ولهم زوجات؛ فالزوجات ﴿يَتَرَبَّصْنَ﴾؛ 
قال معناه الزجاج واختاره النحاس.

أزواجاً  ويذرون  منكم  يتوفون  والذين  تقديره  الفارسي:  علي  أبو  وقال 

يتربصن بعدهم؛

الثانية: هذه الآية في عدة المتوفى عنها زوجها، وظاهرها العموم، ومعناها 

الخصوص. وحكى المهدوي عن بعضا لعلماء أن الآية تناولت الحوامل ثم 

نسخ ذلك بقوله: ﴿ ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  َ ﴾ ]الطلاق: ٤[. وأكثر 

العلماء على أن هذه الآية ناسخة لقوله عز وجل: ﴿ڤ  ڤ  ڤ  

ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ﴾ لأن الناس أقاموا 
زوجها  لها  أوصى  حاملًا  امرأته  وخلّف  الرجل  توفى  إذا  الإسلام  من  بُرهة 

كنى ما لم تخرج فتتزوج؛ ثم نسخ ذلك بأربع أشهر وعشر،  بنفقة سنَة وبالسُّ

وبالميراث. وقال قوم: ليس في هذا نسخ وإنما هو نقصان من الحول؛ كصلاة 

المسافر لما نقصت من الأربع إلى الاثنين لم يكن هذا نسخاً. وهذا غلط 

بيّن؛ لأنه إذا كان حكمها أن تعتد سنة إذا لم تخرج، فإن خرجت لم تُمنع، 

ثم أزيل هذا ولزمتها العدة أربعة أشهر وعشراً. وهذا هو النسخ، وليست 
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صلاة المسافر من هذا في شيء.

الثالثة: عدة الحامل المتوفى عنها زوجها وضع حملها عند جمهور العلماء. 

وروي عن علي بن أبي طالب وابن عباس أن تمام عدّتها آخر الأجلين؛ واختاره 

سحنون من علمائنا. وقد روي عن ابن عباس أنه رجع عن هذا. والحجة لما 

روي عن علي وابن عباس رَوْمُ الجمع بين قوله تعالى: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  

ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   

ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ﴾ وبين قوله: ﴿ ئا  

فقد  الأجلين  أقصى  قعدت  إذا  أنها  وذلك   ﴾َ ئا  ئە  ئە  ئو  ئوئۇ   
عملت بمقتضى الآيتين، وإذا اعتدت بوضع الحمل فقد تركت العمل بآية عدة 

الوفاة، والجمع أولى من الترجيح باتفاق أهل الأصول. وهذا نظر حسن لولا 

ما يعكّر عليه من حديث سُبَيعة الأسْلَمية وأنها نفِست بعد وفاة زوجها بليال، 

وأنها ذكرت ذلك لرسول الله )ص( فأمرها أن تتزوج؛ أخرجه في الصحيح.

الرابعة: ولا خلاف بين العلماء على أن أجَلَ كل حامل مطلقة يملك الزوج 

رجعتها أو لا يملك؛ حُرةّ كانت أو أمَة أو مدبّرة أو مكاتَبة أن تضع حملها.

واختلفوا في أجل الحامل المتوفى عنها كما تقدم؛ وقد أجمع الجميع بلا 

خلاف بينهم أن رجلًا لو توفى وترك امرأة حاملًا فانقضت أربعة أشهر وعشر 

أنها لا تحل حتى تلد؛ فعُلِم أن المقصود الولادة.

الخامسة: قوله تعالى: ﴿يَتَرَبَّصْنَ﴾ التربص: التأنّي والتصبّر عن النكاح، 

وترك الخروج عن مسكن النكاح وذلك بألا تفارقه ليلًا. ولم يذكر الله تعالى 

﴿ تعالى:  بقوله  للمطلّقة  ذكرها  كما  كتابه  في  عنها  للمتوفّى  السكنى 

﴾ وليس في لفظ العدة في كتاب الله تعالى ما يدل على الإحداد،  أسَْكِنُوهُنَّ

وإنما قال: ﴿يَتَرَبَّصْنَ﴾ فبيّنت السنة جميع ذلك. والأحاديث عن النبي )ص( 

الزّينة  إنما هو بإحداد، وهو الامتناع من  الوفاة  التربص في  بأن  متظاهرة 

ولبس المصبوغ الجميل والطيّب ونحوه، وهذا قول جمهور العلماء.



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2133 

السادسة: إذا كان الزوج يملك رقبة المسكن فإن للزوجة العدة فيه؛ وعليه 

أكثر الفقهاء: مالك وأبو حنيفة والشافعي وأحمد وغيرهم لحديث الفُرَيْعة. 

وهل يجوز بيع الدار إذا كانت مِلكاً للمتوفى وأراد ذلك الورثة؛ فالذي عليه 

جمهور أصحابنا أن ذلك جائز، ويشترط فيه العدة للمرأة. قال ابن القاسم: 

لأنها أحق بالسكنى من الغُرمَاء. وقال محمد بن الحكم: البيع فاسد؛ لأنها قد 

ترتاب فتمتد عدتها. وجه قول ابن القاسم: إن الغالب السلامة، والريبة نادرة 

وذلك لا يؤثر في فساد العقود؛ فإن وقع البيع فيه بهذا الشرط فارتابت، قال 

مالك في كتاب محمد: هي أحقّ بالمقام حتى تنقضي الرّيبة، وأحب إلينا 

أن يكون للمشتري الخيار في فسخ البيع أو إمضائه، ولا يرجع بشيء؛ لأنه 

فاسداً.  كان  الريبة  زوال  البيع بشرط  ولو وقع  المعتادة،  العدة  دخل على 

وقال سُحْنون: لا حجة للمشتري وإن تمادت الريبة إلى خمس سنين؛ لأنه 

دخل على العدة والعدة قد تكون خمس سنين؛ ونحو هذا روَى أبو زيد عن 

ابن القاسم.

السابعة: فإن كان للزوج السكنى دون الرقبة، فلها السكنى في مدة العدة، 

خلافاً لأبي حنيفة والشافعي؛ لقوله عليه السلام للفُرَيعة. وقد علم أن زوجها 

لا يملك رقبة المسكن: »امكثي في بيتك حتى يبلغ الكتاب أجله«. لا يقال 

إن المنزل كان لها، فلذلك قال لها: »امكثي في بيتك« فإن مَعْمراً روى عن 

الزهري أنها ذكرت للنبي )ص( أن زوجها قُتل، وأنه تركها في مسكن ليس لها 

واستأذنته؛ وذكر الحديث. ولنا من جهة المعنى أنه ترك داراً يملك سكناها 

ملكاً لا تبعة عليه فيه؛ فلزم أن تعتد الزوجة فيه؛ أصل ذلك إذا ملك رقبتها.

ويجوز لها أن تخرج في حوائجها من وقت انتشار الناس بكرة إلى وقت 

البخاري ومسلم  هدوئهم بعد العتمة، ولا تبيت إلا في ذلك المنزل. وفي 

عن أم عطية أن رسول الله )ص( قال: »لا تحِدّ امرأة على ميت فوق ثلاث 

إلا على زوج أربعة أشهر وعشراً، ولا تلبس ثوباً مصبوغاً إلا ثوب عصْب، ولا 
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تكتحل، ولا تمَسّ طيباً إلا إذا طهُرتَ نُبْذةمن قُسْط أو أظَْفار«. وفي حديث 

أم حبيبة: »لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر تحِد على ميت فوق ثلاث 

إلا على زوج أربعة أشهر وعشراً« الحديث.

عنهن  المتوفّى  كلهن  الزوجات  يتناول  عمومه  بحكم  الحديث  هذا 

أزواجهن، فيدخل فيه الإماء والحرائر والكبار والصغار؛ وهو مذهب الجمهور 

من العلماء.

عدة الوفاة تلزم الحرة والأمة والصغيرة والكبيرة والتي لم تبلغ المحيض، 

والتي حاضت واليائسة من المحيض والكتابية دخل بها أو لم يدخل بها إذا 

كانت غير حامل ]وعدّة جميعهن إلا الأمة[ أربعة أشهر وعشرا؛ً لعموم الآية 

في قوله تعالى: ﴿ پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ﴾. وعدة الأمة المتوفى 

عنها زوجها شهران وخمس ليال. قال ابن العربي: نصف عدة الحرة إجماعاً.

قلت: وعليه بناء ما في المدونة لا عدة عليها إن كانت غير مدخول بها؛ 

لأنه قد علم براءة رحمها، وهذا يقتضي أن تتزوج مسلماً أو غيره إثر وفاته؛ 

لأنه إذا لم يكن عليها عدة للوفاة ولا استبراء للدخول فقد حلت للأزواج.

أجمع أهل العلم على أن نفقة المطلقة ثلاثاً أو مطلقة للزوج عليها رجعة 

وهي حامل واجبة؛ لقوله تعالى: ﴿وَإنِ كُنَّ أُوْلاتِ حَمْلٍ فَأنَفِقُوا عَلَيْهِنَّ حَتَّى 

﴾ ]الطلاق: ٤[. يَضَعْنَ حَمْلَهُنَّ

واختلفوا في وجوب نفقة الحامل المتوفّى عنها زوجها؛ فقالت طائفة: 

المسيب  بن  قال جابر بن عبدالله وابن عباس وسعيد  لها؛ كذلك  نفقة  لا 

وربيعة  الأنصاري  ويحيى  يعلى  بن  الملك  وعبد  وعكرمة  والحسن  وعطاء 

ومالك وأحمد وإسحاق، وحكى أبو عبيد ذلك عن أصحاب الرأي. وفيه قول 

ثان وهو أن لها النفقة من جميع المال؛ ورُوي هذا القول عن علي وعبد 

الله وبه قال ابن عمر وشريح وابن سيرين والشعبي وأبو العالية والنخعي 

وجُلاس بن عمرو وحماد بن أبي سليمان وأيوب السختياني وسفيان الثوري 
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وأبو عبيد. قال ابن المنذر: وبالقول الأول أقول؛ لأنهم أجمعوا على أن نفقة 

كل من كان يجبر على نفقته وهو حيّ مثل أولاده الأطفال وزوجته ووالديه 

تسقط عنه؛ فكذلك تسقط عنه نفقة الحامل من أزواجه. وقال القاضي أبو 

محمد: لأن نفقة الحمل ليست بديْن ثابت فتتعلق بماله بعد موته، بدليل 

أنها تسقط عنه بالإعسار فبأن تسقط بالموت أولى وأحرى.

قوله تعالى: ﴿وَعَشْراً﴾ روى وكيع عن أبي جعفر الرازي عن الربيع بن 

أنس عن أبي العالية أنه سئل: لم ضمت العشر إلى الأربعة الأشهر؟ قال: لأن 

الروح تنفخ فيها، وسيأتي في الحج بيان هذا إن شاء الله تعالى.

قوله تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ﴾. فيه 

ثلاث مسائل:

الأولى: أضاف تعالى الأجل إليهنّ إذ هو محدود مضروب في أمرهن، 

وهو عبارة عن انقضاء العدة.

الثانية: قوله تعالى: ﴿ٺ   ٺ  ٺ﴾ خطاب لجميع الناس، والتلبس 

﴾ يريد به التزوج فما دونه  بهذا الحكم هو للحكام والأولياء. ﴿ٿ  ٿ  

من التزيّن واطرح الإحداد. ﴿بِالْمَعْروفِ﴾ أي بما أذن فيه الشرع من اختيار 

أعيان الأزواج وتقدير الصداق دون مباشرة العقد؛ لأنه حق للأولياء كما تقدم.

الثالثة: وفي هذه الآية دليل على أن للأولياء منعهن من التبرّج والتشوّف 

لزوج في زمان العدة.

وقوله تعالى: ﴿ ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ڃ  ڃ  

ڃ  ڃچ  چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  

ڎڈ   ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   گ  گ  گ  گ  ڳ  

ڳ   ڳ  ڳڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں     ڻ﴾.

قوله تعالى: ﴿ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ﴾ إلى قوله: 
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عْرُوفاً﴾ فيه تسع مسائل: ﴿مَّ

الأولى: قوله تعالى: ﴿وَلاَ جُنَاحَ﴾ أي لا إثمك، والجناح الإثم، وهو أصح 

في الشرع. وقيل: بل هو الأمر الشاق، وهو أصح في اللغة؛

وقوله ﴿عَلَيْكُمْ فِيمَا عَرَّضْتُم﴾ المخاطبة لجميع الناس؛ والمراد بحكمها 

التعريض  في  عليكم  وزْر  لا  أي  معتدة؛  تزوّج  نفسه  في  الذي  الرجل  هو 

بالخِطبة في عدة الوفاة. والتعريض: ضد التصريح، وهو إفهام المعنى بالشيء 

المحتمل له ولغيره وهو من عُرضْ الشيء وهو جانبه؛ كأنه يحوم به على 

الشيء ولا يظهره. وقيل: هو من قولك عرضّت الرجل، أي أهديت إليه تُحْفة، 

وفي الحديث: أن ركباً من المسلمين عرضّوا رسول الله )ص( وأبا بكر ثياباً 

بيضاء؛ أي أهْدُوا لهما. فالمعرضّ بالكلام يوصل إلى صاحبه كلاماً يفهم معناه.

الثانية: قال ابن عطية: أجمعت الأمة على أن الكلام مع المعتدة بما هو 

نص في تزوجها وتنبيه عليه لا يجوز، وكذلك أجمعت الأمة مع أن الكلام معها 

بما هو رفََث وذكر جماع أو تحريض عليه لا يجوز، وكذلك ما أشبهه، وجُوّز 

ما عدا ذلك. ومن أعظمه قرباً إلى التصريح قول النبي )ص( لفاطمة بنت 

قيس: »كوني عند أم شريك ولا تسبقيني بنفسك«. ولا يجوز التعريض لخطبة 

البينونة فالصحيح  الرجعية إجماعاً لأنها كالزوجة. وأما من كانت في عدة 

جواز التعريض لخطبتها والله أعلم. وروي في تفسير التعريض ألفاظ كثيرة 

جِماعها يرجع إلى قسمين: الأول: أن يذكرها لوليها يقول له لا تسبقي بها. 

والثاني: أن يشير بذلك إليها دون واسطة؛ فيقول لها: إني أريد التزويج؛ أو 

إنك لجميلة، إنك لصالحة، إن الله لسائق إليك خيراً، إني فيك لراغب، ومن 

يرغب عنك! إنك لنافقة، وإن حاجتي في النساء، وإن يقدّر الله أمراً يكن. هذا 

هو تمثيل مالك وابن شهاب. وقال ابن عباس: لا بأس أن يقول: لا تسبقيني 

بنفسك، ولا بأس أن يهدي إليها، وأن يقوم بشغلها في العدة إذا كانت من 

شأنه؛ قاله إبراهيم. وجائز أن يمدح نفسه ويذكر مآثره على وجه التعريض 
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بالزواج؛ وقد فعله أبو جعفر محمد بن علي بن حسين، قالت سكينة بنت 

حنظلة استأذن علي محمد بن علي ولم تنقض عدتي من مهلك زوجي فقال: 

قد عرفتِ قرابتي من رسول الله )ص( وقرابتي من عليّ وموضعي في العرب. 

قلت غفر الله لك يا أبا جعفر! إنك رجل يؤخذ عنك، تخطُبُني في عدّتي! قال: 

إنما أخبرتك بقرابتي من رسول الله )ص( ومِنْ علي. وقد دخل رسول الله )ص( 

على أم سلمة وهي متأيّمة من أبي سلَمة فقال: »لقد علمت أني رسول الله 

وخيرته وموضعي في قومي« كانت تلك خِطبة؛ أخرجه الدارقطني. والهدية 

إلى المعتدة جائزة، وهي من التعريض؛ قاله سُحنون وكثير من العلماء وقاله 

إبراهيم. وكرهِ مجاهد أن يقول لها: لا تسبقيني بنفسك ورآه من المواعد سِراً. 

قال القاضي أبو محمد بن عطية: وهذا عندي على أن يتأول قول النبي )ص( 

لفاطمة أنه على جهة الرأي لها فيمن يتزوّجها لا أنه أرادها لنفسه وإلا فهو 

خلاف لقول النبي )ص(.

النِّسَاءِ﴾ الخِطبة )بكسر الخاء(: فعل  الثالثة: قوله تعالى: ﴿مِنْ خِطْبَةِ 

يخْطُبها  خطبها  يقال:  قول.  أو  بفعل  واستلطاف  وقصد  كلام  من  الخاطب 

خَطْباً وخِطْبَة. 

والخَطيب: الخاطِب. والخِطّيَبَى: الخِطْبَة؛

والخُطْبَة )بضم الخاء( هي الكلام الذي يقال في النكاح وغيره.

الرابعة: قوله تعالى: ﴿ڃ  ڃ  ڃ  ڃ﴾ معناه سترتم وأضمرتم 

من التزوّج بها بعد انقضاء عدّتها. والإكْنانُ: السّتر والإخفاء.

في  إعلاناً  وإما  سراً  إما  أي  ڇ﴾  چ   چ   ﴿چ   تعالى:  قوله 

معناه  الحسن:  التصريح.  دون  التعريض  في  فرخص  وبألسنتكم؛  نفوسكم 

ستخطبونهنّ.

قوله تعالى: ﴿ ڇ  ڇ  ڇ  ڍ ﴾ أي على سر فحذف الحرف؛ لأنه 

مما يتعدى إلى مفعولين أحدهما بحرف جر.
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واخمتلف العلماء في معنى قوله تعالى: )سراً( فقيل؛ معناه نكاحاً، أي 

لا يقل الرجل لهذه المعتدة تزوجيني؛ بل يعرضّ إن أراد، ولا يأخذ ميثاقها 

وعهدها ألا تنكح غيره في استسرار وخفية؛ هذا قول ابن عباس وابن جبير 

ومالك وأصحابه والشعبي ومجاهد وعكرمة والسدي وجمهور أهل العلم.

وقال ابن زيد: معنى قوله: ﴿ ڇ  ڇ  ڇ  ڍ ﴾ أن لا تنكحوهن 

وتكتمون ذلك؛ فإذا حلّت أظهرتموه ودخلتم بهن؛ وهذا هو معنى القول 

الأول؛ فابن زيد على هذا قائل بالقول الأول؛ وإنما شذّ في أن سمى العقد 

مواعدةً، وذلك قَلِقٌ. وحكى مكيّ والثعلبي عنه أنه قال: الآية منسوخة بقوله 

تعالى: ﴿ڈ   ژ  ژ  ڑ﴾.

قوله تعالى: ﴿ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎ﴾ استثناء منقطع بمعنى لكن؛ 

كقوله: ﴿إلا خطأ﴾ أي لكن خطأ. والقول المعروف هو ما أبيح من التعريض. 

وقد ذكر الضحاك أن من القول المعروف أن يقول للمعتدة: احبسي عليّ فإن 

لي بك رغبة؛ فتقول هي: وأنا مثل ذلك؛ وهذا شبه المواعدة.

قوله تعالى: ﴿ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   ﴾.

قوله تعالى: ﴿وَلاَ تَعْزمُِوا﴾ قد تقدم القول في معنى العزم؛ يقال: عزم 

الشيء وعزم عليه. والمعنى هنا: ولا تعزمِوا على عقدة النكاح. ومن الأمر 

البيّن أن القرآن أفصح كلام؛ فما ورد فيه فلا معترض عليه، ولا يشك في صحته 

وفصاحته؛ وقد قال الله تعالى: )وإن عزموا الطلاق( وقال هنا: ﴿ڈ   ژ  

ژ  ڑ﴾ والمعنى: لا تعزمِوا على عقدة النكاح في زمان العدة ثم 

حذف على ما تقدم.

قوله تعالى: ﴿ڑ  ک  ک  ک﴾ يريد تمام العدة. والكتاب هنا هو 

الحدّ الذي جُعل والقدْر الذي رسُم من المدة؛ سماها كتاباً إذْ قد حدّه وفرضَه 

لاةَ  كتاب الله كما قال: ﴿كِتَابَ اللَّهِ عَلَيْكُمْ﴾ ]النساء: ٢٤[ وكما قال: ﴿إنَِّ الصَّ

وْقُوتاً﴾ ]النساء: ١٠٣[. فالكتاب: الفرض، أي حتى  كَانَتْ عَلَى المُؤْمِنِينَ كِتَاباً مَّ
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يَامُ﴾ أي فرض. يبلغ الفرض أجله؛ ﴿كُتِبَ عَلَيْكُمُ الصِّ

حرمّ الله تعالى عقد النكاح في العدة بقوله تعالى: ﴿ڈ   ژ  ژ  

ڑ  ڑ  ک  ک  کک   ﴾. وهذا من المحكم المجمع على تأويله، أن 

بلوغ أجله انقضاء العدة. وأباح التعريض في العدة بقوله: ﴿ڤ  ڦ  ڦ  

إباحة ذلك،  العلماء في  الآية. ولم يختلف   ﴾ ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     

واختلفوا في ألفاظ التعرض على ما تقدم.

يؤبّد تحريماً،  العلماء أن ذلك لا  الخطاب وجماعة من  فقول عمر بن 

وأنه يكون خاطباً من الخطاب؛ وقاله مالك وابن القاسم في المدوّنة في آخر 

الباب الذي يليه )ضرب أجل المفقود(. وحكي ابن الجلاب عن مالك رواية أن 

التحريك بأبّد في العقد وإن فسخ قبل الدخول؛ ووجهه أن نكاح في العدة 

فوجب أن يتأبد به التحريم؛ أصله إذا بنَى بها. وأما إن عقد في العدة ودخل 

بعد انقضائها وهي:

فقال قوم من أهل العلم: ذلك كالدخول في العدة؛ يتأبد التحريم بينهما. 

وقال قوم من أهل العلم: لا يتأبّد بذلك تحريم. وقال مالك: يتأبد التحريم. 

وقال مرة: وما التحريم بذلك بالبيْن؛ والقولان له في المدوّنة في طلاق السنة. 

وأما إن دخل في العدة وهي:

فقال مالك والليث والأوزاعي: يفرق بينهما ولا تحل له أبداً. قال مالك 

والليث: ولا بملك اليمين؛ مع أنهم جوّزوا التزويج بالمزني بها. واحتجوا بأن 

عمر بن الخطاب قال: لا يجتمعان أبداً. قال سعيد: ولها مهرها بما استحل 

من فرجها؛ أخرجه مالك في موطئه وسيأتي.

أصبغ  بن  قاسم  حدّثنا  سفيان  بن  الوارث  عبد  حدّثنا  عمر:  أبو  وأسند 

عن محمد بن إسماعيل عن نعيم بن حماد عن ابن المبارك عن أشعث عن 

الشعبي عن مسروق قال: بلغ عمر بن الخطاب أن امرأة من قريش تزوذجها 

لا  وقال:  وعاقبهما  بينهما  ففرقّ  إليهما  فأرسل  عدّتها  في  ثقيف  من  رجل 
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تنكحها أبداً وجعل صداقها في بيت المال؛ وفشا ذلك في الناس فبلغ علياً 

جهِلا  إنما  المال!  وبيت  الصداق  بال  ما  المؤمنين!  أمير  الله  يرحم  فقال: 

فينبغي للإمام أن يردّهما إلى السنة. قيل: فما تقول أنت فيهما؟ فقال: لها 

الصداق بما استحلّ من فرجها، ويفرقّ بينهما ولا جلد عليهما، وتكمّل عدتها 

من الأول، ثم تعتد من الثاني عدة كاملة ثلاثة أقراء ثم يخطبها إن شاء. فبلغ 

ذلك عمر فخطب الناس فقال: أيها الناس، ردوا الجهالات إلى السنة. قال الكِيا 

الطبري: ولا خلاف بين الفقهاء أن من عقد على امرأة نكاحها وهي في عدة 

من غيره أن النكاح فاسد. وفي اتفاق عمر وعلي على نفي الحد عنهما ما 

يدل على أن النكاح الفاسد لا يوجب الحد؛ إلا أنه مع الجهل بالتحريم متفق 

عليه، ومع العلم به مختلف فيه.

نهاية  هذا  ڳ﴾  ڳ   ڳ    ڳ   گ   گ   گ   ﴿گ   تعالى:  قوله 

التحذير من الوقوع فيما نهي عنه.

﴿ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ   

ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ﴾

أحكام  من  أيضاً  هذا   ﴾ ہ  ۀ   ۀ       ڻ   ڻ   ﴿ڻ   تعالى:  قوله 

البناء والجماع،  المطلّق بل  الحرج عن  برفع  ابتداء إخبار  المطلقات؛ وهو 

فرض مهراً أو لم يفرض؛ ولما نهى رسول الله )ص( عن التزوج لمعنى الذوق 

وقضاء الشهوة، وأمر بالتزوّج لطلب العصمة والتماس ثواب الله وقصد دوام 

الصحبة، وقع في نفوس المؤمنين أن من طلق قبل البناء قد واقع جزءاً من 

هذا المكروه؛ فنزلت الآية رافعة للجناح في ذلك إذا كان أصل النكاح على 

المقصد الحسن. وقال قوم: ﴿ڻ  ڻ  ڻ﴾ معناه لا طلب لجميع المهر 

بل عليكم نصف المفروض لمن فرض لها، والمتعة لمن لم يفرض لها. وقيل: 

لما كان أمر المهر مؤكداً في الشرع فقد يتوهم أنه لا بدّ من مهر إما مسمى 

وإما مهر المِثل؛ فرفع الحرج عن المطلق في وقت التطليق وإن لم يكن 
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في النكاح مهر. وقال قوم: ﴿ڻ  ڻ  ڻ﴾ معناه في أن ترسلوا الطلاق 

في وقت الحيض، بخلاف المدخول بها؛ إذْ غير المدخول بها لا عدة عليها.

المطلقات أربع: مطلقة مدخول بها مفروض لها وقد ذكر الله حكمها 

قبل هذه الآية، وأنه لا يستردّ منها شيء من المهر، وأن عدتها ثلاثة قروء. 

ومطلّقة غير مفروض لها ولا مدخول بها فهذه الآية في شأنها ولا مهر لها، 

المدخول  بإمتاعها، وبيّن في سورة )الأحزاب( أن غير  الربّ تعالى  أمََرَ  بل 

بها إذا طلّقت فلا عدة عليها، وسيأتي. ومطلّقة مفروض لها غير مدخول بها 

ذكرها بعد هذه الآية إذ قال: ﴿ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   

﴾، ومطلقة مدخول بها غير مفروض لها ذكرها الله في قوله:  ې  ې  

﴾ ]النساء: ٢٤[؛ فذكر تعالى  مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ أجُُورهَُنَّ بِهِ  اسْتَمْتَعْتُم  ﴿فَمَا 

في هذه الآية والتي بعدها مطلقة قبل المِسيس وقبل الفرض، ومطلّقة قبل 

المسيس وبعد الفرض؛ فجعل للأولى المُتعة، وجعل للثانية نصف الصداق 

لما لحق الزوجة من دَحْض العقد، ووَصْم الحل الحاصل للزوج بالعقد؛ وقابل 

المسيس بالمهر الواجب.

قوله تعالى: ﴿ےَ﴾ معناه أعطوهن شيئاً يكون مَتاعاً لهن. وحمله 

ابن عمرو وعلي بن أبي طالب والحسن بن أبي الحسن وسعيد بن جبير وأبو 

قلابة والزهري وقتادة والضحاك بن مُزاحم على الوجوب. وحمله أبو عبيد 

ومالك بن أنس واصحابه والقاضي شُريح وغيرهم على النّدب. تمسك أهل 

القول الأول بمقتضى الأمر. وتمسك أهل القول الثاني بقوله تعالى: ﴿ۆ  ۈ  

ۈ﴾ و﴿عَلَى المُتَّقِينَ﴾ ولو كانت واجبة لأطلقها على الخلق أجمعين. 

والقول الأول أولى؛ لأن عمومات الأمر بالإمتاع في قوله: ﴿ےَ﴾ وإضافة 

الإمتاع إليهن بلام التمليك في قوله: ﴿وَللِْمُطَلَّقَاتِ مَتَاعٌ﴾ أظهر في الوجوب 

منه في النّدب. وقوله: ﴿عَلَى المُتَّقِينَ﴾ تأكيد لإيجابها؛ لأن كل واحد يجب 

عليه أن يتّقي الله في الإشراك به ومعاصيه؛ وقد قال تعالى في القرآن: ﴿
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لْمُتَّقِينَ﴾ ]البقرة: ٢[. هُدًى للِّ

قال مالك: ليس للمتعة عندنا حد معروف فيه قليلها ولا كثيرها. وقد 

المتعة ثلاثون  أدنى ما يجزئ في  ابن عمر:  الناس في هذا؛ فقال  اختلف 

درهماً أو شبهها. وقال ابن عباس: أرفع المتعة خادم ثم كسوة ثم نفقة. عطاء: 

أوسطها الدرع والخِمار والملحفة. أبو حنيفة: ذلك أدناها. وقال ابن مَحْيريز: 

على صاحب الديوان ثلاثة دنانير، وعلى العبد المتعة. وقال الحسن: يُمتّع كل 

بقدره، هذا بخادم وهذا بأثواب وهذا بثوب وهذا بنفقة؛ وكذلك يقول مالك 

بن أنس، وهو مقتضى القرآن فإن الله سبحانه لم يقدّرها ولا حدّدها وإنما 

قال: ﴿  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ ﴾. ومتع الحسن بن علي بعشرين ألفاً 

وزقِاق من عسل. ومتع شريح بخمسمائة درهم. وقد قيل: إن حالة المرأة 

مُعتَبَرة أيضا؛ً قاله بعض الشافعية.

من جهل المتعة حتى مضت أعوام فليدفع ذلك إليها وإن تزوجت، وإلى 

ورثتها إن ماتت، رواه ابن الموّاز عن ابن القاسم. وقال أصبغ: لا شيء عليه 

إن ماتت لأنها تسلية للزوجة عن الطلاق وقد فات ذلك. ووجه الأول أنه حق 

ثبت عليه وينتقل عنها إلى ورثتها كسائر الحقوق، وهذا يشعر بوجوبها في 

المذهب، والله أعلم.

قوله تعالى: ﴿  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ ﴾ دليل على وجوب المتعة.

قوله تعالى: ﴿ۆ  ۈ  ۈ﴾ اي يحق ذلك عليهم حقاً، يقال: حققت 

عليه القضاء وأحققت، أي أوجبت، وفي هذا دليل على وجوب المتعة مع 

و﴿عَلَى  ۈ﴾  ﴿ۈ   ومعنى  للوجوب.  تأكيد   ﴾ ﴿ۆ  فقوله:  بها،  الأمر 

المُتَّقِينَ﴾ أي على المؤمنين، إذ ليس لأحد أن يقول: لست بمحسن ولا متق، 

والناس مأمورون بأن يكونوا جميعاً محسنين متقين؛ فيحسنون بأداء فرائض 

الله ويجتنبون معاصيه حتى لا يدخلوا النار؛ فواجب على الخلق أجمعين 

أن يكونوا محسنين متقين. و﴿ۆ ﴾  صفة لقوله: ﴿ۇ﴾ أو نصب على 
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المصدر، وذلك أدخل في التأكيد للأمر؛ والله أعلم.

ې   ې   ې    ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ﴿ۋ   تعالى:  قوله 

ئې   ئۈ   ئۆئۈ   ئۆ   ئۇ    ئۇ   ئو     ئو   ئە   ئە   ئا       ئا   ى   ى  

ئې  ئېئى   ئى  ئى  ی  یی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى  ئي   ﴾.

قوله تعالى: ﴿فَنِصْفُ مَا فَرضَْتُمْ﴾ أي فالواجب نصف ما فرضتم، أي من 

اثنين؛  من  الجزء  والنصف  بإجماع.  للمرأة  والنصف  للزوج  فالنصف  المهر 

فيقال: نصفَ الماء القدح أي بلغ نصفه. ونصَف الإزارُ الساقّ؛ وكل شيء بلغ 

نصف غيره فقد نصَفَه.

واختلفوا في الرجل يخلو بالمرأة ولم يجامعها حتى فارقها؛ فقال الكوفيون 

ومالك: عليه جميع المهر، وعليها العدّة؛ لخبر ابن مسعود قال: قضى الخلفاء 

الراشدون فيمن أغلق باباً أو أرخى سِتراً أن لها الميراث وعليها العدّة؛ ورُوي 

مهراً  يوجب  لا  والشافعي  )النساء(.  في  الدارقطني وسيأتي  خرّجه  مرفوعاً 

كاملًا، ولا عدة إذا لم يكن دخول؛ لظاهر القرآن. قال شُريح: لم أسمع الله 

سبحانه وتعالى ذكر في كتابه باباً ولا ستراً، إذا زعم أنه لم يمسها فلها نصف 

في سورة  هذا  في  لعلمائنا  ما  وسيأتي  عباس.  ابن  مذهب  وهو  الصداق؛ 

)النساء( إن شاء الله تعالى عند قوله تعالى: ﴿وَقَدْ أفَْضَى بَعْضُكُمْ إلِىَ بَعْضٍ﴾.

قوله تعالى: ﴿ئا      ئە  ئە  ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ﴾ الآية. ﴿

ئا      ئە  ئە﴾ استثناء منقطع؛ لأن عفوهنّ عن النصف ليس من جنس 

أخذهن. و﴿  ئە﴾ معناه يتركن ويَصْفَحْن، ووزنه يفعلن. والمعنى إلا 

أن يتركن النصف الذي وجب لهنّ عند الزوج.

والعافيات في هذه الآية كل امرأة تملك أمر نفسها، فأذن الله سبحانه 

وتعالى لهنّ في إسقاطه بعد وجوبه؛ إذ جعله خالص حقّهن، فيتصرفن فيه 

بالإمضاء والإسقاط كيف شئن، إذا مَلَكْن أمر أنفسهنّ وكنّ بالغات عاقلات 
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راشدات.

قوله تعالى: ﴿ئو  ئو    ئۇ  ئۇ  ئۈ  ﴾ واختلف الناس في المراد بقوله تعالى: 

﴿ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  ﴾ فروى الدارقطني عن جبير بن مطعِم أنه 

تزوج امرأة من بني نصر فطلقها قبل أن يدخل بها، فأرسل إليها بالصداق 

كاملًا وقال: أنا أحق بالعفو منها، قال الله تعالى: ﴿ئا      ئە  ئە  ئو  ئو    

ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ﴾ وأنا أحق بالعفو منها. وتأوّل قوله تعالى: ﴿ئو  ئو    

ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  ﴾ يعني نفسه في كل حال قبل الطلاق وبعده، أي 

عقدة نكاحه.

وكذلك قوله: ﴿عُقْدَةُ النِّكَاحِ﴾ أي عقدة نكاحه. وروى الدارقطني مرفوعاً 

من حديث قُتيبة بن سعيد حدّثنا ابن لهيعة عن عمرو بن شعيب عن أبيه 

عن جده قال: قال رسول الله )ص(: »وليّ عقدة النكاح الزوج. وأسند هذا 

عن علي وابن عباس وسعيد بن المسيب وشُريح. قال: وكذلك قال نافع بن 

جبير ومحمد بن كعب وطاوس ومجاهد والشعبي وسعيد بن جبير، زاد غيره 

ومجاهد والثوريّ؛ واختاره أبو حنيفة، وهو الصحيح من قول الشافعي، كلهم 

لا يرى سبيلًا للوليّ على شيء من صداقها؛ للإجماع على أن الولي لو أبرأ 

الزوج من المهر قبل الطلاق لم يجز فكذلك بعده.

خطاب  وهو  وخبر،  ابتداء  ئې.﴾  ئې   ئې   ﴿ئۈ   تعالى:  قوله 

أي  إلى،  بمعنى  واللام  الذكور،  فغلب  عباس  ابن  قول  في  والنساء  للرجال 

أقرب إلى التقوى. وذلك راجع إلى الذي بيده عقدة النكاح.

النصف  المرأة  ترك  أو  كله،  الصداق  الرجل  إتمام  الفضل  قال مجاهد: 

الذي لها.

قوله تعالى: ﴿إنَِّ اللَّهَ بِمَا تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ﴾ خبر في ضمنه الوعد للمحسن 

والحرمان لغير المحسن، أي لا يخفي عليه عفوكم واستقضاؤكم.
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پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ﴿ٱ   تعالى:  قوله 

پ﴾
الأولى: قوله تعالى: ﴿حَافِظُوا﴾ خطاب لجميع الأمة، والآية أمر بالمحافظة 

على إقامة الصلوات في أوقاتها بجميع شروطها. والمحافظة على المداومة 

على الشيء والمواظبة عليه. والوُسْطى تأنيث الأوسط. ووسَط الشيء خَيْره 

ةً وَسَطاً﴾ ]البقرة: ١٤٣[. وقد تقدم. وأعْدَله؛ ومنه قوله تعالى: ﴿وكََذَلكَِ جَعَلْنَاكُمْ أمَُّ

الثانية: واختلف الناس في تعيين الصلاة الوسطى على عشرة أقوال:

الأول: أنها الظهر؛ لأنها وسط النهار على الصحيح.

الثاني: أنها العصر؛ لأن قبلها صلاتي نهار وبعدها صلاتي ليل.

الثالث: أنها المغرب؛ والحجة لهم أنها متوسطة في عدد الركعات ليس 

بأقلها ولا أكثرها ولا تُقصر في السفر.

الرابع: صلاة العشاء الآخرة؛ لأنها بين صلاتين لا تُقْصران،

الخامس: أنها الصبح؛

السادس: صلاة الجمعة؛ لأنها خُصّت بالجمع لها والخطبة فيها وجُعِلت 

عيدا؛ً

السابع: أنها الصبح والعصر معاً.

الثامن: أنها العتمة والصبح.

التاسع: أنها الصلوات الخمس بجملتها؛

العاشر: أنها غير معيّنة.

وهذا الاختلاف في الصلاة الوسطى يدل على بطلان من أثبت )وصلاة 

العصر( المذكور في حديث أبي يونس مولى عائشة حين أمرته أن يكتب لها 

مصحفاً قرآناً. قال علماؤنا: وإنما ذلك كالتفسير من النبي )ص(، يدل على 

ذلك حديث عمرو بن رافع قال: أمرتني حفصة أن أكتب لها مصحفا؛ً الحديث. 

وفيه: فأملت عليّ ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ ﴾. وهي العصر. ﴿  
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پ  پ   پ﴾ وقالت: هكذا سمعتها من رسول الله )ص( يقرؤها. فقولها 
)وهي العصر( دليل على أن رسول الله )ص( فسّر الصلاة الوسطى من كلام الله 

تعالى بقوله هو: »وهي العصر«. وقد رَوى نافع عن حفصة )وصلاة العصر( 

كما رُوي عن عائشة وعن حفصة أيضاً )صلاة العصر( بغير واو. وقال أبو بكر 

المزيد يدل على بطلانه وصحة ما  اللفظ  الأنباري: وهذا الخلاف في هذا 

في الإمام مصحَف جماعة المسلمين. وعليه حُجة أخرى وهو أن من قال: 

والصلاة الوسطى وصلاة العصر جعل الصلاة الوسطى غير العصر؛ وفي هذا 

دفع لحديث رسول الله )ص( الذي رواه عبدالله قال: شغل المشركون رسول 

الله )ص( يوم الأحزاب عن صلاة العصر حتى اصفرتّ الشمس فقال رسول 

الله: »شغلونا عن الصلاة الوسطى ملأ الله أجوافهم وقبورهم ناراً«. الحديث.

الرابعة: وفي قوله تعالى: ﴿  ٻ  ٻ﴾ دليل على أن الوِتر ليس 

بواجب؛ لأن المسلمين اتفقوا على أعداد الصلوات المفروضات أنها تنقص 

الخمسة  إلا  فرد  والسبعة  الثلاثة  بين  وليس  ثلاثة؛  على  وتزيد  سبعة  عن 

والأزواج لا وسط لها فثبت أنها خمسة. وفي حديث الإسراء: »هي خمس 

وهن خمسون لا يبدّل القول لديّ«.

الخامسة: قوله تعالى: ﴿  پ  پ   پ﴾ معناه في صلاتكم. واختلف 

بن  وقاله جابر  الشعبيّ؛ طائعين؛  فقال  ﴿قَانِتِينَ﴾  قوله:  الناس في معنى 

زيد وعطاء وسعيد بن جبير. وقال الضحاك: كل قنوت في القرآن فإنما يعني 

اليوم  النبي )ص(. وإن أهل كل دين فهم  به الطاعة. وقاله أبو سعيد عن 

يقومون عاصين، فقيل لهذه الأمة فقوموا لله طائعين. وقال مجاهد: معنى 

قانتين خاشعين.

ورُوي عن ابن عباس ﴿قَانِتِينَ﴾ داعين. وفي الحديث: قنت رسول الله 

)ص( شهراً يدعو على رعِْل وذَكْوان. قال قوم: معناه دعا، وقال قوم: معناه 

طوّل قيامه. وقال السدي: ﴿قَانِتِينَ﴾ ساكتين؛ دليله أن الآية نزلت في المنع 
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من الكلام في الصلاة وكان ذلك مباحاً في صدر الإسلام؛ وهذا هو الصحيح 

لما رواه مسلم وغيره عن عبدالله بن مسعود قال: كنا نسلّم على رسول الله 

)ص( وهو في الصلاة فيردّ علينا، فلما رجعنا من عند النجاشي سلّمنا عليه 

الله، كنا نسلم عليك في الصلاة فتردّ علينا؟  فلم يرد علينا فقلنا: يا رسول 

فقال: »إن في الصلاة شُغْلًا«.

القنوت: القيام، وهو أحد أقسامه فيما ذكر أبو بكر بن الأنباري، وأجمعت 

الأمة على أن القيام في صلاة الفرض واجب على كل صحيح قادر عليه، منفرداً 

كان أو إماماً. وقال )ص(: »إنما جعل الإمام ليؤتمّ به فإذا صلى قائماً فصلوا 

قياماً« الحديث، أخرجه الأئمة، وهو بيان لقوله تعالى: ﴿  پ  پ   پ﴾.

ٿ       ٿ   ٿ   ٺ     ٺ   ٺٺ   ڀ    ڀ   ڀ   ڀ    ﴿ تعالى:  قوله 

ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ﴾
الأولى: قوله تعالى: ﴿ۋ  ۅ  ۅ ﴾ من الخوف الذي هو الفزع. ﴿ڀ﴾ 

أي فصَلّوا رجالاً. ﴿ ڀ   ٺ﴾ معطوف عليه. والرجال جمع راجل أو رجَُل من 

قولهم: رجَِل الإنسان يرْجَل رجَلًا إذا عدم المركوب ومشى على قدميه، فهو 

رجِل وراجِل ورجَُل. )بضم الجيم(  وهي لغة أهل الحجاز؛ يقولون: مشى 

فلان إلى بيت الله حافياً رجَُلًا؛ حكاه الطبري وغيره.

الثانية: لما أمر الله تعالى بالقيام له في الصلاة بحال قنوت وهو الوَقار 

والطمأنينة  الأمن  الغالبة من  الحالة  الجوارح وهذا على  والسكينة وهدوء 

ذكر حالة الخوف الطارئة أحياناً، وبيّن أن هذه العبادة لا تسقط عن العبد 

في حال، ورخّص لعبيده في الصلاة رجالاً على الأقدام ورُكباناً على الخيل 

والإبل ونحوها، إيماءً وإشارة بالرأس حيثما توجّه؛ هذا قول العلماء، وهذه 

هي صلاة الفذّ الذي قد ضايقه الخوف على نفسه في حال المُسايفة أو من 

سَبُع يطلبه أو من عدوّ يتبعه أو سَيْل يحمله، وبالجملة فكل أمر يخاف منه 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2148 

على روحه فهو مبيح ما تضمنته هذه الآية.

الثالثة: هذه الرخصة في ضمنها إجماع العلماء أن يكون الإنسان حيثما 

موت ويتقلب ويتصرف بحسب نظره في نجاة نفسه. توجّه من السُّ

روى مسلم عن بُكير بن الأخنس عن مجاهد عن ابن عباس قال: فرض 

الله الصلاة على لسان رسول الله )ص( في الحَضَر أربعاً وفي السفر ركعتين 

وفي الخوف ركعة. قال ابن عبد البرّ: انفرد به بُكير بن الأخنس وليس بحجة 

أوْلى ما احتيط فيه، ومن صلى ركعتين في خوفه  فيما ينفرد به، والصلاة 

وسفره خرج من الاختلاف إلى اليقين.

قوله تعالى: ﴿ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ﴾ أي ارجعوا إلى ما 

أمُرتم به من إتمام الأركان. وقال مجاهد: )أمِنتُمْ( خرجتم من دار السفر إلى 

دار الإقامة؛ وردّ الطبريّ على هذا قول. وقالت فرقة: ﴿أمَِنتُمْ﴾ زال خوفكم 

الذي ألجأكم إلى هذه الصلاة.

قوله تعالى: ﴿ ٿ  ٿ﴾ قيل: معناه اشكروه على هذه النعمة في 

تعليمكم هذه الصلاة التي وقع بها الإجزاء؛ ولم تفتكم صلاة من الصلوات 

الشكر؛  بمعنى  )كما(  وقوله:  في  فالكاف  تعلمونه.  تكونوا  لم  الذي  وهو 

تقول: افعل بي كما فعلت بك كذا مكافأة وشكراً. و﴿مَا﴾ في قوله: ﴿ما 

لمّ﴾ مفعولة بـ)عَلّمَكُمْ(.

قال علماؤنا رحمة الله عليهم؛ الصلاة أصلها الدعاء، وحالة الخوف أولى 

بالدعاء؛ فلهذا لم تسقط الصلاة بالخوف؛ فإذا لم تسقط الصلاة بالخوف فأحْرَى 

الله سبحانه وتعالى بالمحافظة  ألا تسقط بغيره من مرض أو نحوه، فأمر 

الصلوات في كل حال من صحة أو مرض، وحضر أو سفر، وقدرة أو  على 

عجز وخوف أو أمن، لا تسقط عن المكلّف بحال، ولا يتطرقّ إلى فرضيتها 

اختلال. وسيأتي بيان حكم المريض في آخر )آل عمران( إن شاء الله تعالى. 

والمقصود من هذا أن تُفعل الصلاة كيفما أمكن، ولا تسقط بحال حتى لو لم 
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يتّفق فعلها إلا بالإشارة بالعين لزم فعلها، وبهذا تميّزت عن سائر العبادات، 

كلها تسقُط بالأعذار ويترخص فيها بالرّخَص.

﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  
ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ﴾.

ذهب  ڦ﴾  ڦ   ڤ   ڤ   ﴿ڤ   تعالى:  قوله  الأولــى: 

جماعة من المفسرين في تأويل هذه الآية أن المتوفّى عنها زوجها كانت 

تجلس في بيت المتوفّى عنها حولاً، ويُنفق عليها من ماله ما لم تخرج من 

المنزل؛ فإن خرجت لم يكن على الورثة جُناح في قطع النفقة عنها؛ ثم نُسخ 

سورة  في  والثّمن  بع  بالرُّ النفقةُ  ونُسخت  والعشر،  الأشهر  بالأربعة  الحول 

)النساء( قاله ابن عباس وقتادة والضحاك وابن زيد والربيع.

وقال الطبري عن مجاهد: إن هذه الآية محكمة لا نسخ فيها.

قلت: ما ذكره الطبري عن مجاهد صحيح ثابت، خرّج البخاري قال: حدّثنا 

إسحاق قال: حدّثنا روح قال: حدثنا شِبْل عن ابن أبي نجيح عن مجاهد ﴿

ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾ قال: كانت هذه العدة تعتدّ عند أهل 
زوجها واجبة فأنزل الله تعالى: ﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾ - 

إلى قوله -: ﴿ڍ   ڍ﴾ قال: جعل الله لها تمام السنَة سبعة أشهر وعشرين 

ليلة وصيّة، إن شاءت سكنت في وصيتها وإن شاءت خرجت، وهو قول الله: 

﴿ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ ﴾ إلا أن القول الأول أظهر لقوله 

عليه السلام: »إنما هي أربعة أشهر وعشر وقد كانت إحداكن في الجاهلية 

الحديث. وهذا إخبار منه )ص( عن حالة  الحول«  بالبعرة عند رأس  ترمي 

المتوفّى عنهنّ أزواجهن قبل ورود الشرع، فلما جاء الإسلام أمرهنّ الله تعالى 

بملازمة البيوت حولاً ثم نسخ بالأربعة الأشهر والعشر، هذا – مع وضوحه في 
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السنة الثابتة المنقولة بأخبار الآحاد – إجماعٌ من علماء المسلمين لا خلاف 

فيه؛ قاله أبو عمر، قال: وكذلك سائر الآية. فقوله عز وجل: ﴿ڤ  ڤ  

ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾ منسوخ 
كله عند جمهور العلماء، ثم نسخ الوصية بالسكنى للزوجات في الحول، إلا 

رواية شاذة مهجورة جاءت عن ابن أبي نجيح عن مجاهد لم يُتابع عليها، 

ولا قال بها فيما زاد على الأربعة الأشهر والعشر أحد من علماء المسلمين 

من الصحابة والتابعين ومَن بعدهم فيما علمتُ، وقد روى ابن جُرَيْج عن 

مجاهد مثل ما عليه الناس، فانعقد الإجماع وارتفع الخلاف، وبالله التوفيق.

﴿وَاللَّهُ عَزِيزٌ﴾ صفة تقتضي الوعيد بالنسبة لمن خالف الحدّ في هذه 

النازلة، فأخرج المرأة وهي لا تريد الخروج. ﴿   ڎ  ﴾ أي مُحكمٌ لما يريد 

من أمور عباده.

قوله تعالى: ﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  

گ       گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ﴾.
اختلف الناس في هذه الآية؛ فقال أبو ثور: هي مُحكمة، والمُتعة لكل 

مطلّقة؛ وكذلك قال الزهّري. ]قال الزهري[ حتى للأمة يطلقها زوجها.

وقال مالك: لكل مطلقة – اثنتين أو واحدة بَنَى بها أم لا؛ سمّى لها صداقاً 

أم لا – المتعة، إلا المطلقة قبل الناء وقد سمى لها صداقاً فحسبُها نصفُه، 

ولو لم يكن سمى كان لها المتعة أقل من صداق المِثل أو أكثر، وليس لهذه 

المتعة حدّ؛ حكاه عنه ابن القاسم. وقال ابن القاسم في إرخاء السّتور من 

المدوّنة، قال: قال: جعل الله تعالى المتعة لكل مطلقة بهذه الآية، ثم استثنى 

في الآية الأخرى التي قد فُرض لها ولم يدخل بها فأخرجها من المتعة، وزعم 

ابن زيد أنها نسختها.

وقال الشافعي في القول الآخر: إنه لا متعة إلا للتي طلقت قبل الدخول 
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وليس ثمّ مَسِيسٌ ولا فرض؛ لأن من استحقت شيئاً من المهر لم تحتج في 

حقها إلى المتعة. وقول الله عز وجل في زوجات النبي )ص(: ﴿ڭ  

ۇ﴾ ]الأحزاب: ٢٨[ محمول على أنه تطوّع من النبي )ص(، لا وجوب 
له. وقوله ﴿  ڑ  ک  ک  ک  ک  گگ  َ ﴾ ]الأحزاب: ٤٩[ محمول على غير 

المفروضة أيضا؛ً قال الشافعي: والمفروض لها المهر إذا طُلّقت قبل المسيس 

لا مُتعةَ لها؛ لأنها أخذت نصف المهر من غير جريان وطء، والمدخول بها 

المهر يقع في مقابلة الوطء، والمتعة بسبب  المتعة؛ لأن  إذا طلقت فلها 

الابتذال بالعقد.

قوله تعالى: ﴿ڳ  ڱ  ڱ   ڱ    ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    

ۀ  ہ   ہ  ہ  ہ  ھھ  ھ  ھ  ے   ے   ۓ   ۓ  ڭ  ڭ    ڭ  
ڭ  ۇ  ۇ   ﴾.

قوله تعالى: ﴿ألَمَْ تَرَ﴾ هذه رؤية القلب بمعنى ألم تعلم. والمعنى عند 

سيبويه تنبّه إلى أمر الذين. ولا تحتاج هذه الرؤية إلى مفعولين. وقصة هؤلاء 

أنهم قوم من بني إسرائيل وقع فيهم الوباء، وكانوا بقرية يقال لها )دَاوَردَْان( 

فخرجوا منها هاربين فنزلوا وادياً فأماتهم الله تعالى. قال ابن عباس: كانوا 

أربعة آلاف خرجوا فراراً من الطاعون وقالوا: نأتي أرضاً ليس بها موت، فأماتهم 

الله تعالى؛ فمرّ بهم نبيّ فدعا الله تعالى فأحياهم. وقيل: إنهم ماتوا ثمانية 

أيام. وقيل: سبعة، والله أعلم. قال الحسن: أماتهم الله قبل آجالهم عقوبة 

لنبي  بهم معجزة  ذلك  فعل  إنما  وقيل:  آجالهم.  بقية  إلى  بعثهم  ثم  لهم، 

من أنبيائهم، قيل: كان اسمه شَمعون. وحكى النقاش أنهم فرّوا من الحُمّى. 

وقيل: إنهم فَرّوا من الجهاد ولما أمرهم الله به على لسان حِزقْيل النبيّ عليه 

السلام، فخافوا الموت بالقتل في الجهاد فخرجوا من ديارهم فرار من ذلك، 

فأماتهم الله ليعرفّهم أنه لا ينجيهم من الموت شيء، ثم أحياهم وأمرهم 
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بالجهاد بقوله تعالى: ﴿ۆ  ۆ  ۈ  ۈ    ﴾؛ قال الضحاك. قال ابن عطية: 

وهذا القصص كله ليَّن الأسانيد، وإنما اللازم من الآية أن الله تعالى أخبر نبيه 

محمداً )ص( إخباراً في عبارة التنبيه والتوقيف عن قوم من البشر خرجوا من 

ديارهم فراراً من الموت فأماتهم الله تعالى ثم أحياهم؛ ليَروا هم وكل من 

خلف من بعدهم أن الإماتة إنما هي بيد الله تعالى لا بيد غيره؛ فلا معنى 

لخوف خائف ولا لاغترار مغتر. وجعل الله هذه الآية مقدمة بين يدي أمره 

المؤمنين من أمة محمد )ص( بالجهاد؛ هذا قول الطبري وهو ظاهر وصف 

الآية. قوله تعالى: ﴿  ڻ  ڻ﴾ قال الجمهور: هي جمع ألف.

والصحيح أنهم زادوا على عشرة آلاف لقوله تعالى: ﴿  ڻ  ڻ﴾ وهو 

جمع الكثرة، ولا يقال في عشرة فما دونها ألوف. وقال ابن زيد في لفظه 

ألوف: إنما معناها وهم مؤتَلفين، أي لم تخرجهم فرقة قومهم ولا فتنة بينهم 

إنما كانوا مؤتلفين، فخالفت هذه الفرقة فخرجت فراراً من الموت وابتغاء 

الحياة بزعمهم، فأماتهم الله في منجاهم بزعمهم.

قوله تعالى: ﴿حَذَرَ المَوْتِ﴾ أي لحذر الموت؛ فهو نصب لأنه مفعول له. 

﴿ہ﴾ أمر تكوين، ولا يبعد أن يقال: نودوا وقيل لهم: موتوا. وقد حُكي 

أن ملكين صاحا بهم: موتوا فماتوا؛ فالمعنى قال لهم الله بواسطة الملكين: 

﴿ہ﴾ والله أعلم.

أصح هذه الأقوال ]وأبينها[ وأشهرها أنهم خرجوا فراراً من الوَباء؛ رواه 

سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: خرجوا فراراً من الطاعون فماتوا، فدعا الله 

نبيّ من الأنبياء أن يحييهم حتى يعبدوا الله فأحياهم الله. وقال عمرو بن 

دينار في هذه الآية: وقع الطاعون في قريتهم فخرج أناس وبقي أناس، ومن 

خرج أكثر ممن بقي، قال: فنجا الذين خرجوا ومات الذين أقاموا؛ فلما كانت 

الثانية خرجوا بأجمعهم إلا قليلًا فأماتهم الله ودوابهم، ثم أحياهم فرجعوا 

إلى بلادهم وقد توالدت ذريتهم. وقال الحسن: خرجوا حذاراً من الطاعون 
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فأماتهم الله ودوابهم في ساعة واحدة، وهم أربعون ألفاً.

وقد قال ابن مسعود: الطاعون فِتنةٌ على المقيم والفارّ؛ فأما الفارّ فيقول: 

فبفراري نجوت، وأما المقيم فيقول: أقمت فمتّ؛ وإلى نحو هذا أشار مالك 

حين سئل عن كراهة النظر إلى المجذوم فقال: ما سمعت فيه بكراهة، ما 

أرى ما جاء من النهي عن ذلك إلا خِيفَةَ أن يفزعه أو يُخيفه شيء يقع في 

نفسه؛ قال النبي )ص( في الوباء: »إذا سمعتم به في أرض فلا تقدموا عليه 

وإذا وقع وأنتم بها فلا تخرجوا فراراً منه«.

ويروى من حديث عائشة رضي الله عنها أن رسول الله )ص( قال: »فناء 

أمتي بالطّعن والطاعون« قالت: الطعن قد عرفناه فما الطاعون؟ قال: »غُدّة 

كغدّة البعير تخرج في المَراقّ والآباط«. قال العلماء: وهذا الوَباء قد يُرسله 

الله نِقْمةً وعُقوبة على من يشاء من العُصاة من عبيده وكفَرتهم، وقد يُرسله 

شهادة  إنه  عَمْواس:  طاعون  في  معاذ  قال  كما  للصالحين؛  ورحمة  شهادةً 

رحمتك.  من  نصيبهم  وأهله  معاذاً  أعط  اللهم  نبيكم،  ودعوة  لكم  ورحمة 

فطعن في كفه رضي الله عنه.

سألت  أنها  أخبرته  أنها  عائشة  عن  يَعْمَر  بن  يحيى  عن  البخاري  وفي 

رسول الله )ص( عن الطاعون فأخبرها نبي الله )ص(: »أنه كان عذاباً يبعثه 

الله على من يشاء فجعله الله رحمة للمؤمنين فليس من عبد يقع الطاعون 

فيمكث في بلده صابراً يعلم أنه لن يصيبه إلا ما كتب الله له إلا كان له 

مِثلُ أجر شهيد«. وهذا تفسير لقوله عليه الصلاة والسلام: »الطاعون شهادة 

والمطعون شهيد«. أي الصابر عليه المحتسب أجره على الله العالم أنه لن 

يصيبه إلا ما كتب الله عليه؛ ولذلك تمنّى معاذ أن يموت فيه لعلمه أن من 

مات فهو شهيد. وأما من جزع من الطاعون وكرهه وفرّ منه فليس بداخل 

في معنى الحديث، والله أعلم.
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قوله تعالى: ﴿ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾.

قوله تعالى: ﴿ ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ﴾.

هذا خطاب لأمة محمد )ص( بالقتال في سبيل الله في قول الجمهور. 

الله كثيرة فهي  العليا. وسُبُل  الله هي  يُنَوى به أن تكون كلمة  الذي  وهو 

عامة في كل سبيل؛ قال الله تعالى: ﴿قُلْ هَذِهِ سَبِيلِي﴾ ]يوسف: ١٠٨[. قال 

مالك: سُبُل الله كثيرة، وما من سبيل إلا يقاتل عليها أو فيها أو لها، وأعظمها 

دين الإسلام، لا خلاف في هذا. وقيل: الخطاب للذين أحُْيُوا من بني إسرائيل؛ 

روي عن ابن عباس والضحاك. والواو على هذا في قوله: ﴿ۆ﴾ عاطفة 

على الأمر المتقدّم، وفي الكلام متروك تقديره: وقال لهم قاتلوا. وعلى القول 

الأول عاطفة جملة كلام على جملة ما تقدم. ولا حاجة إلى إضمار في الكلام. 

قال النحاس: ﴿ۆ﴾ أمر من الله تعالى للمؤمنين ألا تهربوا كما هرب 

هؤلاء. ﴿  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ﴾ أي يسمع قولكم إن قلتم مثل ما قال 

هؤلاء ويعلم مرادكم به. وقال الطبري: لا وجه لقول من قال: إن الأمر بالقتال 

للذين أحُْيُوا. والله أعلم.

قوله تعالى: ﴿ ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئەئو  

ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ.
الأولى: قوله تعالى: ﴿ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى﴾ لما أمر الله تعالى 

بالجهاد والقتال على الحق – إذ ليس شيء من الشريعة إلا ويجوز القتال 

عليه وعنه، وأعظمها دين الإسلام كما قال مالك – حرضّ على الإنفاق في 

ذلك. فدخل في هذا الخبر المقاتِل في سبيل الله، فإنه يقرض به رجاء الثواب 

كما فعل عثمان رضي الله عنه في جيش العُسْرة. و)مَنْ( رفع بالابتداء، و)ذا( 

بماله وابتغاء  التصدّق  إلى  الدّحْداح  أبو  بادر  الآية  نزلت هذه  خبره، ولما 

ثواب ربه.
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عن عبدالله بن مسعود قال: لما نزلت: ﴿ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى﴾ 

قال أبو الدحداح: يا رسول الله أو إن الله تعالى يريد منا القرض؟ قال: »نعم 

يا أبا الدحداح« قال: أرنِي يدك ]قال[ فناوله قال: فإني أقرضت الله حائطاً 

فيه ستمائة نخلة. ثم جاء يمشي حتى أتى الحائط وأم الدحداح فيه وعياله؛ 

فناداها: يا أمّ الدحداح؛ قالت: لبيك؛ قال: اخرجي، قد أقرضت ربي عز وجل 

نزل: ﴿ۉ  ې  ې  ې   لما  أسلم:  بن  زيد  وقال  نخلة.  فيه ستمائة  حائطاً 

الله  إن  الله!  يا رسول  أبي وأمي  الدحداح: فداك  أبو  ې  ى  ى﴾ قال 
الجنة به«.  يستقرضنا وهو غني عن القرض؟ قال: »نعم يريد أن يدخلكم 

معي  الدحداحة  ولصبيتي  به  لي  يضمن  قرضاً  ربي  أقرضتُ  إن  فإني  قال: 

الجنة؟ قال: »نعم« قال: فناولني يدك؛ فناوله رسول الله )ص( يده. فقال: إن 

لي حديقتين إحداهما بالسافلة والأخرى بالعالية، والله لا أملك غيرهما، قد 

جعلتهما قرضاً لله تعالى. قال رسول الله )ص(: »اجعل إحداهما لله والأخرى 

دعها معيشة لك ولعيالك« قال: فأشهدك يا رسول الله أني قد جعلت خيرهما 

لله تعالى، وهو حائط فيه ستمائة نخلة. قال: »إذاً يجزيك الله به الجنة«. 

فانطلق أبو الدحداح حتى جاء أم الدحداح وهي مع صبيانها في الحديقة 

تدور تحت النخل.

ثم أقبلت أم الدحداح على صبيانها تُخْرج ما في أفواههم وتنفض ما في 

أكمامهم حتى أفضت إلى الحائط الآخر؛ فقال النبي )ص(: »كم من عِذاقٍ 

ردََاح ودار فَياح لأبي الدحداح«.

قوقله تعالى: ﴿ى  ى﴾ القرض: اسم لكل ما يلتمس عليه الجزاء. 

وأقرض فلان فلاناً أي أعطاه ما يتجازاه؛

الفقراء  على  المال  وإنفاق  الصدقة  على  الحث  بالآية  المراد  وقيل 

والمحتاجين والتوسعة عليهم، وفي سبيل الله بنصرة الدين. وكنَى الله سبحانه 

كما  لاصدقة،  في  ترغيباً  الحاجات  عن  المنزهة  العلية  بنفسه  الفقير  عن 
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كنى عن المريض والجائع والعطشان بنفسه المقدّسة عن النقائص والآلام. 

ففي صحيح الحديث إخباراً عن الله تعالى: »يا بن آدم مرضِتُ فلم تعُدني 

واستطعمتك فلم تُطعمني واستسقيتك فلم تسقني« قال: يا رب كيف اسقيك 

وأنت رب العالمين!؟ قال: استسقاك عبدي فلان فلم تسقِه أما إنك لو سقيته 

وجدت ذلك عندي«. وكذا فيما قبْلُ؛ أخرجه مسلم والبخاري وهذا كله خرج 

مخرج التّشريف لمن كَنَى عنه ترغيباً لمن خُوطب به.

وفي الخبر: »النفقة في سبيل الله تضاعف إلى سبعمائة ضعف وأكثر« 

ڇ   ڇ   ﴿چ   تعالى:  قوله  عند  السورة  هذه  في  بيانه  يأتي  ما  على 

ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  ڎ  ڈ﴾ ]البقرة: ٢٦١[ الآية. وقال ههنا: 
﴿ئا  ئا  ئە   ئە﴾ وهذا لا نهاية له ولا حدّ.

عنه. خرّج  المسلم وتفريجاً  توْسعة على  القرض عظيم، لأن فيه  ثواب 

ابن ماجة في سننه عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله )ص(: »رأيت ليلة 

أسري بي على باب الجنة مكتوباً الصدقة بعشر أمثالها والقرض بثمانية عشر 

فقلت لجبريل: ما بالُ القرض أفضل من الصدقة قال: لأن السائل يسأل وعنده 

المستقرض لا يستقرض إلا من حاجة«.

قرض الآدمي للواحد واحد، أي يردّ عليه مثل ما أقرضه. وأجمع أهل العلم 

على أن استقراض الدنانير والدراهم والحنطة والشعير والتمر والزبيب وكل 

ما له مثل من سائر الأطعمة جائز. وأجمع المسلمون نقلًا عن نبيهم )ص( 

أن اشتراط الزيادة في السلف رباً ولو كان قبضه من علف – كما قال ابن 

مسعود – أو حبة واحدة. ويجوز أن يرد أفضل مما يستلف إذا لم يشترط 

ذلك عليه؛ لأن ذلك من باب المعروف؛ استدلالاً بحديث أبي هريرة في البِكْر: 

»إنّ خياركم أحسنكم قضاء« رواه الأئمة: البخاري ومسلم وغيرهما. فأثنى 

)ص( على من أحسن القضاء، وأطلق ذلك ولم يقيده بصفة.

قوله تعالى: ﴿حَسَناً﴾ قال الواقدي: محتسباً طيبة به نفسه. وقال عمرو 
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بن عثمان الصدَفي: لا يمنّ به ولا يؤذِي. وقال سهل بن عبدالله: لا يعتقد 

في قرضه عوضاً.

قوله تعالى: ﴿فَيُضَاعِفَهُ لهَُ﴾ وقيل: على تقدير هو يضاعفه. وقال الحسن 

والسدي: لا نعلم هذا التضعيف إلا لله وحده، لقوله تعالى: ﴿وَيُؤْتِ مِن لَّدُنْهُ 

أجَْراً عَظِيماً﴾ ]النساء: ٤٠[. قال أبو هريرة: هذا في نفقة الجهاد، وكنا نحسب 

والنبي )ص( بين أظهرنا نفقة الرجل على نفسه ورفقائه وظهره بألفي ألف.

﴾ هذا عام في كل شيء فهو القابض  قوله تعالى: ﴿ئو  ئۇ  ئۇ  

الباسط، وقد أتينا عليهما في )شرح الأسماء الحسنى في الكتاب الأسنى(.

﴿ئۆ  ئۆ﴾ وعبد، فيجازي كلًا بعمله.

قوله تعالى: ﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  

ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ    ٿٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ  
چ   چ   چ    ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦڦ    ڦ   ڤ  
چڇ  ڇ  ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  

ژ﴾.
ذكر في التحريض على القتال قصة أخرى جرت في بني إسرائيل. والملأ: 

الأشراف من الناس، كأنهم ممتلؤون شرفاً. وقال الزجاج: سموا بذلك لأنهم 

ممتلئون مما يحتاجون إليه منهم. والملأ في هذه الآية القوم؛ لأن المعنى 

يقتضيه. والملأ: اسم للجمع كالقوم والرهط. والملأ أيضاً: حسن الخلقِ، ومنه 

الحديث: »أحسنوا الملأ فكلكم سَيَرْوى« خرجه مسلم.

قوله تعالى: ﴿پ  پ  ڀ﴾ أي من بعد وفاته. ﴿  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  

ٺ  ﴾ قيل: هو شمْويل بن بال بن علقمة ويعرف بابن العجوز. ويقال فيه: 
شمعون، قاله السدي: وإنما قيل: ابن العجوز لأن أمه كانت عجوزاً فسألت 

الله الولد فسمِع دعاءها فولدت غلاماً فسمته )سمعون(، تقول: سمع الله 
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دعائي، والسين تصير شيناً بلغة العبرانية، وهو من ولد يعقوب. وقال مقاتل: 

هو من نَسْل هارون عليه السلام. وقال قتادة: هو يوشع بن نون. قال ابن 

عطية: وهذا ضعيف لأن؟ّ مدة داود وهي من بعد موسى بقرون من الناس، 

أعلم.  والله  إسماعيل،  اسمه  أن  المحاسِبيّ  وذكر  موسى.  فتى  هو  ويوشع 

وهذه الآية هي خبر عن قوم من بني إسرائيل نالتهم ذلة وغلَبَةُ عدوّ فطلبوا 

الإذن في الجهاد وأن يؤمروا به، فلما أمُِروا كَعّ أكثرهم وصبر الأقل فنصرهم 

الله، وفي الخبر أن هؤلاء المذكرين هم الذين أمُيتوا ثم أحيوا، والله أعلم.

ومعنى هذه المقالة: هل أنتم قريب من التولي والفِرار؟ ﴿  ڤ  ڤ  

ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ  ﴾ قال الزجاج: ﴿ ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  
﴾، أي وما منعنا، كما تقول: مالكََ ألا تصلي؟ أي ما منعك. وقيل: المعنى 

وأيّ شيء لنا في ألا نقاتل في سبيل الله! قال النحاس: وهذا أجودها. ﴿وَقَدْ 

أخُْرِجْنَا مِن دِيَارنَِا﴾ تعليل، وكذلك ﴿وَأبَْنَائِنَا﴾ أي بسبب ذرارينا.

عليهم ﴿ڤ  ڦ  ڦ﴾  فرض  أي  تعالى: ﴿ڇ  ڇ      ڇ﴾  قوله 

أخبر تعالى أنه لما فرض عليهم القتال ورأوا الحقيقة ورجعت أفكارهم إلى 

نياتهم  اضطربت  أي  )تَولّوا(  تذهب  قد  ربما  نفوسهم  وأن  الحرب  مباشرة 

وفَتَرت عزائمهم، وهذا شأن الأمم المتنعّمة المائلة إلى الدعة تتمنّى الحرب 

المعنى نهى  لطِبعها. وعن هذا  الأنفة فإذا حضرت كعّت وانقادت  أوقات 

النبي )ص( بقوله: »لا تتمنوا لقاء العدو وسلوا الله العافية فإذا لقيتموهم 

فاثبُتُوا« رواه الأئمة. ثم أخبر الله تعالى عن قليل منهم أنهم ثبتوا على النية 

الأولى واستمرتّ عزيمتهم على القتال في سبيل الله تعالى.

قوله تعالى: ﴿ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گڳ   ڳ  

ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ  ہ  
ڭ   ڭ   ڭ    ۓۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ    ہ   ہ    
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ڭ  ۇۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ﴾.
قوله تعالى: ﴿ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  ﴾ أي أجابكم إلى 

ما سألتم، وكان طالوت سقّاء. وقيل: دبّاغاً. وقيل: مُكارياً، وكان عالماً فلذلك 

رفعه الله على ما يأتي؛ وكان من سِبط بِنيامين ولم يكن من سِبط النبوّة ولا 

من سِبط المُلْك، وكانت النبوّة في بني لاوَى، والملك في سِبط يهوذا فلذلك 

أنكروا. قال وهب بن منبّه: لما قال الملأ من بني إسرائيل لشَمْويل بن بال ما 

قالوا، سأل الله تعالى أن يبعث إليهم مِلكاً ويدُلّه عليه؛ فقال الله تعالى له: 

هْن في بيتك فإذا دخل عليك رجل فنَشّ الدّهن،  انظر إلى القَرنَ الذي فيه الدُّ

الذي في القَرنَ، فهو ملِك بني إسرائيل فآدهنْ رأسه منه وملّكه عليهم. قال: 

وكان طالوت دبّاغاً فخرج في ابتغاء دابة أضلّها، فقصد شمويل عسى أن يدعو 

له في أمر الدابة أو يجد عنده فرجاً، فنَشّ الدّهن على ما زعموا، قال: فقام 

إليه شمويل فأخذه ودهن منه رأس طالوت، وقال له: أنت مِلك بني إسرائيل 

الذي أمرني الله تعالى بتقديمه، ثم قال لبني إسرائيل: ﴿إنَِّ اللَّهَ قَدْ بَعَثَ 

لكَُمْ طَالُوتَ مَلِكاً﴾. وطالوت وجالوت اسمان أعجميان معرّبان؛ ولذلك لم 

ينصرفا، وكذلك داود، والجمع طواليت وجواليت ودواويد.

قوله تعالى: ﴿  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ﴾ أي كيف يملكنا ونحن أحق 

بالملك منه؟ جَروا على سنتهم في تعنِيتهم الأنبياء وحَيْدهم عن أمر الله 

تعالى فقالوا: ﴿  ڳ﴾ أيْ من أي جهة، ﴿  ڳ﴾ في موضع نصب على الظرف، 

ونحن من سِبط الملوك وهو ليس كذلك وهو فقير، فتركوا السبب الأقوى 

وهو قَدَر الله تعالى وقضاؤه السابق حتى احتج عليهم نبيّهم بقوله: ﴿إنَِّ 

اللَّهَ اصْطَفَاهُ﴾  أي اختاره وهو الحجة القاطعة، وبيّن لهم مع ذلك تعليل 

اصطفاء طالوت، وهو بسطته في العِلم الذي هو مِلاك الإنسان، والجسم الذي 

هو مُعِينه في الحرب وعدّته عند اللقاء؛ فتصمّنت بيان صفة الإمام وأحوال 

الإمامة، وأنها مستحقة بالعلم والدين والقوّة لا بالنسب، فلا حظّ للنسب فيها 
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مع العلم وفضائل النفس وأنها متقدمة عليه؛ لأن الله تعالى أخبر أنه اختاره 

عليهم لعلمه وقوّته، وإن كانوا أشرف منتسباً. وقد مضى في أوّل السورة من 

ذكر الإمامة وشروطها ما يكفي ويغني. وهذه الآية أصل فيها. قال ابن عباس: 

كان طالوت يومئذ أعلم رجل في بني إسرائيل وأجمله وأتمّه؛ وزيادة الجسم 

مما يَهيب العدوّ. وقيل: سمي طالوت لطوله. وقيل: زيادة الجسم كانت بكثرة 

معاني الخير والشجاعة، ولم يرد عِظم الجسم؛

قلت: ومن هذا المعنى قوله )ص( لأزواجه: »أسرعكن لحاقاً بي أطولكنّ 

بيدها  تعمل  كانت  لأنها  موتا؛ً  أوّلهن  زينت  فكانت  يتطاولن؛  فكنّ  يداً« 

الحرب،  بالعلم علم  المراد  المتأوّلين:  وتتصدّق؛ خرّجه مسلم. وقال بعض 

وهذا تخصيص العموم من غير دليل. وقد قيل: زيادة العلم بأن أوحى الله 

إليه، وعلى هذا كل طالوت نبياً، وسيأتي.

قوله تعالى: ﴿ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ﴾ ذهب بعض المتأولين إلى 

هذا من قول الله عز وجل لمحمد )ص(. وقيل: هو من قول شَمْويل وهو 

الأظهر. قال لهم ذلك لما علم من تعنّتهم وجدالهم في الحجج، فأراد أن يتمم 

كلامه بالقطعيّ الذي لا اعتراض عليه فقال الله تعالى: ﴿ڭ   ڭ  ڭ  

ڭ  ۇ﴾. وإضافة ملك الدنيا إلى الله تعالى إضافة مملوك إلى ملِك. ثم 
قال لهم على جهة التغبيط والتنبيه من غير سؤال منهم: ﴿إنَِّ آيَةَ مُلْكِهِ﴾. 

ويحتمل أن يكونوا سألوه الدلالة على صدقه في قوله: ﴿إنَِّ اللَّهَ قَدْ بَعَثَ 

لكَُمْ طَالُوتَ مَلِكاً﴾. قال ابن عطية: والأوّل أظهر بمساق الآية، والثاني أشبه 

بأخلاق بني إسرائيل الذميمة، وإليه ذهب الطبري.

قوله تعالى: ﴿   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  

ې  ې  ى  ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  
ئۆئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى             ئى  ی﴾.
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قوله تعالى: ﴿ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې﴾ 

أي إتيان التابوت، والتابوت كان من شأنه فيما ذكر أنه أنزله الله على آدم 

عليه السلام، فكان عنده إلى أن وصل إلى يعقوب عليه السلام، فكان في بني 

إسرائيل يَغلبون به من قاتلهم حتى عَصَوا فغُلبوا على التابوت غلبهم عليه 

العمالقة: جالوت وأصحابه في قول السدي، وسلبوا التابوت منهم.

قلت: وهذا أدل دليل على أن العصيان سبب الخذلان، وهذا بيّن. قال 

النحاس: والآية في التابوت على ما رُوي أنه كان يسمع فيه أنِينٌ، فإذا سمعوا 

وقيل:  التابوت.  يسِر  ولم  يسيروا  لم  الأنين  هَدأَ  وإذا  لحربهم،  ساروا  ذلك 

كانوا يضعونه في مأزق الحرب فلا تزال تَغلِب حتى عصوا فغُلبوا وأخذ منهم 

بعضهم  أنِف  الذكر،  وذهاب  الاصطلام  آية  رأوا  فلما  أمرهم؛  وذلّ  التابوت 

وتكلموا في أمرهم حتى اجتمع ملؤهم أن قالوا لنبي الوقت: ابعث لنا ملكا؛ً 

فلما قال لهم: ملككم طالوت راجعوه فيه كما أخبر الله عنهم؛ فلما قطعهم 

بالحجة سألوه البيّنة على ذلك، في قول الطبري. فلما سألوا نبيهم البينة على 

ما قال، دعا ربه فنزل بالقوم الذين أخذوا التابوت داء بسببه، على خلاف في 

ذلك. قيل: وضعوه في كنيسة لهم فيها أصنام فكانت الأصنام تصبح منكوسة. 

فوق  فأصبحوا وهو  الكبير  الصنم  تحت  أصنامهم  بيت  في  وقيل: وضعوه 

الصنم، فأخذوه وشدّوه إلى رجليه فأصبحوا وقد قُطعت يدا الصنم ورجلاه 

وألقيت تحت التابوت؛ فأخذوه وجعلوه في قرية قوم فأصاب أولئك القوم 

الباسُور؛  مَخْرأة قوم فكانوا يُصيبهم  أوجاع في أعناقهم. وقيل: جعلوه في 

فلما عظم بلاؤهم كيفما كان، قالوا: ما هذا إلا لهذا التابوت! فلنردّه إلى بني 

إسرائيل فوضعوه على عجلة بين ثورين وأرسلوهما في الأرض نحو بلاد بني 

إسرائيل، وبعث الله ملائكة تسوق البقرتين حتى دخلتا على بني إسرائيل، 

وهم في أمر طالوت فأيقنوا بالنصر؛ وهذا هو حمل الملائكة للتابوت في 

الملائكة جاءت به تحمله وكان يوشع بن نون قد  الرواية. ورُوي أن  هذه 
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جعله في البرية، فروى أنهم رأوا التابوت في الهواء حتى نزل بينهم؛ قاله 

الربيع بن خيثم. وقال وهب بن منبه: كان قدر التابوت نحواً من ثلاثة أذرع 

في ذراعين. الكلبي: وكان من عود شمسار الذي يتخذ منه الأمشاط.

في  الناس  اختلف  ئا﴾  ى   ى   ې   ﴿ې   تعالى:  قوله 

السكينة والبقية؛ فالسكينة فعلية مأخوذة من السكون والوقار والطمأنينة. 

فقوله: ې  ې﴾ أي هو سبب سكون قلوبكم فيما اختلفتم فيه من 

أمر طالوت؛ ونظيره ﴿ۋ   ۋ  ۅ  ۅ﴾ ]التوبة: ٤٠[ أي أنزل 

عليه ما سكن ]به[ قلبه.  وقيل: أراد أن التابوت كان سبب سكون قلوبهم، 

فأينما كانوا سكنوا إليه ولم يفروا من التابوت إذا كان معهم في الحرب. وقال 

وهب بن منبه: السكينة روح من الله تتكلم، فكانوا إذا اختلفوا في أمر نطقت 

ببيان ما يريدون، وإذا صاحت في الحرب كان الظفر لهم. وقال علي بن أبي 

طالب: هي ريح هَفّافة لها وجه كوجه الإنسان. وروي عنه أنه قال: هي ريح 

خَجُوج لها رأسان. وقال مجاهد: حيوان كالهِرّ له جناحان وذَنب ولعيْنيه شُعاع، 

فإذا نظر إلى الجيش انهزم. وقال ابن عباس: طَسْت من ذهب من الجنة، 

كان يُغسل فيه قلوب الأنبياء؛ وقاله السدي. وقال ابن عطية: والصحيح أن 

التابوت كانت فيه أشياء فاضلة من بقايا الأنبياء وآثارهم، فكانت النفوس 

تسكن إلى ذلك وتأنس به وتقْوَى.

قلت: وفي صحيح مسلم عن البَراء قال: كان رجل يقرأ سورة )الكهف( 

وعنده فرس مربوط بشَطَنَيْن فتغشّته سحابة فجعلت تدور وتدنو وجعل 

فرسه ينفر منها، فلما أصبح أتى النبي )ص( فذكر ذلك له فقال: »تلك السكينة 

تنزّلت للقرآن«. وفي حديث أبي سعيد الخدري أن أسُيد بن الحُضير بينما 

هو ليلة يقرأ في مِرْبَدة الحديث. وفيه: فقال رسول الله )ص(: »تلكا لملائكة 

تستر منهم« خرجه  ما  الناس  يراها  قرأت لأصبحت  ولو  لك  تستمع  كانت 

البخاري ومسلم. فأخبر )ص( عن نزول السكينة مرة، ومرة عن نزول الملائكة؛ 
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فدل على أن السكينة كانت في تلك الظلّة، وأنها تنزل أبداً مع الملائكة. وفي 

هذا حجة لمن قال إن السكينة روح أو شيء له روح؛ لأنه لا يصح استماع 

القرآن إلا لمن يعقل، والله أعلم.

قوله تعالى: ﴿ئا﴾ اختلف في البقية على أقوال، فقيل: عصا موسى 

وعصا هارون ورضُاض الألواح؛ لأنها انكسرت حين ألقاها موسى، قاله ابن 

عباس: زاد عِكرمة: التوراة. وقال أبو صالح: البقية: عصا موسى وثيابه وثياب 

هارون ولوحان من التوراة. وقال عطية بن سعد: هي عصا موسى ]وعصا[ 

هارون وثيابهما ورضُاض الألواح. وقال الثوري: من الناس من يقول البقية 

قفيزاً مَنّ في طست من ذهب وعصا موسى وعمامة هارون ورضاض الألواخ. 

ومنهم من يقول: العصا والنعلان. ومعنى هذا ما روي من أن موسى لما جاء 

قومه بالألواح فوجدهم قد عبدوا العِجْل، ألقى الألواح غضباً فتكسرت، فنزع 

منها ما كان صحيحاً وأخذ رضُاض ما تكسر فجعله في التباوت. وقال الضحاك: 

البقية: الجهاد وقتال الأعداء. قال ابن عطية: أي الأمر بذلك في التابوت، إما 

الترك  الإتيان به ]هو[ كالأمر بذلك، وأسند  أنه مكتوب فيه، وإما أن نفس 

إلى ]آل[ موسى و]آل[ هارون من حيث كان الأمر مندرجاً من قوم إلى قوم 

وكلهم آل موسى وآل هارون. وآل الرجل قرابته. وقد تقدم.

قوله تعالى: ﴿  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ      پ  پ    پ       ڀ  

ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ  ڤ  
چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦڦ   ڤ    ڤ    
چ  چچ  ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   

ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ک﴾.
خرج  معناه  )فَصَل(  ٻ﴾  ٻ   ٻ   ﴿ٱ   تعالى:  قوله  الأولى: 

بهم. فصلت الشيء فانفصل، أي قطعته فانقطع. قال وهب بن منبه: فلما 
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فصل طالوت قالوا له إن المياه لا تحملنا فادع الله أن يجري لنا نهراً، فقال 

لهم طالوت: إن الله مبتليكم بنهر. وكان عدد الجنود – في قول السدي – 

ثمانين ألفاً. ]وقال وهب[: لم يتخلف عنه إلا ذو عذر من صغر أو كبر أو 

ومنه  السعة،  من  واشتقاقه  لغتان.  والنهْر  والنهَر  الاختبار.  والابتلاء  مرض. 

النهار وقد تقدم. قال قتادة: النهر الذي ابتلاهم الله به هو نهر بين الأردُن 

وفلسطين. وقرأ الجمهور ﴿پٍ﴾ بفتح الهاء. وقرأ مجاهد وحُمَيْد الأعرج 

)بنهْر( بإسكان الهاء. ومعنى هذا الابتلاء أنه اختبار لهم، فمن ظهرت طاعته 

في ترك الماء عُلِم أنه مطيع فيما عدا ذلك، ومن غلبته شهوته ]في الماء[ 

وعصى الأمر فهو في العصيان في الشدائد أحرى، فرُوي أنهم أتوا النهر وقد 

نالهم عطش وهو في غاية العذوبة والحسن، فلذلك رُخّص للمطيعين في 

الغَرفْة ليرتفع عنهم أذى العطش بعض الارتفاع وليَكْسروا نزاع النفس في 

هذه الحال. وبين أن الغَرفْة كافة ضرر العطش عند الجَزمَة الصابرين على 

شظف العيش الذي همّهم في غير الرفاهية.

قلت: ومن هذا المعنى قوله عليه السلام: »حسْب المرء لُقيْمات يُقِمن 

صلبه«. وقال بعض من يتعاطى غوامض المعاني: هذه الآية مثلٌ ضربه الله 

للدنيا فشبهها الله بالنهر والشارب منه والمائل إليها والمستكثر منها، والتارك 

لشربه بالمنحرف عنها والزاهد فيها، والمغترف بيده غرفة بالآخذ منها قدر 

الحاجة، وأحوال الثلاثة عند الله مختلفة.

قلت: ما أحسن هذا لولا ما فيه من التحريف في التأويل والخروج عن 

الظاهر، لكن معناه صحيح من غير هذا.

استدل من قال إن طالوت كان نبياً بقوله: ﴿إنَِّ اللَّهَ مُبْتَلِيكُم﴾ وأن الله 

أوحى إليه بذلك وألهمه، وجعل الإلهام ابتلاء من الله لهم. ومن قال لم يكن 

نبياً قال: أخبره نبيهم شمويل بالوحي حين أخبر طالوتُ قومه بهذا، وإنما 

وقع هذا الابتلاء ليتميز الصادق من الكاذب. وقد ذهب قوم إلى أن عبدالله 
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النار  بإيقاد  إنما أمر أصحابه  الله )ص(  السّهمي صاحب رسول  بن حُذافة 

والدخول فيها تجربة لطاعتهم، لكنه حمل مزاحه على تخشين الأمر الذي 

كلفهم، وسيأتي بيانه في )النساء( إن شاء الله تعالى.

قوله تعالى: ﴿    ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ﴾ شرب قيل معناه كَرَع. ومعنى 

بذلك  يخرجهم  ولم  الحرب،  في هذه  أصحابي  من  ليس  أي  ﴿ڀ  ٺ﴾ 

عن الإيمان. قال السدّي: كانوا ثمانين ألفاً، ولا محالة أنه كان فيهم المؤمن 

والمنافق والمجِدّ والكسلان، وفي الحديث »من غشنا فليس منا« أي ليس 

من أصحابنا ولا على طريقتنا وهَدْينا.

قوله تعالى: ﴿ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ﴾ يقال: طعِمت الشيء أي أذقته. 

وأطعمته الماء أي أذقته، ولم يقل ومن لم يشربه لأن من عادة العرب إذا 

كرروا شيئاً أن يكرروه بلفظ آخر، ولغة القرآن أفصح اللغات، فلا عِبرة بقدح 

من يقول: لا يقال طعمت الماء.

لما قال تعالى: ﴿ٺ  ٺ  ٺ ﴾ دلّ على أن الماء طعام وإذا كان طعاماً 

كان قوتاً لبقائه واقتيات الأبدان به فوجب أن يجري فيه الربا، قال ابن العربي: 

وهو الصحيح من المذهب. قال أبو عمر قال مالك: لا بأس ببيع الماء على 

الشطّ بالماء متفاضلًا وإلى أجل، وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف. وقال 

محمد بن ال حسن: هو مما يكال ويوزن، فعلى هذا القول لا يجوز عند 

التفاضل، وذلك عنده فيه ربا؛ لأن علته في الربا الكيل والوزن. وقال الشافعي: 

الربا أن يكون  الماء متفاضلًا ولا يجوز فيه الأجل، وعلته في  لا يجوز بيع 

مأكولاً جنساً.

قوله تعالى: ﴿ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹ﴾ الاغتراف: الأخذ من الشيء باليد 

وبآلة، ومنه المِغْرفَة، والغَرفْ مثل الاغتراف. والغَرفَْة المرة الواحدة.

قوله تعالى: ﴿ ڤ  ڤ  ڤ    ڤ   ڦ﴾ قال ابن عباس: شربوا على قدر 

يقنيهم، فشرب الكفار شرب الهيم وشرب العاصون دون ذلك، وانصرف من 
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القوم ستة وسبعون ألفاً وبقي بعض المؤمنين لم يشرب شيئاً وأخذ بعضهم 

الغُرفْة، فأما من شرب فلم يَرْوَ، بل برّح به العطش، وأما من ترك الماء فحسُنت 

حاله وكان أجْلَد ممن أخذ الغُرفة.

قوله تعالى: ﴿ڦ  ڦ  ڦ  ڄ﴾ الهاء تعود على النهر، و)هو( توكيد. ﴿

وَالَّذِينَ﴾ في موضع رفع عطفاً على المضمر في ﴿ ڦ﴾ يقال: جاوزت 

المكان مجاوزة وجوازاً. والمجاز في الكلام ما جاز في الاستعمال ونفذ واستمرّ 

على وجهه. قال ابن عباس والسدي: جاز معه في النهر أربعة آلاف رجل فيهم 

من شرب، فلما نظروا إلى جالوت وجنوده وكانوا مائة ألف كلهم شاكون في 

السلاح رجع منهم ثلاثة آلاف وستمائة وبضعة وثمانون؛ فعلى هذا القول 

قال المؤمنون الموقنون بالبعث والرجوع إلى الله تعالى عند ذلك وهم عدة 

أهل بدر: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ﴾. قال البراء 

بن عازب: كنا نتحدث أن عدة أهل بدر كعدة أصحاب طالوت الذين جاوزوا 

معه النهر ثلاثمائة وبضعة عشر رجلًا – وفي رواية: وثلاثة عشر رجلًا – وما 

جاز معه إلا مؤمن.

قوله تعالى: ﴿ڇ  ڇ    ڇ﴾ والظن هنا بمعنى اليقين، ويجوز أن 

يكون شكّاً لا علماً، أي قال الذين يتوهمون أنهم يُقتلون مع طالوت فيلقون 

الله شهداء، فوقع الشك في القتل.

قوله تعالى: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ﴾ الفئة: 

الجماعة من الناس والقطعة منهم؛ من فأوْتُ رأسه بالسيف وفأيته أي قطعته. 

وفي قولهم رضي الله عنهم: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ﴾ الآية، تحريض على 

القتال واستشعار للصبر واقتداء بمن صدق ربه.

قلت: هكذا يجب علينا نحن أن نفعل؟ لكن الأعمال القبيحة والنيات 

من  اليسير  قدام  منا  الكبير  العدد  ينكسر  حتى  ذلك  من  منعت  الفاسدة 

العدو كما شاهدناه غير مرة، وذلك بما كسبت أيدينا! وفي البخاري: وقال 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2167 

النبي )ص( قال: »هل  أبو الدرداء: إنما تقاتلون بأعمالكم. وفيه مُسند أن 

ترزقون وتنصرون إلا بضعفائكم«. فالأعمال فاسدة والضعفاء مُهْمَلون والصبر 

قليل والاعتماد ضعيف والتقوى زائلة! قال الله تعالى ﴿ئە   ئو  ئو  

ئۇ  ئۇ﴾ ]آل عمران: ٢٠٠[ وقال: ﴿ی  ی  ی﴾ ]المائدة: ٢٣[ وقال: ﴿  ی  ئج  

ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   چ﴾ ]النحل: ١٢٨[ وقال: ﴿وَليََنصُرنََّ اللَّهُ 
مَن يَنصُرهُُ﴾ ]الحج: ٤٠[ وقال: ﴿    ئە    ئە  ئو   ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  

ئۈ  ئۈ﴾ ]الأنفال: ٤5[. فهذه أسباب النصر وشروطه وهي معدومة عندنا 
غير موجودة فينا، فإنا لله وإنا إليه راجعون على ما أصابنا وحلّ بنا! بل لم 

يبق من الإسلام إلا ذكره، ولا من الدين إلا رسْمه لظهور الفساد ولكثرة الطغيان 

وقلة الرشاد حتى استولى العدو شرقاً وغرباً براً وبحراً، وعمّت الفتن وعظُمت 

المحن ولا عاصم إلا من رحم!

قوله تعالى: ﴿گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ    ڳ  ڱ  

ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ﴾.
﴿  گ﴾ صاروا في البَراز وهو الأفيح من الأرض المتسع. وكان جالوت 
أمير العمالقة وملكهم ظله ميل. ويقال: إن البربر من نسله، وكان فيما روي 

في ثلاثمائة ألف فارس. وقال عِكرمة: في تسعين ألفاً، ولما رأى المؤمنون 

كثرة عدوهم تضرعوا إلى ربهم؛ وهذا كقوله: ﴿ھ  ے  ے  ۓ  ۓ     ڭ  

ڭ       ﴾ ]آل عمران: ١٤٦[ إلى قوله: ﴿ې  ې          ې   ى   ى  ئا  ئا  ئە   ئە  ئو﴾ 
الآية. وكان رسول الله )ص( إذا لقي العدو يقول في القتال: »اللهم بك أصول 

وأجول« وكان )ص( يقول إذا لقي العدوّ: »اللهم إني أعوذ بك من شرورهم 

وأجعلك في نحورهم« ودعا يوم بدر حتى سقط رداؤه عن منكِبيه يستنجِز 

الله وعده على ما يأتي بيانه في )آل عمران( إن شاء الله تعالى.
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ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ    ۀ   ڻ   ﴿ڻ   تعالى:  قوله 

ھ  ھ   ھ  ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  
ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ﴾.
قوله تعالى: ﴿ڻ  ڻ  ۀ﴾ أي فأنزل الله عليهم النصر،

 ﴿ڻ﴾: فكسروهم. 

اختاره  الملك  طالوت  أن  وذلك   ﴾ ہ   ہ   ﴿ۀ    تعالى:  قوله 

من بين قومه لقتال جالوت، وكان رجلًا قصيراً مِسقاماً مِصفاراً أصغر أزرق، 

وكان جالوت من أشد الناس وأقواهم وكان يهزم الجيوش وحده، وكان قتل 

جالوت وهو رأس العمالقة على يده، وهو داود بن إيشَى - بكسر الهمزة، 

ويقال: داود بن زكريا بن رشوى، وكان من سِبط يهوذا بن يعقوب بن إسحاق 

بن إبراهيم عليهم السلام، وكان من أهل بيت المقدس جمع له بين النبوّة 

والملك بعد أن كان راعياً وكان أصغر إخواته وكان يرعى غنماً، وكان له سبعة 

إخوة في أصحاب طالوت؛ فلما حضرت الحرب قال في نفسه؛ لأذهبنّ إلى 

رؤية هذه الحرب، فلما نهض في طريقه مرّ بحجر فناداه: يا داود خذني فبي 

تقتل جالوت، ثم ناداه حَجَر آخر ثم آخر فأخذها وجعلها في مِخلاته وسار، 

فخرج جالوت يطلب مِبارزاً فكعّ الناس عنه حتى قال طالوت: من يَبْرُز إليه 

ويقتله فأنا أزوّجه ابنتي وأحكمه في مالي؛ فجاء داود عليه السلام فقال: 

أنا أبرز إليه وأقتله، فازدراه طالوت حين رآه لصغرِ سنّه وقصره فردّه، وكان 

داود قصيراً، ثم نادى ثانية وثالثة فخرج داود، فقال طالوت له: هل جرّبت 

نفسك بشيء؟ قال نعم؛ قال بماذا؟ قال. وقع ذئب في غنمي فضربته ثم 

أخذت رأسه فقطعته من جسده. قال طالوت: الذئب ضعيف، هل جرّبت 

نفسك في غيره؟ قال: نعم، دخل الأسد في غنمي فضربته ثم أخذت بلحييه 

لا  دِرْعٌ  طالوت  عند  وكان  لا؛  قال  الأسد؟  من  أشدّ  هذا  أفترى  فشققتهما؛ 

تستوي إلا على من يقتل جالوت، فأخبره بها وألقاها عليه فاستوت؛ فقال 
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طالوت: فاركب فرسي وخذ سلاحي ففعل؛ فلما مشى قليلًا رجع فقال الناس: 

جَبُن الفتى! فقال داود: إن الله إن لم يقتله لي ويُعِنّي عليه لم ينفعني هذا 

الفرس ولا هذا السلاح، ولكنّي أحب أن أقاتله على عادتي. قال: وكان داود 

من أرمَْى الناس بالمِقْلاع، فنزل وأخذ مِخلاته فتقلّدها وأخذ مقلاعه وخرج 

إلى جالوت، وهو شاكٍ في سلاحه على رأسه بيضة فيها ثلاثمائة رطل، فيما 

ذكر الماوردي وغيره؛ فقال له جالوت: أنت يا فتى تخرج إليّ قال نعم؛ قال: 

الكلب! قال نعم، وأنت أهون. قال: لأطعمنّ لحمك  هكذا كما تخرج إلى 

اليوم للطير والسّباع؛ ثم تدانيا وقصد جالوت أن يأخذ داود بيده استخفافاً 

به، فأدخل داود يده إلى الحجارة، فرُوي أنها التأمَت فصارت حجراً واحداً، 

فأخذه فوضعه في المقلاع وسمى الله وأداره ورماه فأصاب به رأس جالوت 

فقتله، وحز رأسه وجعله في مِخلاته، واختلط الناس وحمل أصحاب طالوت 

فكانت الهزيمة. وقد قيل: إنما أصاب بالحجر من البيضة موضع أنفه، وقيل: 

عينه وخرج من قفاه، وأصاب جماعة من عسكره فقتلهم. وقيل: إن الحجر 

تَفَتّت حتى أصاب كل من في العسكر شيء منه؛ وكان كالقَبْضَة التي رمَى 

بها النبي )ص( هَوازن يوم حُنَيْن، والله أعلم. وقد أكثر الناس في قصص هذه 

الآي، وقد ذكرت لك منها المقصود والله المحمود. 

قلت: وفي قول طالوت: )من يبرز له ويقتله فإني أزوّجه ابنتي وأحكّمه 

في مالي( معناه ثابت في شرعنا، وهو أن يقول الإمام: من جاء برأس  فله 

كذا، أو أسير فله كذا على ما يأتي بيانه في )الأنفال( إن شاء الله تعالى.

﴿  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ﴾ قال السدّي: أتاه الله ملك 
طالوت ونبوّة شمعون. والذي علّمه هو صنعت الدرُوع ومنطق الطير وغير 

الله أعطاه سلسلة  ذلك من أنواع ما علمه )ص(. وقال ابن عباس: هو أن 

موصولة بالمجرةّ والفَلك ورأسها عند صومعة داود؛ فكان لا يحدث في الهواء 

حدث إلا صلصلت السلسلة فيعلم داود ما حدث، ولا يمسها ذو عاهة إلا برئ؛ 
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وكانت علامة دخول قومه في الدين أن يمسوها بأيديهم ثم يمسحون أكفّهم 

على صدورهم، وكانوا يتحاكمون إليها بعد داود عليه السلام إلى أن رفعت.

قوله تعالى: ﴿  ھ  ے﴾ أي مما شاء، وقد يوضع المستقبل موضع 

الماضي، وقد تقدم.

قوله تعالى: ﴿ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  

ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ﴾ فيه مسألتان:
الأولى: قوله تعالى: ﴿وَلوَْلا دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُم بِبَعْضٍ﴾ كذا قراءة 

الجماعة.

الثانية: واختلف العلماء في الناس المدفوع بهم الفساد من هم؟ فقيل: 

هم الأبْدَال وهم أربعون رجلًا كلما مات واحد بدّل الله آخر، فإذا كان عند 

القيامة ماتوا كلهم؛ اثنان وعشرون منهم بالشام وثمانية عشرة بالعراق. وروي 

الأبدان  »إن  يقول:  الله )ص(  قال: سمعت رسول  الله عنه  عن علي رضي 

الله مكانه  أبدل  منهم رجل  كلما مات  أربعون رجلًا  بالشام وهم  يكونون 

رجلًا يسقي بهم الغيث وينصر بهم على الأعداء ويصرف بهم عن أهل الأرض 

البلاء« ذكر الترمذيّ الحكيم في )نوادر الأصول(. وخرّج أيضاً عن أبي الدرداء 

الله مكانهم  النبوة أبدل  قال: إن الأنبياء كانوا أوتاد الأرض، فلما انقطعت 

قوماً من أمة محمد )ص( يقال لهم الأبدال؛ لم يفضلوا الناس بكثرة صوم ولا 

صلاة ولكن بحسن الخلق وصدق الورع وحسن النية وسلامة القلوب لجميع 

المسلمين والنصيحة لهم ابتغاء مرضاة الله بصبر وحلم ولب وتواضع في 

غير مذلّة، فهم خلفاء الأنبياء قوم اصطفاهم الله لنفسه واستخلصهم بعلمه 

لنفسه، وهم أربعون صِدّيقاً منهم ثلاثون رجلًا على مثل يقين إبراهيم خليل 

الناس، ويهم  والبلايا عن  الأرض  أهل  المكاره عن  بهم  الله  يدفع  الرحمن، 

يُمْطَرون ويُرْزقَون، لا يموت الرجل منهم حتى يكون الله قد أنشأ من يخلفه. 

العدوّ بجنود المسلمين لغلب المشركون  الله  ابن عباس: ولولا دفع  وقال 
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فقتلوا المؤمنين وخرّبوا البلاد والمساجد.

وعن النبي )ص( قال: »إن لله ملائكة تنادي كل يوم لولا عباد رُكّعٌ وأطفال 

رضُّع وبهائم رتّع لصبّ عليكم العذاب صباً« خرّجه أبو بكر الخطيب بمعناه 

من حديث الفضيل بن عياض.

وروى جابر أن رسول الله )ص( قال: »إن الله ليصلح بصلاح الرجل ولده 

وولد ولده وأهل دويرته ودويرات حوله ولا يزالون في حفظ ما دام فيهم«. 

وقال قتادة: يبتلي الله المؤمن بالكافر ويعافي الكافر بالمؤمن. وقال ابن 

أهل  مائة من  الصالح عن  بالمؤمن  ليدفع  الله  »إن  النبي )ص(:  قال  عمر 

بيته وجيرانه البلاء«. ثم قرأ ابن عمر ﴿ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  

ألْسِنة الرسل من  ۇ  ۇ﴾. وقيل: هذا الدفع بما شرع على 
الشرائع، ولولا ذلك لتسالب الناس وتناهبوا وهلكوا، وهذا قول حسن فإنه 

الكف والدفع وغير ذلك فتأمله. ﴿ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ   عموم في 

ۋ ﴾. بيّن سبحانه أن دفعه بالمؤمنين شر الكافرين فضلٌ منه 
ونعمة.

ى   ې   ېې   ې   ۉ   ۉ    ۅ   ﴿ۅ   تعالى:  قوله 

ى    ئا﴾. 
﴿ۅ﴾ ابتداء ﴿ۅ  ۅ﴾ خبره، وإن شئت كان بدلاً والخبر ﴿

﴾. ﴿ې  ى  ى﴾، خبر إن أي وإنك لمرسل.  نَتْلُوهَا عَلَيْكَ بِالْحَقِّ

نبّه الله تعالى نبيه )ص( أن هذه الآيات التي تقدّم ذكرها لا يعلمها إلا نبيّ 

مرسل.

الشيرازي:
﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  
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ک    ڑڑ   ژ     ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ    ڳ   ڳ   گ   گ   گ   کگ   ک      ک  

ں  ں﴾
نزلت في »مرثد الغنوي« بعثه رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم إلى 

مكّة ليخرج منها جماعة من المسلمين. وكان قوياً شجاعاً، فدعته امرأة يقال 

لها »عناق« إلى نفسها، فأبى وكانت صديقته في الجاهلية، فقالت له: هل 

لك أن تتزوج بي؟ فقال: حتّى استأذن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم، 

فلمّا رجع استأذن في التزويج بها، فنزلت الآية تنهي عن الزواج بالمشركات 

حتى يؤمنّ.

هذه الآية وطبقاً لسبب النزول المذكور أعلاه بمثابة جواب عن سؤال 

آخر حول الزّواج مع المشركين فتقول ﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾ ثمّ 

تضيف مقايسة وجدانيّة فتقول ﴿  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ﴾.

ولا  مال  لهنّ  ليس  اللاتّي  الجواري  وخاصّة  الجواري  نكاح  أنّ  فصحيح 

جمال غير محبّب في عرف النّاس ولا محمود لا سيّما إذا كانت هناك إمرأة 

مشركة في مقابل ذلك تتمتّع بجمال وثروة ماديّة، ولكنّ قيمة الإيمان تجعل 

الكفّة تميل لصالح الجواري، لأنّ الهدف من الزواج ليس هو اللّذة الجنسيّة 

فقط، فالمرأة شريكة عمر الإنسان ومربيّة لأطفاله وتشكّل قسماً مهمّاً من 

شخصيّته، فعلى هذا الأساس كيف يصحّ استقبال الشرك وعواقبه المشؤومة 

لاقترانه بجمال ظاهري ومقدار من الأموال والثروة.

ثمّ أنّ الآية الشّريفة تقرّر حكماً آخر وتقول ﴿ ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ﴾.
وبهذا الترتيب منع الإسلام من زواج المرأة المؤمنة مع الرجل المشرك 

كما منع نكاح الرجل المؤمن من المرأة المشركة حتّى أنّ الآية رجّحت العبد 

والجمال  والثروة  النفوذ  أصحاب  المشركين من  الرجال  على  أيضاً  المؤمن 
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الظاهري، لأنّ هذا المورد أهم بكثير من المورد الأوّل وأكثر خطورة، فتأثير 

الزوج على الزوجة أكثر عادةً من تأثير الزوجة على زوجها.

وفي ختام الآية تذكر دليل هذا الحكم الإلهي لزيادة التفكّر والتدبّر في 

الأحكام وتقول ﴿ ک   ک  ک     کگ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳڳ﴾ ثمّ 

تضيف الآية ﴿ ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں﴾.

كما رأينا في الآية مورد البحث أنّها تُبيّن الغرض والحكمة من هذا التحريم 

بجملة قصيرة، ولو أنّنا توغّلنا في المراد منها يتّضح: أنّ الزّواج هو الدّعامة 

الأساسيّة لتكثير النسل وتربية أولاد وتوسعة المجتمع وأنّ المحيط العائلي 

مؤثّر جدّاً لتربية الأولاد، هذا من جهة.

وسلوكهم،  الأولاد  أخلاق  على  للوراثة  الحتمي  التأثير  أخُرى  ومن جهة 

فالطّفل يتربّى في أحضان الأسُرة منذ تولّده وينمو ويترعرع تحت رعاية أمُّه 

وأبيه غالباً، وهذه المرحلة هي المرحلة الحسّاسة في تكوين شخصيّة الطفل.

ومن جهة ثالثة أنّ الشرك هو المصدر الأساس لأنواع الإنحرافات، وفي 

الحقيقة هو النار المحرقة في الدنيا والآخرة، ولذلك فالقرآن الكريم لا يُبيح 

للمسلمين أن يُلقوا بأولادهم في هذا النّار. مضافاً إلى أنّ المشركين الّذين 

إلى  ينفذون  سوف  الإسلامي  والمجتمع  الإسلام  عن  أجانب  بالحقيقة  هم 

مفاصل المجتمع الإسلامي وبيوت المسلمين من هذا الطريق، فيؤدّي ذلك 

في  والإجتماعيّة  السياسيّة  والفوضى  الداخل  في  الأعداء  قدرة  تنامي  إلى 

أوساط المجتمع، وهذا الحال إنّما يكون في ما لو أصرّ المشركون على شركهم، 

ولكنّ الباب مفتوح أمامهم فبإمكانهم إعتناق الإسلام والإنخراط في صفوف 

المسلمين وبذلك يستطيعون الزواج من أكفّائهم المسلمين.

كلمة )النكاح( وردت في اللّغة فتارةً بمعنى المقاربة الجنسيّة، وأخُرى 

بمعنى عقد الزّواج، والمراد هنا في هذه الآية هو الثاني، أي عقد الزّواج 

بالرّغم من أنّ الرّاغب في المفردات يقول: )النكاح( في الأصل بمعنى العقد، 
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ثمّ استُعمِل مجازاً في العمليّة الجنسيّة.

مفردة )المشرك( تُطلق غالباً في القرآن الكريم على من يعبد الأوثان، 

الكفّار كاليهود  أنّ المشرك يشمل سائر  ولكنّ بعض المفسرين ذهب إلى 

والنّصارى والمجوس )وبشكل عام أهل الكتاب( أيضاً، لأنّ كلّ واحدة من هذه 

الطوائف يعتقد بوجود شريك للباري عزّ وجلّ، فالنّصارى يعتقدون بالتثليث، 

والمجوس يذهبون إلى الثنويّة وأنّ ربّ العالم هو مزدا وأهريمن، واليهود 

يرون أنّ »عزير« ابن الله.

ولكن بالرّغم من أنّ هذه الإعتقادات الباطلة موجبة للشّرك إلّا أنّ الآيات 

الأخذ  ومع  الكتاب  أهل  مقابل  في  المشركين  عن  تتحدّث  الّتي  الشريفة 

ديانتهم  أساس  في  يرتكزون  والمجوس  والنصارى  اليهود  أنّ  الإعتبار  بنظر 

على النبوّات الحقّة والكتب السماويّة فيتّضح أنّ منظور القرآن الكريم من 

المشرك هو عبّاد الوثن.

وقد ورد في الحديث النبوي المعروف في ضمن وصايا متعدّدة )أخرجوا 

المشركين من جزيرة العرب( وهو شاهد على هذا المدّعى، لأنّ من المسلّم 

أنّ أهل الكتاب لم يُخرَجوا من جزيرة العرب، بل بقوا هناك يعيشون جنباً 

القرآن  إلى جنب مع المسلمين بعنوان أقلية دينيّة، ويلتزمون بما أمر به 

الكريم من أداء الجزية إلى المسلمين.

ذهب بعض المفسّرين إلى أنّ حكم الآية أعلاه قد نُسخ والناسخ له الآية 

الشريفة ﴿ى  ئا  ئا  ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾المائدة: 5. حيث 

أجازت نكاح نساء أهل الكتاب.

وقد نشأ هذا التصور من الإعتقاد أنّ الآية مورد البحث قد حرمّت الزواج 

مع جميع الكفّار، فعلى هذا تكون الآية )5( من سورة المائدة الّتي أجازت 

الزواج من كفّار أهل الكتاب ناسخة لهذا الحكم )أو مخصّصة له( ولكن مع 

ملاحظة ما ذكرناه من تفسير الآية يتّضح أنّ نظر هذه الآية خاص بالزّواج من 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2175 

المشركين وعبّاد الأوثان لا كفّار أهل الكتاب كاليهود والنّصارى )وطبعاً في 

مورد الزواج من كفّار أهل الكتاب هناك قرائن في الآية وما ورد من الأحاديث 

عن أهل البيت عليهم السلام أنّ المراد هو الزّواج الموقّت(.

أشار بعض المفسّرين المعاصرين إلى نكتة ظريفة في هذه الآية، وهي 

أنّ هذه الآية و )٢١( آية أخُرى تأتي بعدها تُبيّن الأحكام المتعلّقة بتشكيل 

الأسُرة في أبعادها المختلفة، وفي هذه الآيات بيّن القرآن الكريم اثني عشر 

حكماً شرعياً:

١ ـ حكم الزواج مع المشركين، ٢ ـ تحريم الإقتراب من الزوجة في حال 

أن  الإيلاء هو  )المراد من  بعنوان مقدّمة للإيلاء  القسم  ـ حكم  الحيض، ٣ 

يُقسم الإنسان أن لا يجامع زوجته(، ٤ ـ حكم الإيلاء ويتبعه حكم الطلاق، 

5 ـ عدّة المرأة المطلّقة، ٦ ـ عدد الطلقات، 7 ـ إبقاء الزّوجة بالمعروف أو 

تركها بالمعروف، ٨ ـ حكم الرضّاع، ٩ ـ عدّة المرأة المتوفّى زوجها )الأرملة(، 

١٠ ـ خطبة المرأة قبل تمام عدّتها، ١١ ـ مهر المرأة المطلّقة قبل الدّخول، 

١٢ ـ حكم الهديّة للمرأة بعد وفاة زوجها أو طلاقها منه.

وهذه الأحكام مع مجمل الإرشادات الأخلاقيّة في هذه الآيات تبيّن أنّ 

مسأله تشكيل الأسُرة هو نوع من العبادة لله تعالى ويجب أن يكون مقروناً 

بالتفكّر والتدبّر.

ھ   ھھ    ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   ﴿ڻ   

ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   
ۋ     ۅ   ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئائا   ئە  ئە  

ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ﴾.
للنساء عادة شهرية تستمر بين ثلاثة إلى عشرة أيام. وخلالها يخرج من 

رحم المرأة دم ذو أوصاف خاصّة مذكورة في كتب الفقه. والمرأة في هذه 

الحاليتين من  والنصرانية  اليهودية  الديانتين  تكون حائضاً، وموقف  الحالة 
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المرأة الحائض متناقض يثير الإستغراب.

جمع من اليهود قالوا: إنّ معاشرة المرأة الحائض حرام حتّى المجالسة 

على مائدة الطعام أو في غرفة واحدة. ويذهبون إلى حظر جلوس الرجل في 

المكان الذي تجلس فيه الحائض، وإن فعل ذلك تنجّست ملابسه وعليه أن 

يغسلها، وإن رقد معها على سرير واحد تنجّس بدنه ولباسه، فهم يعتبرون 

المرأة في هذه الحالة موجوداً مدنساً يلزم اجتنابه.

ومقابل هؤلاء يذهب النصارى إلى عدم التفريق بين حالة الحيض والطهر 

في المرأة، حتّى بالنسبة للجماع.

بالنظرة  متأثرين  كانوا  منهم،  المدينة  أهل  وخاصّة  العرب،  المشركون 

اليهودية، ويعاملون المرأة الحائض على أساسها، فينفصلون عنها خلال مدّة 

الحيض. وهذا الاختلاف في المواقف وما يصحبه من إفراط وتفريط دفع 

ببعض المسلمين لأن يسأل رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم عن ذلك، 

فنزلت الآية.

في الآية الُأولى نلاحظ سؤال آخر عن العادة الشهريّة للنّساء، فتقول الآية: 

﴿ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ ﴾ وتضيف بلا فاصلة ﴿ ہ  ہ  ہ  

ھھ   ھ  ھ  ے  ےۓ  ...﴾.
)المحيض( مصدر ميمي ويعني العادة الشهريّة للنساء، وجاء في معجم 

أحمر من شجرة  تعني خروج سائل  المفردة  أنّ أصل هذه  اللّغة  مقاييس 

تُدعى »سَمُرة« )ثمّ استُعملت للعادة الشهريّة للنساء( ولكن ورد في تفسير 

»الفخر الرّازي« أنّ الحيض في الأصل بمعنى السيل ولذلك يُقال للسّيل عند 

حدوثه )حاض السّيل( ويُقال للحوض هذه اللّفظة بسبب أنّ الماء يجري إليه.

ولكن يُستفاد من كلمات الرّاغب في المفردات عكس هذا المطلب وأنّ 

هذه المفردة في الأصل تعني دم الحيض )ثمّ استعملت في المعاني الأخُرى(.

بأنّه  القرآن  الّذي عرفّه  الحيض  تعني دم  العبارة  كلّ حال فهذه  فعلى 
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أذىً، وفي الحقيقة أنّ هذه العبارة تُبيّن علّة اجتناب الجماع في أيّام الحيض، 

فهو إضافة إلى ما فيه من اشمئزاز، ينطوي على أذى وضرر ثبت لدى الطبّ 

محيط  وإيجاد  والمرأة،  الرجل  عقم  تسبيب  احتمال  ذلك  ومن  الحديث، 

الأعضاء  والتهابات  السفلس  مثل  الجنسية  الأمراض  جراثيم  لتكاثر  مناسب 

التناسلية للرجل والمرأة، ودخول مواد الحيض المليئة بمكروبات الجسم في 

عضو الرجل، وغير ذلك من الأضرار المذكورة في كتب الطب، لذلك ينصح 

الأطباء باجتناب الجماع في هذه الحالة.

هذا  ومع  جداره،  وتسلّخ  الرحم  احتقان  إلى  يعود  الحيض  دم  خروج 

الإحتقان يحتقن المبيض أيضاً، ودم الحيض في البداية يكون متقطّعاً باهت 

اللون ثمّ يزداد ويحمرّ ويعود في الأخير إلى وضعه المتقطّع الباهت.

الدم الخارج في أيّام العادة الشهرية هو الدم الذي يتجمّع شهرياً في 

العروق الداخلية للرحم من أجل تقديم الغذاء للجنين المحتمل. ذلك لأنّ 

مبيض المرأة يدفع كلّ شهر ببويضة إلى الرحم، وفي نفس الوقت تمتلئ 

عروق الرحم بالدم استعداداً لتغذية الجنين فإن انعقد الجنين يستهلك الدم 

لتغذيته، وإلّا يخرج بشكل دم حيض. من هنا نفهم جانباً آخر لحظر الجماع 

في هذه الفترة التي يكون الرحم خلالها غير مستعد استعداداً طبيعياً لقبول 

نطفة الرجل، حيث يواجه أذى من جراء ذلك.

جملة )يَطْهُرنَْ( بمعنى طهارة النساء من دم الحيض كما ذهب إليه كثير 

من المفسّرين، وأمّا جملة ﴿ ۓ  ڭ  ﴾ فقد ذهب الكثير منهم على أنّها 

تكون  الُأولى  للجملة  وطبقاً  الأساس  فعلى هذا  الحيض،  من  الغُسل  تعني 

المقاربة الجنسيّة بعد انتهاء دم الحيض جائزة حتّى لو لم تغتسل، وأمّا الجملة 

الثانيّة فتعني أنّها ما لم تغتسل فلا يجوز مقاربتها.

وعلى هذا فالآية لا تخلو من إبهام، ولكن مع الإلتفات إلى أنّ الجملة 

الثانية تفسير للجملة الُأولى ونتيجة لها )ولهذا أعُطفت بفاء التفريع( فالظاهر 
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المقاربة  تجوز  وبذلك  الحيض،  دم  من  الطهارة  بمعنى  أيضاً  رنَْ(  )تَطَهَّ أنّ 

الجنسيّة بمجردّ الطّهارة من العادة الشهريّة، وهذا هو ما ذهب إليه الفقهاء 

العظام في الفقه وأفتوا بحليّة المقاربة الجنسيّة بعد الطهارة من الحيض 

حتّى قبل الغسل، ولكن لا شكّ في أنّ الأفضل أن تكون بعد الغسل.

الفقرة الثانية من الآية تقول ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ ﴾ أي أن يكون 

الجماع من حيث أمر الله، وقد تكون هذه الفقرة تأكيداً لما قبلها، أي آتوا 

يكون  وقد  الحالة،  هذه  غير  في  لا  فقط  والطّهر  النقاء  حالة  في  نساءكم 

إطار  في  يكون  أن  يجب  الطّهر  بعد  الجماع  أنّ  بخصوص  أوسع  مفهومها 

أوامر الله أيضاً.

هذا الأمر الإلهي من الممكن أن يشمل الأمر التكويني والأمر التشريعي 

نوع  لبقاء  الجنسيّة  الغريزة  والمرأة  في الرّجل  أودع  سبحانه  فالله  معاً، 

لكنّ  الجنسيّة،  اللّذة  على  للحصول  الإنسان  تدفع  الغريزة  وهذه  الإنسان، 

هذه اللّذة مقدّمة لبقاء النوع فقط، ومن هنا لا يجوز الحصول عليها بطرق 

منحرفة مثل الإستمناء واللّواط وأمثالهما، لأنّ هذا الطريق نوع من الإنحراف 

عن الأمر التكويني.

وكذلك يمكن أن يكون المراد هو الأمر التشريعي، يعني أنّ الزوجة بعد 

طهارتها من العادة الشهريّة ينبغي عليها مراعاة جهات الحلال والحرام في 

الحكم الشرعي.

وذهب البعض إلى أنّ مفهوم هذه الجملة هو حرمة المقاربة الجنسيّة 

الآيات  أنّ  إلى  الإلتفات  مع  ولكن  الطبيعي،  الطريق  غير  عن  الزّوجة  مع 

السابقة لم تتحدّث عن هذا الأمر يكون هذا التفسير غير مناسب للسّياق.

الآية الثانية إشارة لطيفة إلى الغاية النهائيّة من العمليّة الجنسيّة فتقول 

﴿   ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې﴾
في هذه الآية الكريمة شبّهت النساء بالمزرعة، وقد يثقل هذا التشبيه 
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على بعض، ويتساءل لماذا شبّه الله نصف النوع البشري بهذا الشكل؟

ولو أمعنا النظر في قوله سبحانه لوجدنا فيه إشارة رائعة لبيان ضرورة 

ليست  التعبير  بموجب هذا  فالمرأة  الإنساني.  المجتمع  في  المرأة  وجود 

وسيلة لإطفاء الشهوة، بل وسيلة لحفظ حياة النوع البشري.

الزراعة  الزراعة، وقد يدلّ على مكان  »الحرث« مصدر يدلّ على عمل 

»المزرعة« و»أنّى« من أسماء الشرط، وتكون غالباً زمانية. وقد تكون مكانية 

كما جاء في قوله سبحانه: ﴿ ئى  ئي  بج  بح  بخبم   بى  بي  تج  تح  تختم  تى  تي﴾  

آل عمران: ٣7..

يستفاد من الآية الكريمة ـ على افتراض زمانية أنّى ـ الرخصة في زمان 

الجماع، أي جوازه في كلّ ساعات الليل والنهار، وعلى افتراض مكانية أنّى 

يستفاد من الآية الرخصة في مكان الجماع ومحلّه وكيفيته.

من  النهائي  الهدف  أنّ  إلى  يشير  القرآني  الأمر  هذا  ﴿ى  ئا﴾ 

الجماع ليس هو الإستمتاع باللذة الجنسية، فالمؤمنون يجب أن يستثمروه 

على طريق تربية أبناء صالحين، وأن يقدّموا هذه الخدمة التربوية المقدّسة 

ذخيرة لأخُراهم. وبذلك يؤكّد القرآن على رعاية الدقّة في انتخاب الزوجة 

كي تكون ثمرة الزواج إنجاب أبناء صالحين وتقديم هذه الذخيرة الإجتماعية 

الإنسانية الكبرى.

وفي حديث عن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: »إذا مات 

الإنسان انقطع عمله إلّا عن ثلاث: صدقة جارية، وعلم ينتفع به، وولد صالح 
يدعو له«.

وجاء في الحديث عن الإمام الصادق عليه السلام: »ليس يتبع الرجل بعد 

موته من الأجر إلّا ثلاث خصال: صدقة أجراها في حياته فهي تجري بعد 

موته وسنّة هدىً سنّها فهي تُعمل بها بعد موته وولد صالح يستغفر له«.

ووردت بهذه المضمون روايات عديدة أيضاً، وقد جاء في بعضها ستّة 
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موارد أوّلها الولد الصالح.

جانب  إلى  الأهميّة  حيث  من  الصالح  الولد  يأتي  الأساس  هذا  وعلى 

الخدمات العلميّة وتأليف الكتب المفيدة وتأسيس المراكز الخيريّة كالمسجد 

والمستشفى والمكتبة وأمثال ذلك.

وفي ختام هذه الآية تأمر بالتقوى وتقول: ﴿و ئە  ئە  ئو  ئو  

ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ﴾.
لمّا كانت المقاربة الجنسيّة تعتبر من المسائل المهمّة ومن أشد الغرائز 

إلحاحاً على الإنسان، فإنّ الله تعالى يدعو في هذا الآية الإنسان إلى الدقّة 

بأنّهم  الجميع  وتُنذر  الإنحراف،  الغريزة والحذر من  أمر ممارسة هذه  في 

ملاقوا ربّهم وليس لهم طريق للنّجاة سوى الإيمان والتقوى.

هناك الاعتقادات مختلفة في الأقوام السّالفة حول العادة الشهريّة للنّساء، 

فاليهود يُشدّدون أمرها ويعزلون المرأة في هذه الأيّام كليّاً عن كلّ شيء: عن 

الأكل والشرب عن المجالسة والمؤاكلة والمضاجعة، وقد وردت في التوراة 

الحاليّة أوامر متشدّدة في هذا الصّدد.

في  محدوديّة  بأيّة  يلتزمون  لا  النّصارى حيث  ذلك  من  العكس  وعلى 

هذه الأيّام، فلا فرق بين حالة الحيض والطّهر لدى المرأة. المشركون العرب 

ليس لديهم حكماً خاصّاً في هذا المجال، ولكنّ أهالي المدينة كانوا متأثّرين 

بآداب اليهود وعقائدهم في معاشرتهم للنّساء أيّام الحيض فكانوا يتشدّدون 

مع المرأة في هذه الأيّام، في حين أنّ سائر العرب لم يكونوا كذلك، بل قد 

تكون المقاربة الجنسيّة محببّة لديهم فيها، ويعتقدون أنّه لو حصل من تلك 

للدّماء، وهذه من الصّفات  المقاربة ولد فإنّه سوف يكون فتّاكاً ومتعطّشاً 

المتميّزة والمطلوبة لدى أعراب البادية.

إنّ إقتران الطهارة والتوبة في الآيات أعلاه يُمكن أن يكون إشارة إلى أنّ 

الطّهارة تتعلّق بالطّهارة الظاهريّة والتوبة إشارة إلى الطّهارة الباطنيّة.
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ويحتمل أيضاً أنّ الطهارة هنا عدم التلوّث بالذنب، يعني أنّ الله تعالى 

يحب من لم يتلوّث بالذنب، وكذلك يحب من تاب بعد تلوّثه.

ويمكن أن تشير مسألة التوبة هنا إلى أنّ بعض الناس يصعب عليهم 

السيطرة على الغريزة الجنسيّة فيتلوّثون بالذّنب والإثم خلافاً لما أمر الله 

سبحانه  فالله  ذلك،  من  ويتألمون  عملهم  على  النّدم  يعتريهم  ثمّ  تعالى، 

وتعالى فتح لهم طريق التوبة كيلا يصيبهم اليأس من رحمة الله.

ی   ی   ی   ئى    ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ﴿ئۈ  

ڀ           پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ    ٻ   ٻ   ٱ   ئي    ئى   ئم   ئح   یئج  
ڀڀ  ڀ  ٺ   ٺ  ٺ﴾

حدث خلاف بين صهر أحد الصحابة وابنته، وهذا الصحابي هو »عبدالله 

بن رواحة« حيث أقسم أن لا يتدخّل في الإصلاح بين الزّوجين، فنزلت الآية 

تنهى عن هذا اللّون من القسم وتلغي آثاره.

كما قرأنا في سبب النّزول أنّ الآيتين أعلاه ناظرتان إلى سوء الإستفادة 

من القسم، فكانت هذه مقدّمة إلى الأبحاث التالية في الآيات الكريمة عن 

الإيلاء والقسم وترك المقاربة الجنسيّة.

في الآية الُأولى يقول تعالى ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى   

ی  ی  ی  یئج  ئح  ئم  ئى  ئي﴾.
)الأيمان( جمع )يمين( و)عُرضة( بضم العين، تقال للبضاعة وأمثالها التي 

تعرض أمام الناس في السوق. وقد تطلق العُرضة على موانع الطريق لأنّها 

تعترض طريق الإنسان.

وذهب البعض إلى أنّ المراد بها ما يشمل جميع الأعمال، فالآية تنهى 

عن القسم بالله في الأمُور الصغيرة والكبيرة وعن الإستخفاف باسمه سبحانه، 

عليه  أكّدت  ما  وهذا  الأمُور،  كبائر  في  إلّا  القسم  من  الآية  حذّرت  وبهذا 

الأحاديث الكثيرة، وقد روي عن الصادق عليه السلام )لا تحلفوا بالله صادقين 
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ولا كاذبين فإنّ الله سبحانه يقول: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى﴾(.

وهناك أحاديث متعدّدة وردت في هذا المجال.

ولو أخذنا سبب نزول الآية بنظر الإعتبار يكون مؤدّاها أنّ القسم ليس 

بعمل مطلوب في الأعمال الصالحة، فكيف بالقسم بترك الأعمال الصالحة؟!

وفي الآية التالية نلاحظ تكملة لهذا الموضوع وأنّ القسم لا ينبغي أن 

يكون مانعاً من أعمال الخير فتقول: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پ  

پ  ڀ          ڀڀ ﴾ أي عن إرادة وإختيار.
في هذه الآية يشير الله تعالى إلى نوعين من القَسَم:

القَسَم  النوع من  يبعأ به، هذا  أثر له، ولا  الذي لا  اللغو  الأوّل: القَسَم 

يتردّد على ألسن بعض الناس دون التفات، ويكرّرونه في كلامهم عن عادة 

لهم، فيقولون: لا والله... بلى والله... على كلّ شيء، وإنّما سمّي لغواً لأنّه لا 

هدف له ولم يطلقه المتكلّم عن عزم ووعي، وكلّ عمل وكلام مثل هذا لغو.

من هنا فالقَسَم الصادر عن الإنسان حين الغضب لغو )إذا أخرجه الغضب 

تماماً عن حالته الطبيعية(. وحسب الآية أعلاه لا يؤاخذ الإنسان على مثل هذا 

القَسَم، وعليه أن لا يرتّب أثراً عليه، ويجب الإلتفات إلى أنّ الإنسان يجب 

أن يتربّى على ترك مثل هذا القَسَم وعلى كلّ حال فإن العمل بهذا القسم 

غير واجب ولا كفّارة عليه، لأنه لم يكن عن عزم وإرادة.

هو  القرآني  بالتعبير  أو  وعزم،  إرادة  عن  الصادر  الثاني: القَسَم  النوع 

القَسَم الداخل في إطار كسب القلب، ومثل هذا القَسَم معتبر، ويجب الإلتزام 

به، ومخالفته ذنب موجب للكفّارة إلّا في مواضع سنذكرها. وقد أشارت الآية 

)٨٩( من سورة المائدة إلى هذا النوع من القسم بقولها »ما عقدتم الأيمان«.

الإسلام لا يحبّذ القَسَم كما أشرنا آنفاً، لكنّه ليس بالعمل المحرمّ، بل قد 

يكون مستحبّاً أو واجباً تبعاً لما تترتّب عليه من آثار.

وهناك أيمان لا قيمة لها ولا اعتبار في نظر الإسلام، منها:
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١ ـ القَسَم بغير اسم الله وحتّى القسم باسم النبي وأئمّة الهدى عليهم 

السلام مثل هذا القَسَم غير المتضمّن اسم الله تعالى لا أثر له ولا يلزم العمل 

به ولا كفّارة على مخالفته.

٢ ـ القَسَم على ارتكاب فعل محرمّ أو مكروه أو ترك واجب أو مستحب، 

حيث لا يترتّب عليه شيء. كأن يقسم شخص على عدم أداء دين، أو على 

قطع رحم، أو على فرار من جهاد، وأمثالها أو يترك إصلاح ذات البين مثلًا كما 

نلاحظ ذلك لدى بعض الأشخاص الذين واجهوا بعض السلبيات من إصلاح 

ذات البين فأقسموا على ترك هذا العمل. فإن أقسم على شيء من ذلك فعليه 

أن لا يعتني بقَسَمه ولا كفّارة عليه، وقيل إنّ هذا هو معنى قوله تعالى: ﴿

لاَّ يُؤَاخِذُكُمُ اللهُ بِاللَّغْوِ فِي أيَْمَانِكُمْ﴾.

أمّا الأيمان ـ التي تحمل اسم الله ـ على أداء عمل صالح أو مباح على الأقل، 

فيجب الإلتزام به، وإلاَّ وجبت على صاحبه الكفّارة، وكفّارته كما ذكرته الآية 

)٨٩( من سورة المائدة، إطعام عشرة مساكين، أو كسوتهم، أو تحرير رقبة.

﴿  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  
ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ﴾.

بين  تقليد جاهلي كان شائعاً  الإيلاء  أو  الزوجة  القَسَم على ترك وطء 

العرب، واستمرّ معمولاً به عند المسلمين الجدد قبل نزول حكم الطلاق.

كان الرجل في الجاهلية ـ حين يغضب على زوجته ـ يقسِم على عدم 

بالطلاق  سراحها  يطلق  لا هو  الفضّة،  الطريقة  بهذه  عليها  فيشدّد  وطئها، 

لتتزوج من رجل آخر، ولا يعود إليها بعد هذا القَسَم ليصالحها ويعايشها. 

وطبعاً لا يواجه الرجل غالباً صعوبة في ذلك لأنه يتمتع بعدة زوجات.

الآية الكريمة وضعت لهذه القضية حدّاً، فذكرت أنّ الرجل يستطيع خلال 

مدّة أقصاها أربعة أشهر أن يتّخذ قراراً بشأن زوجته: إمّا أن يعود عن قَسَمه 

ويعيش معها، أو يطلّقها ويخلّي سبيلها.
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﴿  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹٹ  ﴾.
والغاية من الإمهال أربعة أشهر هو إعطاء الفرصة للزوج ليفكر في أمره 

مع زوجته وينقذها من هذا الحال. ثمّ تضيف:

﴿ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ﴾.
أي إن عادوا وجدوا الله غفوراً رحيماً، والعبارة تدلّ أيضاً أنّ العودة عن 

هذا القَسَم ليس ذنباً، بالرغم من ترتب الكفّارة عليه.

﴿  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾ أي فلا مانع من ذلك مع توفّر الشروط 
اللازمة.

وفيما لو أهمل الزوج كلا الطريقين ولم يختر أحدهما، فلم يرجع إلى 

الحياة الزوجية السليمة، ولم يطلّق. ففي هذه الصورة يتدخّل حاكم الشرع 

وينقذ  أحدهما،  يختار  عليه حتّى  ويشدّد  السجن،  في  الزوج  بإلقاء  ويأمر 

الزوجة من حالتها المعلّقة.

ينبغي التأكيد هنا على أنّ الإسلام، وإن لم يلغ حكم الإيلاء نهائياً، فقد 

أزال آثار هذه الظاهرة، لأنّه لم يسمح للرجل أن ينفصل عن زوجته بالإيلاء. 

وتعيينه مدّة للذين يؤلون من نسائهم لا يعني إلغاء حقّ من حقوق الزوجيّة، 

لأنّ حقّ المرأة على زوجها ـ في إطار الوجوب الشرعي ـ الوطء كلّ أربعة 

أشهر، هذا طبعاً في حالة عدم انجرار المرأة إلى الذنب على أثر طول المدّة، 

وإلاَّ يجب أن تقلّل المدّة إلى مقدار تأمين الحاجة الجنسية وخاصّة بالنسبة 

للمرأة الشابّة التي يخشى انحرافها.

تقدّم الحديث في الآيات السّابقة عن القسم اللّغو، وقلنا أنّ كلّ قسم 

على فعل ما يخالف الشّريعة المقدّسة فهو من مصاديق اللّغو في القسم، 

فلا إشكال من نقضه، وعلى ذلك فالقسم على ترك الواجبات الزوجيّة لا أثر 

له إطلاقاً، في حين أنّ الإسلام قد جعل له كفّارة )وهي كفّارة نقض القسم 

واليمين المذكورة في الأبحاث السّابقة( وهذا في الحقيقة عبارة عن عقوبة 
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لبعض الرجال الّذين يتوسّلون بهذه الذريعة لتضييع حقوق الزّوجة حتّى لا 

يقوموا بتكرار هذا العمل مرةّ أخُرى.

في أُوروبا نلاحظ وجود ما يشبه الإيلاء ويُطلقون عليه الإنفصال البدني 

قام  لذا  المسيحية  الديانة  في  كان محضوراً  الطلاق  أن  بما  أنه  وتوضيحه: 

الغربيّين بعد الثورة الفرنسيّة الكبرى باستخدام ظاهرة الإنفصال الجسمي 

بين الزوجين باعتبارها إحدى سبل الطّلاق، وذلك بأن يعيش الرجل في مكان 

والمرأة في مكان آخر عند عدم وجود الوفاق بينهما، وتبقى كلّ الحقوق 

الزوجيّة محفوظة سوى نفقة الرجل وتمكين المرأة، فالرجل لا يستطيع أن 

يتزوّج بإمرأة أخُرى ولا المرأة كذلك على أن لا تتجاوز مدّة الإنفصال ثلاث 

سنوات يجب على الزوجين بعدها أن يعودا إلى حياتهم الزوجيّة، فالبرّغم من 

أنّ القانون الغربي سمح للزّوجين أن ينفصلا في ثلاث سنين، إلّا أنّ الإسلام 

لم يسمح لهذا الإنفصال أن يستمر أكثر من أربعة أشهر واستمرار هذه المدّة 

جائز حتّى مع عدم القسم، وبعد هذه المدّة يجب على الرجل أن يعيّن أمره، 

فإذا أراد أن يماطل أكثر من هذه المدّة فإنّ الحكومة الإسلاميّة تستدعيه 

وتُرغمه على اتّخاذ قراره النّهائي.

ممّا يلفت النّظر أنّ الكثير من آيات القرآن تختتم أبحاثها بصفات الله 

تعالى وهذه الصفات لها ارتباط مباشر بمحتوى الآيات دائماً، ومن جملة هذه 

الآيات ما نحن فيه، فعندما كان الحديث عن الإيلاء والتصميم على نقض هذا 

القسم الممنوع تذكر الآية بعدها جملة ﴿غَفُورٌ رحَِيم﴾ وهي إشارة إلى أنّ 

هذا السلوك السليم سبب لغفران الله تعالى وشمول رحمته لهؤلاء الأشخاص، 

وعندما كان الحديث يدور حول التصميم على الطّلاق كانت العبارة ﴿سَمِيعٌ 

عَلِيم﴾ يعني أنّ الله تعالى يسمع كلامكما ومطّلع على دوافع الطّلاق والفُرقة 

وسوف يجازيكم وفقاً لهذا العمل.

﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   
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ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  
ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ﴾.

كان الكلام في الآية السّابقة عن الطّلاق، وهنا تذكر الآية بعض أحكام 

الطّلاق وما يتعلّق به حيث ذكرت خمسة أحكام له في هذه الآية.

في البداية ذكرت الآية عدّة الطّلاق ﴿ڃ  ڃ     چ  چ  

چ﴾.
)قروء( جمع )قُرء( تُطلق على الحيض وعلى النقاء منه، ويُمكن الإستفادة 

من كلا هذين المعنيين مفهوماً كليّاً يجمع بينهما، وهو الإنتقال من حالة إلى 

حالة أخُرى ويرى »الرّاغب« في المفردات أنّ »القرء« في الحقيقة هي كلمة 

يُراد منها الإنتقال من حالة الحيض إلى الطّهر، وبما أنّ كلا هذين العنوانين 

مأخوذان في معنى الكلمة، فتُستعمل أحياناً بمعنى الحيض وأخُرى بمعنى 

تعني  القُرء  أنّ  اللّغة  كتب  من  وكثير  الرّوايات  بعض  من  ويُستفاد  الطّهر، 

الجمع بين الحالتين، وبما أنّ حالة الطّهر يجتمع في المرأة مع وجود دم 

الحيض في رحمها فتطلق هذه المفردة على الطّهر وعلى كلّ حال فقد ورد 

التّصريح في الروايات أنّ المقصود بالقروء الثلاثة في الآية أن تطهر المرأة 

ثلاث مرّات من دم الحيض.

الّذي لم  الطّهر  المرأة في حالة  الطّلاق يُشترط فيه أن تكون  أنّ  وبما 

يجامعها زوجها فيه فيُحسب ذلك الطّهر مرةّ واحدة، وبعد أن ترى المرأة 

دم الحيض مرةّ وتطهر منه حينئذٍ تتم عدّتها بمجردّ أن ينتهي الطّهر الثالث 

وتشرع ولو للحظة في العادة، فيجوز لها حينئذ الزّواج، ومضافاً إلى الروايات 

في هذا المجال يُمكن استنباط هذه الحقيقة من نفس الآية مورد البحث لأنّ:

أوّلاً: )قُرء( تستبطن جمعان: قروء وأقراء، وما كان جمعه قروء فهو طُهر، 

وما كان جمعه أقراء فهو بمعنى الحيض.

ثانياً: القُرء في اللّغة بمعنى الجمع، كما تقدّم وهي أنسب لحالة الطّهر، 
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لأنّ الدم يتجمّع في هذه الحالة في الرّحم بينما يخرج ويتفرقّ عند العادة 

الشهريّة.

الحكم الثاني المستفاد من هذه الآية هو قوله تعالى ﴿چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  

ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ﴾.
الإسلام قرّر أن تكون المرأة بنفسها هي المرجع في معرفة بداية العدّة 

الرّواية عن  المرأة نفسها أعلم بذلك من الآخرين، وفي  إنّ  ونهايتها حيث 

الإمام الصّادق عليه السلام في تفسير الآية محلّ البحث قال: »قد فوّض الله 

إلى النساء ثلاثة أشياء: الحيض والطّهر والحمل«.

ويمكن أن يُستفاد من الآية هذا المعنى أيضاً، لأنّ الآية تقول ﴿چ  ڇ  ڇ  

أن  يعني  وهذا  الواقع،  بخلاف  ويخبرن  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ﴾ 
كلامهنّ مقبول.

من  جماعة  إليه  ذهب  كما   ﴾ أرَحَْامِهِنَّ فِي  اللهُ  خَلَقَ  ﴿مَا  وجملة 

المفسّرين يمكن أن يراد بها معنيان: )الجنين( و)العادة الشهريّة( لأنّ كلا 

هذين المعنيين قد جعلهما الله في أرحام النساء أي يجب على المرأة أن 

لا تكتم حملها وتدّعي العادة الشهريّة بهدف تقليل مدّة العدّة )لأنّ عدّة 

الحامل وضع حملها( وهكذا يجب عليها أن لا تخفي وضع حيضها وتبيّن 

خلاف الواقع، ولا يبعد استفادة كلا هذين المعنيين من العبارة أعلاه.

الحكم الثالث المستفاد من الآية هو أنّ للزّوج حقّ الرّجوع إلى زوجته في 

عدّة الطّلاق الرّجعي، فتقول الآية: ﴿ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳ﴾.

وبهذا يستطيع الزّوج استئناف علاقته الزوجية بدون تشريفات خاصّة إذا 

كانت المرأة في عدّة الطّلاق الرّجعي، فإذا قصد الرّجوع يتحصّل بمجردّ كلمة 

أو عمل يصدر منه بهذا القصد، وجملة: ﴿إنِْ أرَاَدُواْ إصِْلاحاً﴾ في الحقيقة 

هي لبيان أنّ هدف الرّجوع يجب أن يكون بنيّة الإصلاح لا كما كان عليه 

الحال في العصر الجاهلي من أنّ الزّوج يستخدم هذا الحق لغرض الإضرار 
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بالزّوجة حيث يتركها في حالة معلّقة بين الزّواج والطّلاق.

فهذا الحقّ يكون للزّوج في حالة إذا كان نادماً واقعاً وأراد أن يستأنف 

علاقته الزّوجيّة بجديّة، ولم يكن هدفه الإضرار بالزّوجة.

ضمناً يُستفاد ممّا ورد في ذيل الآية من مسألة الرّجوع هو أنّ حكم العدّة 

والإهتمام بحساب أيّامها يتعلّق بهذه الطائفة من النساء، وبعبارة أخُرى أنّ 

الآية تتحدّث بشكل عام عن الطّلاق الرّجعي ولهذا فلا مانع من أن تكون 

بعض أقسام الطّلاق بدون عدّة أصلًا.

وتقول: ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں   رابعاً  حكماً  الآية  تبيّن  ثمّ 

ں  ڻڻ ﴾.
يقول الطبرسي في مجمع البيان أنّه يستفاد من هذه العبارة العجيبة 

والجامعة فوائد كثيرة جدّاً، فهي قد جرتّ البحث إلى مسائل أهم بكثير من 

الطّلاق والعدّة، وقرّرت مجموعة من الحقوق المتبادلة بين الرّجال والنساء 

فتقول: كما أنّ للرّجال حقوقاً على النساء، فكذلك للنساء حقوق على الرّجال 

متعادلة  بصورة  بالحقوق  اهتمّ  الإسلام  لأنّ  مراعاتها،  عليهم  فيجب  أيضاً، 

ومتقابلة ولم يتحيّز إلى أحد الطّرفين.

وكلمة )بالمعروف( التي تأتي بمعنى الأعمال الحسنة المعقولة والمنطقيّة 

تكرّرت في هذه السلسلة من الآيات اثنا عشر مرةّ )من الآية مورد البحث إلى 

الآية ٢٤١( كيما تحذّر النساء والرّجال من عاقبة سوء الاستفادة من حقوق 

المقابل، وعليهم إحترام هذه الحقوق والإستفادة منها في تحكيم  الطّرف 

العلاقة الزوجيّة وتحصيل رضا الله تعالى.

جملة ﴿ں  ں  ڻ﴾ تكمّل القاعدة السابقة في الحقوق المتقابلة 

بين الرّجل والمرأة، وفي الواقع أنّ مفهومها هو أنّ مسألة العدالة بين الرّجل 

والمرأة لا تكون بالضّرورة بمعنى التساوي في الحقوق وأن يكونا في عرض 

واحد، فهل يلزم أن يكون الجنسان متساويين تماماً في الواجبات والحقوق؟
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لو أخذنا بنظر الإعتبار الإختلافات الكبيرة بين الجنسين على صعيد القوى 

الجسميّة والروحيّة لاتّضح الجواب عن السؤال.

تتمتّع  الأبناء وتربيتهم  إنجاب  الحسّاسة في  المرأة بطبيعة مسؤوليتها 

بمقدار أوفر من العواطف والمشاعر والإحساسات، في حين أنّ الرجل وطبقاً 

لهذا القانون أُنيطت به مسؤولية الواجبات الإجتماعيّة التي تستلزم قوّة الفكر 

والإبتعاد عن العواطف والأحاسيس الشخصيّة أكثر، ولو أردنا إقامة العدالة 

أكثر  وتحمّل  تفكّر  إلى  تحتاج  التي  الإجتماعيّة  الوظائف  نضع  أن  فيجب 

بعهدة الرّجال، والوظائف والمسؤوليّات التي تحتاج إلى عواطف وإحساسات 

الرّجل ومقام  الأسُرة بعهدة  إدارة  السبب كانت  النّساء، ولهذا  أكثر بعهدة 

المعاونة بعهدة المرأة، وعلى أيّ حال فلا يكون هذا مانعاً من تصدّي المرأة 

للمسؤوليّات الإجتماعيّة المتوائمة مع قدراتها الجسميّة وملكاتها البيولوجيّة 

فتؤدّي تلك الوظائف والمسؤوليّات إلى جانب أداء وظيفة الأمُومة في الأسُرة.

وكذلك لا يكون هذا التفاوت مانعاً من تفوّق بعض النّساء من الجهات 

المعنويّة والعلميّة والتقوائيّة على كثير من الرّجال.

فما نرى من إصرار بعض المثقّفين على مقولة التساوي بين الجنسين في 

جميع الأمُور هو إصرار لا تؤيّده الحقائق على أرض الواقع حيث ينكرون في 

دعواهم هذه الثّوابت العلميّة في هذا المجال، فحتّى في المجتمعات التي 

تنادي بالمساواة بين الجنسين في مختلف المجالات نشاهد عملًا بوناً شاسعاً 

مع نداءاتهم، فمثلًا الإدارة السياسيّة والعسكريّة لجميع المجتمعات البشريّة 

هي في عهدة الرّجال )إلّا في موارد استثنائيّة( حيث يُرى هذا المعنى أيضاً 

في المجتمعات الغربيّة التي ترفع شعار المساواة دائماً.

أو  الطّلاق  الرّجال مثل حقّ  بها  التي يختّص  وعلى كلّ حال، فالحقوق 

الرّجوع في العدّة أو القضاء )إلّا في موارد خاصّة أعُطي فيها حقّ الطّلاق 

للزّوجة أو حاكم الشرع( ترتكز على هذا الأساس ونتيجة مباشرة لهذه الحقائق 
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العمليّة.

وذهب بعض المفسّرين إلى أنّ جملة: ﴿ں  ں  ڻ﴾ ناظرة إلى 

مسألة الرّجوع في عدّة الطّلاق فقط، ولكن من الواضح إنّ هذا التفسير لا 

يتوائم وظاهر الآية، لأنّ الآية ذكرت قبل ذلك قانوناً كليّاً حول حقوق المرأة 

أوردت  ثمّ  ڱ﴾  ڱ   ڱ    ڳ   ڳ    ﴿ بجملة  العدالة  رعاية  ووجوب 

العبارة مورد البحث بشكل قانون كلّي آخر بعد ذلك.

وأخيراً تقول الآية: ﴿ڻ  ڻ  ۀ  ﴾ وهذا إشارة إلى ما يرد في هذا المجال 

من إشكالات وتساؤلات وأنّ الحكمة الإلهيّة والتدبير الرّباني يستوجبان أن 

يكون لكلّ شخص في المجتمع وظائف وحقوق معيّنة من قبل قانون الخلقة 

ويتناسب مع قدراته وقابليّاته الجسميّة والرّوحيّة، وبذلك فإنّ الحكمة الإلهيّة 

تستوجب أن تكون للمرأة في مقابل الوظائف والمسؤوليّات الملقاة على 

عاتقها حقوقاً مسلّمة كيما يكون هناك تعادل بين الوظيفة والحقّ.

الإختلافات  الأسُرة وبسبب عوامل مختلفة بعض  ينشأ في مناخ  أحياناً 

فيه حس  يشتد  بشكل  الزّوجين  من  لكلٍّ  النفسيّة  الأرضيّة  وتتهيّأ  الجزئيّة 

الانتقام وتنطفأ فيه أنوار العقل والوجدان. وفي الغالب تكون حالات الفرقة 

وتشتّت العائلة ناشئة من هذه الموارد والحالات، ولكن يُشاهد في كثير من 

الحالات أنّ كلّ من الزّوجة والزّوج بعد حصول النّزاع والفُرقة بفترة قليلة من 

الزمّان يصيبهم النّدم وخاصّة بعد مشاهدة إنهدام الأسُرة وتلاشي المحيط 

العائلي الدّافئ لتصبَّ حياتهم في بحر المشاكل المختلفة.

وهنا تقول الآية مورد البحث: أنّ على النّساء العدّة والصبر ريثما تهدأ تلك 

الأمواج النفسيّة وتنقشع سحب النّزاع والعداوة عن سماء الحياة المشتركة، 

وخاصّة إذا أخذنا بنظر الإعتبار حكم الإسلام في وجوب بقاء المرأة وعدم 

خروجها من بيت زوجها طيلة مدّة العادة حيث يبعث ذلك على حُسن التفكّر 

وإعادة النّظر في قرار الطّلاق ممّا يؤثّر ذلك كثيراً في رسم وصياغة علاقاتها 
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مع زوجها، ولذلك نقرأ في سورة الطّلاق آية ﴿ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ... ڃ  

ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ﴾ الطلاق ١.
وفي الغالب نلحظ أنّه يكفي لإستعادة المناخ الملائم والأجواء الدّافئة 

للأسُرة قبل الطّلاق قليل من تقوية المحبّة وإعادة المياه إلى مجاريها.

إلى  بالنّسبة  المرأة  إتّضاح حالة  للعدّة هو  المهمّة  الأغراض  إنّ إحدى 

عدم  على  دليل  واحدة  مرةّ  الحيض  لدم  المرأة  رؤية  أنّ  فصحيح  الحمل، 

العادة حين الحمل أيضاً وفي بدايته،  المرأة دم  ترى  الحمل، ولكن أحياناً 

فمن أجل رعاية هذا الموضوع والحكم بشكل كامل كان على المرأة أن تصبر 

لترى العدّة ثلاث مرّات وتطهر منها حتّى تقطع تماماً بعدم حملها من زوجها 

السّابق فيمكنها بعد ذلك الزّواج المجدّد، وطبعاً هناك فوائد أخُرى للعدّة 

سنشير إليها في مواردها.

هنا يشير القرآن الكريم إلى أصل أساس، وهو أنه كلّما كانت هناك وظيفة 

ومسؤوليّة كان هناك حقّ إلى جانبها، يعني أنّ الوظيفة والحقّ لا ينفصلان 

أبداً، فمثلًا أنّ على الوالدين وظائف بالنّسبة للأولاد، وهذه الوظائف تسبّب 

إيجاد حقوق في عهدة الأولاد، أو أنّ القاضي موظّف في تحقيق العدالة في 

المجتمع ما أمكنه ذلك، وفي مقابل هذه الوظيفة والمسؤوليّة له حقوق 

كثيرة في عهدة الآخرين، وهكذا بالنّسبة إلى الأنبياء عليهم السلام وأقوامهم.

وفي الآية مورد البحث إشارة إلى هذه الحقيقة حيث تقول أنّ النساء لهنّ 

من الحقوق بمقدار ما عليهنّ من الواجبات والوظائف، وهذا التّساوي بين 

الحقوق والواجبات يسهّل عمليّاً إجراء العدالة في حقّهن، وكذلك يثبت عكس 

هذا المطلب أيضاً فمن جُعل له حقّاً ففي مقابله عليه واجبات ومسؤوليّات 

لا بدّ من أدائها، ولذلك لا نجد أحداً له حقّ من الحقوق في أحد الموارد 

وليست في ذمتّه وظيفة ومسؤوليّة.

عانت المرأة خلال العصور التاريخيّة المختلفة ألواناً من الظلم والإضطهاد 
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والتعسّف، ويشكّل هذا التاريخ المؤلم المرّ جزءً هامّاً من الدراسات الإجتماعية 

بشكل عامّ يمكن تقسيم تاريخ حياة المرأة إلى مرحلتين:

المرحلة الُأولى: مرحلة ما قبل التاريخ، وليس لنا معلومات صحيحة عن 

آنذاك  أن تكون قد تمتّعت  الممكن  المرحلة، ومن  المرأة في هذه  وضع 

بحقوقها الإنسانية الطبيعيّة.

من  كثير  في  خلالها  كانت  والمرأة  التاريخ،  مرحلة  الثانية:  والمرحلة 

المجتمعات شخصيّة غير مستقلة في جميع الحقوق الإقتصادية والسياسية 

 والإجتماعية، واستمرّ هذا الوضع في قسم من المجتمعات حتّى القرون الأخيرة.

هذا اللون من التفكير بشأن المرأة مشهود حتّى في القانون المدنيّ الفرنسيّ 

المتعلّقة  فقراته  بعض  إلى  نشير  المثال  سبيل  على  بتقدّميته،  المشهور 

بالشؤون المالية للزوجين:

يستفاد من المادّتين ٢١5 و٢١7 أنّ المرأة المتزوجة لا تستطيع بدون إذن 

زوجها وتوقيعه أن تؤدّي أيّ عمل حقوقي، وتحتاج في كلّ معاملة إلى إذن 

الزوج. هذا إذا لم يرد الرجل أن يستغلّ قدرته وأن يمتنع عن الإذن دون مبرّر.

وحسب المادّة ١٢٤٢ يحقّ للرجل أن يتصرفّ لوحده بالثروة المشتركة 

بين المرأة والرجل بأيّ شكل من الأشكال، ولا يلزمه استئذان المرأة بشرط 

وتوقيعها. المرأة  موافقة  لزمت  وإلاَّ  الإدارة،  إطار  في  التصرفّ  يكون   أن 

وأكثر من ذلك ورد في المادة ١٤٢٨: إنّ حقّ إدارة جميع الأموال الخاصّة 

الإدارة  الخارجة عن حدود  المعاملة  أنّ  على  ـ  الرجل  إلى  موكول  بالمرأة 

تتطلّب موافقة المرأة وتوقيعها ـ .

وفي أرض الرسالة الإسلامية ـ أي الحجاز ـ كانت المرأة تعامل معاملة 

الكائن غير المستقل، وكانوا يستثمرونها بشكل فظيع قريب من حالة التوحّش.

منها  يستفيد  كان  إن صاحبها  بحيث  الإنحطاط  من  المرأة  وبلغ وضع 

للإرتزاق أحياناً، فيعرضها للإيجار.
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ما كان يعانيه هؤلاء من فقر حضاري وفقر مادّي جعل منهم قساة لا 

يتورّعون عن إرتكاب جريمة »الوأد« بحقّ الُأنثى.

مع ظهور الإسلام وانتشار تعاليمه السامية، دخلت حياة المرأة مرحلة 

جديدة بعيدة كلّ البعد عمّا سبقها. في هذه المرحلة أصبحت المرأة مستقلّة 

ومتمتّعة بكلّ حقوقها الفردية والإجتماعية والإنسانية.

تقوم تعاليم الإسلام بشأن المرأة على أساس الآيات التي ندرسها في هذا 

المبحث حيث يقول تعالى: ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ﴾، فالمرأة بموجب 

 هذه الآية تتمتّع بحقوق تعادل ما عليها من واجبات ثقيلة في المجتمع.

الإسلام اعتبر الرجل كالمرأة كائناً ذا روح إنسانيّة كاملة، وذا إرادة وإختيار، 

ويطوي طريقه على طريق تكامله الذي هو هدف الخلقة، ولذلك خاطب 

هَا الَّذِينَ  هَا النَّاسُ... ويَا أيَُّ الرجل والمرأة معاً في بيان واحد حين قال: ﴿يَا أيَُّ

بالسعادة  ووعدهما معاً  وعلمياً  وأخلاقياً  تربوياً  لهما منهجاً  آمَنُوا﴾. وضع 

الأبدية الكاملة في الآخرة، كما جاء في قوله تعالى: ﴿ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  

ئۆ  ئۆ       ئۈ  ئۈ     ئې   ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی     ی  
ی﴾غافر: ٤٠.

وأكّد أنّ الجنسين قادران على إنتهاج طريق الإسلام للوصول إلى الكمال 

المعنويّ والماديّ ولبلوغ الحياة الطيّبة المفعمة بالطمأنينة، نظير ما جاء 

في قوله تعالى: ﴿ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  

گگ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ﴾النحل: ٩7.
الإسلام يرى المرأة كالرجل إنساناً مستقلاًّ حرّاً، وهذا المفهوم جاء في 

بى   بم             بخ   بح   ﴿بج          تعالى:  كقوله  الكريم،  القرآن  من  عديدة  مواضع 

بي﴾المدّثر: ٣٨. و﴿تم  تى  تي   ثجثم  ثى  ثي  جح﴾فصّلت: ٤٦..
هذه الحريّة قرّرها الإسلام للمرأة والرجل، ولذلك فهما متساويان أمام 

قوانين الجزاء: ﴿اڀ  ڀ  ڀ  ٺ       ٺ    ٺ  ٺ    ٿٿ  ﴾النور: ٢.
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لمّا كان الاستقلال يستلزم الإرادة والإختيار، فقد قرّر الإسلام هذا الاستقلال 

في جميع الحقوق الإقتصادية، وأباح للمرأة كلّ ألوان الممارسات المالية، 

﴿لِّلرِّجَالِ  النساء:  في سورة  سبحانه  يقول  وأموالها،  عائدها  مالكة  وجعلها 

نَصِيبٌ مِمّا اكْتَسَبُوا وَللِنِّسَاءِ نَصِيبٌ مِمّا اكْتَسَبْنَ﴾النساء: ٣٢..

كلمة »اكتساب« ـ خلافاً لكلمة »كسب« ـ لا تستعمل إلاَّ فيما يعود نتيجته 

على الإنسان نفسه.

ولو أضفنا إلى هذا المفهوم القاعدة العامّة القائلة: »الناس مسلّطون على 

الاستقلال  بمنحها  للمرأة  الإسلام  أقرهّ  الذي  الإحترام  مدى  لفهمنا  أموالهم« 

الإقتصادي، ومدى التساوي الذي قرّره بين الجنسين في هذا المجال.

فالمرأة ـ في مفهوم الإسلام ـ ركن المجتمع الأساسي، ولا يجوز التعامل 

معها على أنّها موجود تابع عديم الإرادة يحتاج إلى قيّم.

بين  والجسمية  الروحية  الإختلافات  مسألة  إلى  الإلتفات  ينبغي  وهنا 

المرأة والرجل، وهي مسألة التفت إليها الإسلام بشكل خاصّ وأنكرها بعضهم 

منطلقين من تطرفّ في أحاسيسهم.

إن أنكرنا كلّ شيء فلا نستطيع أن ننكر الإختلافات الصارخة بين الجنسين 

في الناحية الجسمية والناحية الروحية، وهذه مسألة تناولتها تأليفات مستقلّة 

ملخّصها:

إنّ المرأة قاعدة إنبثاق الإنسان، وفي أحضانها يتربّى الجيل ويترعرع، 

وهي لذلك خلقت لتكون مؤهلة جسمياً لتربية الأجيال، كما أنّ لها من الناحية 

الروحية سهماً أوفى من العواطف والمشاعر.

وهل يمكن مع هذا الإختلاف الكبير أن ندّعي تساوي الجنسين في جميع 

الأعمال واشتراكهما المتساوي في كلّ الأمُور؟!

أليست العدالة أن يؤدّي كلّ كائن واجبه مستفيداً من مواهبه وكفاءاته 

الخاصّة؟!
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تكوينها  مع  تتناسب  لا  بأعمال  المرأة  تقوم  أن  للعدالة  خلافاً  أليس 

الجسمي والروحي؟!

من هنا نرى الإسلام ـ مع تأكيده على العدالة ـ يجعل الرجل مقدّماً في 

بعض الأمُور مثل الإشراف على الأسُرة و... ويدع للمرأة مكانه المساعد فيها.

العائلة والمجتمع يحتاج كلّ منهما إلى مدير، ومسألة الإدارة في آخر 

مراحلها يجب أن تنتهي بشخص واحد، وإلاَّ ساد الهرج والمرج.

فهل من الأفضل أن يتولّى هذه المسؤولية المرأة أم الرجل؟ كلّ المحاسبات 

تكون  أن  يفرض  للرجل  التكويني  الوضع  إنّ  تقول:  التعصّب  عن  البعيدة 

مسؤولية إدارة الأسُرة بيد الرجل، والمرأة تعاونه.

مع إصرار المصرّين ولجاج المتعصّبين على إنكار الواقع، فإنّ وضع الحياة 

الواقعية في عالمنا المعاصر وحتّى في البلدان التي منحت المرأة الحرّية 

والمساواة بالشكل الكامل ـ على زعمهم ـ يدلّ على أنّ المسألة على الصعيد 

العملي هي كما ذكرناه وإن كانت المزاعم خلاف ذلك.

﴿ہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   

ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  
ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى﴾.

جاءت إمرأة إلى إحدى زوجات النبيّ وشكت لها من زوجها الّذي يطلّقها 

مراراً ثمّ يعود إليها للإضرار بها، وكان للزّوج في تقاليد الجهاليّة الحقّ في أن 

يطلّق زوجته ألف مرةّ ثمّ يعود إليها وهكذا، فلم يكن للطّلاق حدٌّ حين ذاك، 

وحينما اطّلع رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم على شكوى هذه الإمرأة 

نزلت الآيات أعلاه وبيّنت حدّ الطّلاق.

)العدّة(  قانون  قــرّر  الإســلام  إنّ  السابقة  الآيــة  تفسير  في  ذكرنا 

بعض  لكنّ  وتمزقّها،  تشتتّها  ومنع  ــرة  الأسُ وضع  لإصــلاح  و)الــرّجــوع( 

الجاهليّة،  في  عليه  كانوا  كما  القانون  هذا  استغلّوا  الجدد  المسلمين 
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والرّجوع  الأخُرى  بعد  المرةّ  بتطليقها  الزّوجة  على  التضييق  إلى  وعمدوا 

النساء. على  الخناق  ضيّقوا  الوسيلة  وبهذه  العدّة،  انتهاء  قبل   إليها 

والرّجوع  الطّلاق  أنّ  وتقرّر  المنحط  السّلوك  هذا  بين  تحول  الآية  هذه 

الثالثة فلا رجوع، والطّلاق  للمرةّ  الطّلاق  تكرّر  إذا  أمّا  لمرتّين،  مشروعان 

الأخير هو الثالث، والمراد من عبارة )الطّلاق مرتّان( هو أنّ الطّلاق الّذي 

يُمكن معه الرّجوع مرتّان والطّلاق الثالث لا رجوع بعده، وتضيف الآية ﴿

ہ  ھ  ھ  ھ  ھ﴾.
فعلى هذا يكون الطّلاق الثالث هو الأخير لا رجعة فيه، وبعبارة أخُرى أنّ 

المحبّة والحنان المتقابل بين الزّوجين يمكن إعادتهما في المرتّين السابقتين 

وتعود المياه إلى مجاريها، وفي غير هذه الصّورة إذا تكرّر منه الطّلاق في 

المرةّ الثالثة فلا يحقّ له الرّجوع إلّا بشرائط معيّنة تأتي في الآية التالية.

ويجب الإلتفات إلى أنّ )إمساك( يعني الحفظ و)تسريح( بمعنى إطلاق 

السّراح ومجيء جملة ﴿  ھ  ھ﴾ بعد جملة ﴿ہ  ہ﴾ إشارة إلى 

الطّلاق الثالث الّذي يفصل بين الزّوجين لا بدّ أن يكون مع مراعاة موازين 

الحقّ والإنصاف والقيم الأخلاقيّة )جاء في أحاديث متعدّدة أنّ المراد من 

قوله ﴿  ھ  ھ﴾ هو الطّلاق الثالث(.

فعلى هذا يكون المراد من التسريح بإحسان أن يؤدّي للمرأة حقوقها 

بعد الإنفصال النهائي، ولا يسعى الإضرار بها عملًا وقولاً بأن يعيبها في غيابها 

أو يتّهمها بكلمات رخيصة ويُسقط شخصيّتها وسمعتها أمام الناس، وبذلك 

يحرمها من إمكانيّة الزّواج المجدّد، فكما أنّ الصّلح والرّجوع إلى الزّوجة يجب 

أن يكون بالمعروف والإحسان والمودّة، فكذلك الإنفصال النهائي يجب أن 

يكون مشفوعاً بالإحسان أيضاً، ولهذا تضيف الآية الشريفة ﴿ ے  ۓ  ۓ  

ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ﴾.
فعلى هذا الأساس لا يستطيع الزّوج عند الإنفصال النهائي أن يأخذ ما 
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أعطاها من مهرها شيئاً، وهذا المعنى أحد مصاديق التسريح بإحسان.

الآيات ٢٠و٢١ حيث  النّساء  بالتفصيل في سورة  الحكم  ذُكر هذا  وقد 

يأتي ذكره.

وذهب بعض المفسّرين إلى أنّ مفهوم هذه الجملة أوسع من )المهر( 

وقالوا أنّه يشمل كلّما أعطاه الزوج من الهدايا لزوجته أيضاً.

وممّا يستجلب النظر في مورد الرّجوع والصّلح هو التعبير بـ )المعروف( 

ولكن في مورد الفرقة والإنفصال ورد التعبير )بإحسان( الّذي يفهم منه ما 

هو أعلى وأسمى من المعروف، وذلك من أجل جبران ما يتخلّف من المرارة 

والكآبة لدى المرأة بسبب الإنفصال والطّلاق.

وتستطرق الآية إلى ذكر مسألة )طلاق الخلع( وتقرّر أنّه في حالة واحدة 

تجوز استعادة المهر وذلك عند رغبة المرأة نفسها بالطّلاق حيث تقول الآية 

ّ﴿  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا   

ئا﴾.
أي الفدية أو التعويض الّذي تدفعه المرأة للتّخلّص من الرّابطة الزّوجية، 

نفسها  المرأة  للفرقة هي  الطّالب  أنّ  في  الُأولى  عن  تختلف  الحالة  هذه 

ويجب عليها دفع الغرامة والتعويض للرّجل الّذي يريد ويطلب بقاء العُلقة 

أخُرى  يتزوّج مرةّ  الغرامة والفدية أن  الزّوج بهذه  يتمكّن  الزوجيّة، وبذلك 

ويختار له زوجة ثانية.

والجدير بالذكر أنّ الضّمير في جملة ﴿ألّا يُقِيمَا﴾ الوارد بصورة التثنية 

الجمع  بصيغة  ورد  خُفْتُمْ(  ﴿فإنِْ  جملة  في  ولكنّ  الزّوجين،  إلى  إشارة 

للمخاطب، وهذا التفاوت يمكن أن يكون إشارة إلى لزوم نظارة حكّام الشرع 

على هذا اللّون من الطّلاق، أو إشارة إلى أنّ تشخيص عدم إمكانيّة استمرار 

الحياة الزوجيّة مع رعاية حدود الإلهيّة لا يمكن أن تكون بعهدة الزّوجين، 

لأنّه في كثير من الحالات يظنّ الزوجين ولأسباب نفسيّة وحالات عصبيّة عدم 
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إمكانيّة إدامة الحياة الزّوجيّة لأسباب تافهة، ولهذا يجب أن تُطرح المسألة 

على العرف ومن له علاقة بهذين الزّوجين يثبت بهذه الصورة جواز الطّلاق 

الخلعي.

وفي ختام الآية تشير إلى مُجمل الأحكام الواردة فيها وتقول: ﴿ئە  ئو  

ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى﴾.
يكون  أن  يصحّ  الطّلاق لا  تعدّد  أنّ  يُستفاد من جملة ﴿ہ  ہ﴾ 

في مجلس واحد، بل يجب أن يقع الطّلاق في مجالس متعدّدة، وخاصّةً إذا 

عرفنا بأنّ الغاية هو إعطاء فرصة أكثر للرّجوع واحتمال عودة المؤدة بعد 

النّزاع الأوّل.

الثانية ولكنّ  فإن لم يتحقق الصلح في المرحلة الُأولى فسيتحقّق في 

وقوع عدّة طلقات مرةّ واحدة يوصد هذا الباب كليّاً وينفصل الزّوجان بعد 

ذلك نهائيّاً فلا أثر لتعدّد الطّلاق عملًا.

وهذا الحكم المذكور آنفاً مقبول لدى فقهاء الشيعة، ولكن هناك اختلاف 

بين أهل السّنة بالرّغم من أنّ أكثرهم يرى جواز تعدّد الطّلاق فيمجلس واحد.

أمّا كاتب تفسير المنار فينقل عن مسند أحمد بن حنبل وصحيح مسلم 

أنّ حكم ثلاث طلقات في مجلس واحد لا يُحسب إلّا طلاق واحد، وهذا ما 

كانت السّنة جارية عليه منذ حياة رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وحتّى 

سنتين من خلافة عمر حيث يتّفق على ذلك جميع الصّحابة، ولكنّ الخليفة 

الثاني بعد ذلك حكم بأنّ الطّلاق ثلاثاً في مجلس واحد صحيح ويقع ثلاثاً.

مع حكم الخليفة الثاني بوقوع الطّلاقات الثلاثة في مجلس واحد ذهب 

جماعة من أهل السّنة إلى عدم وقوعها، ومنهم الشيخ الأزهر الأكبر )الشيخ 

محمود شلتوت( حيث كتب في مجلّة »رسالة الإسلام« وفي مقارنة بين آراء 

المذاهب الإسلاميّة وأخذ في كثير من الأحايين بآراء الشيعة، لأنّها كما يقول 

أقوى دليلًا ومن ذلك مسألة تعدّد الطّلاق وأفتى )رحمه الله( بأنّ الطلاقات 
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الثلاثة في مجلس واحد هي بمثابة الطّلاق الواحد∆٢5٠.

في هذه الآية وآيات كثيرة أخُرى عبّرت عن القوانين الإلهيّة بكلمة )حد( 

وبهذا فإن المعصية ومخالفة هذه القوانين تُعدّ تجاوزاً للحد، وفي الواقع فأنّ 

بين الأعمال التي يؤدّيها الإنسان توجد مجموعة مناطق ممنوعة، أي يكون 

المناطق  القوانين والأحكام الإلهيّة حدود هذه  وترسم  الدخول فيها خطراً 

الممنوعة كالعلامات المنصوبة على تلك المناطق، ولهذا نقرأ في سورة البقرة 

النهي عن الإقتراب من هذه الحدود ﴿  ڑ  ک  ک  ک  ک﴾البقرة: ١٨7 

لأنّ الإقتراب منها يُعرضّ الإنسان إلى خطر السقوط في الهاوية، وكذلك ورد 

النهي في روايات أهل البيت عليهم السلام عن مواضع الشبهة، لأنّه بحكم 

الإقتراب من شفا الهاوية الذي قد يستتبعه السقوط بأدنى غفلة )من حام 

حول الحمى أوشك أن يقع فيه﴾.

﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  

تخ   تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج  حم  خج  خح  خم﴾
جاءت امرأة إلى رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وقالت: كنتُ عند 

ابن عمّي )رفاعة( فطلّقني ثلاثاً، فتزوّجت بعده عبدالرحمن بن الزبير، ولكنّه 

أيضاً طلّقني قبل أن يمسّني، فهل لي أن أعود إلى زوجي الأول؟ فقال رسول 

الله صلى الله عليه وآله وسلم: »لا، حتّى يذوق عسيلتك، وتذوقي عسيلته« 

أي حتّى يتمّ النكاح مع الزوج الثاني.

جاء في الآية السابقة إجمالاً أنّ للمرأة وللرجل بعد الطلاق الثاني أحد 

أمرين: إمّا أن يتصالحا ويرجعا إلى الحياة الزوجية، وإمّا أن ينفصلا إنفصالاً 

نهائياً.

هذه الآية حكمها حكم الفقرة التابعة لمادّة قانونية.

فهذه الآية تقول إن حكم الإنفصال حكم دائمي، إلاَّ إذا اتخذت المرأة 

زوجاً آخر، وطلّقها بعد الدخول بها، فعندئذٍ لها أن ترجع إلى زوجها الأوّل 
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إذا رأيا أنهما قادران على أن يعيشا معاً ضمن حدود الله.

ويستفاد من الرّوايات عن أئمّة الدّين أنّ لهذا الزّواج الثاني شرطين، أوّلاً: 

أن يكون هذا الزّواج دائميّاً، والثاني: أن يتبع عقد الزّواج الإتّصال الجنسي، 

ويمكن استفادة هذين الشرطين من مفهوم الآية أيضاً، أمّا الأوّل وهو أن يكون 

العقد دائميّاً فلجملة ﴿بخ  بم﴾ الشاهدة على هذا المعنى، لأنّ الطّلاق لا 

يكون إلّا في العقد الدائمي، وأمّا الوطئ فيمكن أن يُستفاد من جملة ﴿ئم  ئى   

ئي  بج﴾ لأنّ المستعمل في سيرة أُدباء العرب أنّهم حينما يقولون )نكح فلاناً 
فلانة( فيُمكن أن يراد منه مجردّ العقد، أمّا لو قيل )نكح زوجته( فهذا يدلّ على 

الوطئ )لأنّه حسب الفرض أنّها زوجته فعندما يقال )نكح( في مورد الزوجة فلا 

يعني سوى العمليّة الجنسيّة( مضافاً إلى أنّ المطلّق ينصرف إلى الفرد الغالب 

والغالب في عقد الزواج هو إقترانه بالوطئ، ومضافاً إلى ما تقدّم فإنّ لهذا 

 الحكم فلسفة خاصّة لا تتحقّق بمجردّ إجراء العقد كما سنشير إلى ذلك لاحقاً.

المعمول بين الفقهاء أنّهم يطلقون على الزّوج الثاني في هذه الموارد قسم 

)المحلّل( لأنّه يؤدّي إلى أن تكون هذه المرأة حلال لزوجها السّابق )طبعاً 

المقدّس من ذلك هو منع  الشارع  أنّ مراد  والظّاهر  والعدّة(  الطّلاق  بعد 

تعدّد الطّلقات.

توضيح ذلك: كما أنّ الزّواج أمر ضروريٌّ وحياتيٌّ بالنّسبة للإنسان، فكذلك 

الطّلاق تحت شرائط خاصّة يكون ضروريّاً أيضاً، ولذلك نجد أنّ الإسلام )وخلافاً 

للمسيحيّة المحرفّة( يبيح الطّلاق، ولكن بما أنّه يؤدّي إلى تشتيت العائلة 

وإلى إنزال ضربات موجعة بالفرد والمجتمع، فقد وضعت شروط متنوعة 

للحيلولة دون وقوع الطّلاق قدر إمكان.

إنّ موضوع الزواج المجدّد أو »المحلّل« واحد من تلك الشروط، إذ أنّ 

زواج المرأة من رجل جديد بعد طلاقها من زوجها الأول ثلاثاً يعتبر عائقاً كبيراً 

بوجه استمرار الطلاق أو التمادي فيه. فالذي يريد أن يطلّق زوجته الطلاق 
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الثالث، يشعر أنّه إن فعل ذلك فلن تعود إليه وتكون من نصيب غيره، وهذا 

الشعور يجرح كرامته، ولذلك فهو لن يقدم على هذا العمل عادة إلّا مضطرّا.

في الحقيقة أنّ قضية »المحلّل« أو الأصحّ زواج المرأة برجل آخر زواجاً 

دائمياً يعتبر مانعاً يقف بوجه الرجال من ذوي الأهواء المتقلّبة والمخادعين 

لكي لا يجعلوا من النساء ألاعيب بين أيديهم وغرضاً لخدمة أهوائهم، وأن لا 

يمارسوا ـ بلا حدود ـ قانون الطلاق والعودة.

إنّ شروط هذا الزواج )كأن يكون دائمياً( تدلّ على أنّ هذا الزواج ليس 

هدفه إيجاد وسيلة لإيصال الزوجة إلى زوجها الأول، لأنه يحتمل أن لا يطلقها 

الزوج الثاني، لذلك فلا يمكن استقلال هذا القانون ورفع العائق عن طريق 

زواج مؤقّت.

ومع الالتفات إلى ما ذُكر أعلاه يمكن القول أنّ هدف الزّواج الثاني بعد 

ثلاث طلقات والسّماح لكلّ من الزوجين في تشكيل حياة زوجيّة جديدة من 

أجل أن لا يصبح الزّواج هذا الرّباط المقدّس مدعاة للتّغالب وفق أهواء الزوج 

الأوّل ومشتهياته الشّيطانية، وفي نفس الوقت إذا طلّقها الزوج الثاني فإنّ 

طريق العودة والرّجوع سيكون مفتوحاً أمامهما فيجوز للزّوج الأوّل نكاحها 

من جديد، ولذلك أطلق على الزوج الثاني )المحلّل(.

ومن هنا يتّضح أنّ البحث يخص الزّواج الواقعي الجاد بالنّسبة إلى المحلّل، 

أمّا إذا قصد شخص منذ البداية أن يتوسّل بزواج مؤقّت، واعتبر القضية مجردّ 

شكليّات يحلّها )المحلّل( فإنّ زواجاً هذا شأنه لا يُؤخذ به ويكون باطلًا، كما 

أنّ المرأة لا تحلّ لزوجها الأوّل، ولعلّ الحديث المذكور )لعن الله المحلّل 

والمحلّل له( يشير إلى هذا النوع من المحلّلين، وهذا الأسُلوب من الزّواج 

الظّاهري والشكلي.

وذهب البعض إلى أنّ الزوج الثاني إذا قصد الزّواج الدائمي الجدّي، ولكن 

كانت نيّته أن يفتح طريق عودة المرأة ورجوعها إلى الزّوج الأوّل، فإن هذا 
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الزّواج يُعتبر باطلًا أيضاً، وذهب البعض أيضاً إلى أنّه في هذه الحالة يقع 

الزّواج صحيحاً رغم أن نيّته هي إرجاع المرأة إلى زوجها الأوّل، ولكنّه مكروهاً 

بشرط أن لا يُذكر هذا المعنى كالجزء من شرائط العقد.

من  اتّخذوا  الّذين  للمغرضين  المفتعلة  الضجّة  أيضاً  يتضح  هنا  ومن 

)المحلّل( ذريعة لشن حملاتهم الظّالمة على أحكام الإسلام ومقدّساته، فهذه 

هذا  فإنّ  وإلّا  الإسلام،  على  وحقدهم  جهلهم  على  دليل  المفتعلة  الضجّة 

الحكم الإلهي بالشّرائط المذكورة عامل على منع الطّلاق المتكرّر والحدّ من 

التصرفّات الهوجاء لبعض الأزواج، ودافعٌ على إصلاح الوضع العائلي وإصلاح 

الحياة الزوجيّة.

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀڀ  ڀ  

ڤڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ    ٺ   ٺٺ   ٺ   ڀ  
ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃچ  چ  چ  

چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ﴾
تستمرّ هذه الآية في تبيان الأحكام التي أقرهّا الإسلام للطلاق، لكي لا 

تهمل حقوق المرأة وحرمتها.

تقول الآية: ما دامت العدّة لم تنته، وحتّى في آخر يوم من أيامها، فإنّ 

للرجل أن يصالح زوجته ويعيدها إليه في حياة زوجية حميمة: ﴿  پ  

پ﴾.
وإذا لم تتحسّن الظروف بينهما فيطلق سراحها ﴿ پ   پ  ڀ﴾.

ولكن كلّ رجوع أو تسريح يجب أن يكون في جوّ من الإحسان والمعروف 

وأن لا يخالطه شيء من روح الانتقام. ثمّ تشير الآية إلى المفهوم المقابل 

لذلك وتقول: ﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ﴾.

هذه الجملة في الحقيقة تفسير لكلمة »معروف« أي أنّ الرجوع يجب 

أن يكون على أساس من الصفا والوئام، وذلك لأن الجاهليّين كانوا يتّخذون 
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من الطّلاق والرجوع وسيلة للانتقام، ولهذا يقول القرآن بلهجة قاطعة: إنّ 

استرجاع الزوجة يجب أن لا يكون رغبة في الإيذاء والاعتداء، إذ أنّ ذلك ـ 

فضلًا عن كونه ظلماً للزوجة ـ ظلم لنفس الزوج أيضاً.

والآن علينا أن نعرف لماذا يكون ظلم الزوج زوجته ظلماً لنفسه أيضا؟ً

الهدوء  الحقوق لا يمكن أن يمنح  المبني على غمط  الرجوع  إنّ  أولاً: 

والاستقرار.

ثانياً: الرجل والمرأة ـ بالنظرة القرآنية ـ جزءان من جسد واحد في نظام 

الخلقة، فكلّ غمط لحقوق المرأة هو ظلم وعدوان على الرجل نفسه.

الإلهي،  العقاب  لنيل  يكون غرضاً  الآخرين  يستسيغ ظلم  إنّ من  ثالثاً: 

فيكون بذلك قد ظلم نفسه.

ثمّ يحذّر القرآن الجميع: ﴿وَلا تَتَّخِذُوا آياتِ اللهِ هُزُواً﴾ 

هذا التعبير يمكن أن يكون إشارة إلى بعض التقاليد الجاهلية المترسّخة 

في أفكار الناس، ففي الرواية أنّ بعض الرجال في العصر الجاهلي يقولون 

حين الطّلاق: أنّ هدفنا من الطّلاق هو اللّعب والمزاح، وكذلك الحال عند ما 

يعتقون عبداً أو يتزّوجون من امرأة.

فنزلت الآية أعلاه لتحذّرهم بأنّ كلّ من يطلّق زوجته أو يعتق عبده أو 

يتزوّج من امرأة أو يزوّجها من شخص آخر، ثمّ يدّعي أنّه كان يمزح ويلعب 

فإنّه لا يقبل منه، ويتحقّق ما أقدم عليه في الواقع العملي بشكل جاد.

ويُحتمل أيضاً أنّ الآية ناظرة إلى حال الأشخاص الّذين يستغلّون الأحكام 

الحيل  بعض  أجل  من  بالظّواهر  ويتمسّكون  مخالفاتهم  لتبرير  الشرعيّة 

الشرعيّة، فالقرآن يعتبر هذا العمل نوع من الاستهزاء بآيات الله، ومن ذلك 

نفس مسألة الزّواج والطّلاق والرّجوع في زمان العدّة بنيّة الانتقام وإلحاق 

الضرر بالمرأة والتّظاهر بأنّه يستفيد من حقّه القانوني.

فعلى هذا لا ينبغي الإغماض عن روح الأحكام الإلهيّة والتمسّك فقط 
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بالظّواهر الجامدة لها، فلا ينبغي اتّخاذ آيات الله ملعبة بيد هؤلاء، فإنّه يعتبر 

ذنب عظيم ويترتّب عليه عقوبة أليمة.

ثمّ تضيف الآية ﴿وَاذْكُرُوا نِعْمَتَ اللهِ عَلَيْكُمْ وَما أنَْزلََ عَلَيْكُمْ مِنَ الْكِتابِ 

وَالْحِكْمَةِ يَعِظُكُمْ بِهِ وَاتَّقُوا اللهَ وَاعْلَمُوا أنََّ اللهَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ﴾.

هذه تحذيرات من أجل أن تعلموا: أوّلاً: أنّ الله تعالى عدّ تلك التصرفّات 

من خرافات وتقاليد الجاهليّة الشنيعة بالنّسبة إلى الزّواج والطّلاق وغير ذلك، 

فأنقذكم منها وأرشدكم إلى أحكام الإسلام الحياتية، فينبغي أن تعرفوا قدر 

هذه النّعمة العظيمة وتؤدّوا حقّها، وثانياً: بالنسبة إلى حقوق المرأة ينبغي 

أن لا تسيئوا إليها بالاستفادة من موقعيّتكم، ويجب أن تعلموا أنّ الله تعالى 

مطّلع حتّى على نيّاتكم.

ک   ک   ڑ   ڑ    ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ    ﴿
ک  کگ  گ  گ  گ    ڳ  ڳ              ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ    

ڻڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ﴾
»معقل  الله صلى  الله  عليه  وآله  وسلم وهو  رسول  أصحاب  أحد  كان 

بن يسار« يعارض زواج أخته »جملاء« من زوجها الأوّل »عاصم بن عدي« 

لأنّ عاصماً كان قد طلّقها من قبل، ولكن بعد انقضاء العدّة رغب الزوجان 

بالعودة بعقد نكاح جديد. فنزلت الآية ونهت الأخ عن معارضة هذا الزواج.

وقيل إنّ الآية نزلت في معارضة »جابر بن عبد الله« زواج ابنة عمّه من 

زوجها السابق.

وربّما كان حقّ المنع هذا يعطي في الجاهليّة للأقربين.

لا شكّ أنّ الأخ وابن العمّ لا ولاية لهما ـ في فقهنا ـ على الأخُت وابنة 

العم. إلّا أنّ هذه الآية تتحدّث عن حكم عام ـ كما سنرى ـ يشمل الأولياء 

وغير الأولياء، وتقول أنّه حتّى الأب والأمُ وابن العم، وكذلك الغرباء لا حقّ 

لهم في الوقوف بوجه هذا الزواج.
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ذكرنا في البحوث السابقة كيف كانت النسوة يعشن في أسر العادات 

الجاهلية، وكيف كن تحت سيطرة الرجال دون أن يعني أحد برغبتهنّ ورأيهنّ.

وإختيار الزوج كان واحداً من قيود ذلك الأسر، إذ أنّ رغبة المرأة وإرادتها 

لم يكن لها أيّ تأثير في الأمر، فحتّى من كانت تتزوج زواجاً رسمياً ثمّ تطلّق 

برغبة  منوطاً  كان ذلك  بل  إرادتها،  ثانية بمحض  الرجوع  لها حقّ  يكن  لم 

وليّها أو أوليائها، وكانت ثمّة حالات يرغب فيها الزوجان بالعودة إلى الحياة 

الزوجيّة بينهما، ولكن أولياء المرأة كانوا يحولون دون ذلك تبعاً لمصالحهم 

أو لتخيّلاتهم وأوهامهم.

إلّا أنّ القرآن أدان هذه العادة، ورفض أن يكون للأولياء مثل هذا الحقّ، 

إذ أنّ الزوجين ـ وهما ركنا الزواج الأصليان، إذا توصّلا إلى اتفاق بالعودة 

بعد الانفصال ـ يستطيعان ذلك دون أن يكون لأحد حقّ الاعتراض عليهما. 

الآية ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک   تقول 

ک  ک  کگ    ﴾ هذا إذا كان المخاطب في هذه الآية هم الأولياء من 
الرجال الأقارب، ولكن يحتمل أن يكون المخاطب هو الزوج الأوّل. بمعنى 

أنكم إذا طلقتم زوجاتكم فلا تمنعوهن من الزواج المجدّد مع رجال آخرين، 

حيث إن بعض الأشخاص المعاندين في السابق وفي الحال الحاضر يشعرون 

بحساسية شديدة تجاه زواج زوجاتهم السابقة من آخرين، وما ذلك سوى 

نزعة جاهلية فحسب.

في الآية السابقة »بلوغ الأجل« يعني بلوغ أواخر أيام العدّة، ولكن في 

هذه الآية المقصود هو انقضاء آخر يوم من العدّة، بقرينة الزواج المجدّد. 

فالغاية في الآية السابقة جزء من المغيا وفي الآية محل البحث خارجة عن 

المغيا.

ويتبين من هذه الآية أنّ الثيّبات ـ أي اللّواتي سبق لهنّ الزواج ثمّ طلّقن 

أو مات أزواجهنّ ـ إذا شئن الزّواج ثانية فلا يلزمهنّ موافقة أوليائهنّ أبداً.
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ثمّ تضيف الآية وتحذّر ثانية وتقول: ﴿گ  گ  گ  گ    ڳ  ڳ              ڳ  ڳ  

ڱ  ڱ  ڱڱ  ﴾ ثمّ من أجل التأكيد أكثر تقول: ﴿ں  ں  ڻ    ڻڻ  ڻ   
ۀ  ۀ  ہ  ہ  ﴾.

يشير هذا المقطع من الآية إلى أنّ هذه الأحكام قد شرّعت لمصلحتكم 

غاية الأمر أنّ الأشخاص الّذين ينتفعون بها هم الّذين لهم أساس عقائدي من 

الإيمان بالله والمعاد ولا يتبّعون أهوائهم. وبعبارة أخُرى أنّ هذه الجملة 

تقول: أنّ نتيجة العلم بهذه الأحكام يصبُّ في مصلحتكم، لكنّكم قد لا تدركون 

الحكمة والغاية منها لجهلكم وقلّة معارفكم، والله هو العالم بكلّ الأسرار، 

ولذلك قرّر هذه الأحكام وشرّعها لما فيها من تزكيتكم وحفظ طهارتكم.

العمل بهذه الأحكام يستوجب:  أنّ  إلى  أنّ الآية تشير  بالذّكر  والجدير 

يطهّر  بها  العمل  أنّ  ڻ﴾ يعني  ڻ     ں   فتقول ﴿   و)الطهارة(  )التزكية( 

أفراد العائلة من مختلف الأدناس والخبائث، وكذلك يوجب لهم الخير والبركة 

والتكامل المعنوي، لأنّ »التّزكية« في الأصل )الزّكاة( بمعنى النمو.

وذكر بعض المفسّرين إنّ جملة ﴿  ں  ڻ    ﴾ تشير إلى الثواب المترتّب 

الذّنوب. ومن  الطّهارة والنّقاء من  على الأعمال، وجملة )أطهر( تشير إلى 

التي  والحميمة  الوطيدة  العلاقة  تلك  كلّ  بالرّغم من  الزّوجين  أنّ  البديهي 

تربط بينهما قد ينفصلا بسبب بعض الحوادث المؤسفة، ولكن بعد الانفصال 

والفرقة ومشاهدة الآثار الوخيمة المترتّبة على هذه الفرقة يندمان ويصمّمان 

التشدّد والتعصّب لمنع  ينبغي  المشتركة، وهنا لا  الحياة  العودة إلى  على 

عودتهما لأنّ ذلك يخلّد آثاراً سلبيّة وخيمة في روحيّة كلّ منهما، وقد يؤدّي 

فإنّ  الغالب  أبناء كما هو  لهما  بالرذّيلة، وإن كان  انحرافهما وتلوّثهما  إلى 

مصيرهم سوف يكون تعيساً جدّا، ومسئوليّة هذه العواقب الأليمة والإفرازات 

المشؤومة تكون بعهدة من يمنع هذين الزّوجين من المصالحة.

﴿  ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ   ۇ      ۆ  
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ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  
ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئىی  
ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بىبي  تج  تح  

تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ثى﴾.
هذه الآية في الواقع استمرار للأبحاث المتعلّقة بمسائل الزّواج والحياة 

الزّوجيّة، وتبحث مسألة مهمّة هي مسألة )الرضّاع(، وتذكر بعبارات مقتضبة 

وفي نفس الوقت ذات معنى عميق الجزئيات المتعلّقة بالرضّاع المختلفة، 

فهناك على العموم سبعة أحكام في هذا الباب:

١ ـ تقول الآية في أوّلها ﴿  ھ  ھ  ھ   ھ  ے﴾. )والدات( 

جمع )والدة( وهي في اللّغة بمعنى الأمُ، ولكنّ كلمة الأمُ لها معنى أوسع 

وهي قد تطلق على الوالدة وعلى الجدّة أي والدة الوالدة، وقد تعني أصل 

الشيء وأساسه.

وفي هذا المقطع من الآية نلاحظ أنّ حقّ الإرضاع خلال سنتي الرضاعة 

يعود للأمُ، فهي التي لها أن ترضع مولودها خلال هذه المدّة وأن تعتني به، 

وعلى الرغم من أنّ )الولاية( على الأطفال الصغار قد أعُطيت للأب، ولكن 

لمّا كانت تغذية الوليد الجسمية والروحية خلال هذه المدّة ترتبط ارتباطاً لا 

ينفصم بلبن الأمُ وعواطفها، فقد أعُطيت حقّ الاحتفاظ به، كما تجب مراعاة 

عواطف الأمومة، لأنّ الأم لا تستطيع في هذه اللحظات الحسّاسة أن ترى 

حضنها خالياً من وليدها وأن لا تبالي به، وعليه فإنّ تخصيصها بحقّ الحضانة 

والرعاية والرضاعة يعتبر حقاً ذا جانبين، فهو يرعى حال الطفل كما يرعى 

حال الأمُ، والتعبير بـ »أولادهن« إشارة لطيفة إلى هذا المعنى. وبالرغم من 

أن الجملة مطلقة ظاهراً وتشمل النساء المطلقات وغير المطلقات، ولكن 

الجملة اللاحقة توضح أن الآية تقصد النساء المطلقات مع وجود هذا الحقّ 

لسائر الأمُهات، ولكن في صورة عدم وجود الطلاق فلا أثر عملي لهذا الحكم.
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٢ ـ ليس من الضروري أن تكون مدّة رضاعة الطفل سنتين حتماً، إنّما 

السنتان لمن يريد أن يقضي دورة رضاعة كاملة ﴿  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ ولكن 

للأمُ أن تقلّل من هذه الفترة حسب مقتضيات صحّة الطفل وسلامته.

في الروايات التي وصلتنا من أهل البيت عليهم  السلام أنّ دورة رضاعة 

الطفل الكاملة سنتان كاملتان، ودورتها غير الكاملة ٢١ شهراً، ولعلّ هذا يأخذ 

أيضاً بنظر الاعتبار مفاد هذه الآية مع الآية )١5( من سورة الأحقاف التي 

تقول ﴿ ڀ  ڀ  ٺ  ٺ﴾. ولمّا كانت فترة الحمل ٩ أشهر، فتكون 

فترة الرضاعة الاعتيادية ٢١ شهراً.

ولمّا لم يكن في آية سورة الأحقاف ما يفيد الإلزام والوجوب، فإنّ للوالدات 

الحقّ في تخفيض فترة الـ ٢١ شهراً بما يتّفق وصحّة الوليد وسلامته.

٣ ـ نفقة الأم في الطعام واللباس، حتّى عند الطلاق أثناء فترة الرضاعة 

تكون على والد الطفل، لكي تتمكن الأمُ من الانصراف إلى العناية بطفلها 

وإرضاعه مرتاحة البال وبدون قلق.

﴿ۇ   ۇ      ۆ  ۆ   ۈ  ۈ﴾ هنا تعبير »المولود له« بدلاً من 

»الأب« يستلفت الانتباه، ولعلّه جاء لاستثارة عواطف الأبوة فيه في سبيل 

حثّه على أداء واجبه. أي أنّه إذا كان قد وضع على عاتقه الإنفاق على الوليد 

وأمه خلال هذه الفترة، فذلك لأنّ الطفل ابنه وثمرة فؤاده، وليس غريباً عنه.

إنّ الإتيان بقيد »المعروف« يشير إلى أنّ طعام الأم ولباسها ينبغي أن 

يكونا من اللائق بها والمتعارف عليه، فلا يجوز التقتير ولا الإسراف.

يؤدّي  أن  أب  كلّ  على  أنّ  إلى  الآية  تشير  محتمل  غموض  كلّ  ولرفع 

البعض أن هذه  واجبه على قدر طاقته ﴿ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾. ويرى 

الجملة بمثابة العلّة لأصل الحكم. والبعض الآخر بعنوان تفسير الحكم السابق 

)والنتيجة واحدة(.

٤ ـ لا يحقّ لأيّ من الوالدين أن يجعلا من مستقبل وليدهما ومصيره 
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أمراً مرتبطاً بما قد يكون بينهما من اختلافات، فيكون من أثر ذلك أن تصاب 

نفسية الوليد بضربة لا يمكن تفادي آثارها.

انتزاع  أن يحذر  ﴿ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  ئا﴾ على الأب 

الوليد من أحضان أمُه خلال فترة الرضاعة فيعتدي بذلك على حقّ الأم في 

حضانة وليدها. كما أنّ على الأمُ التي أعُطيت هذا الحقّ أن لا تستغله وأن 

لا تتذرّع بمختلف الأعذار الموهومة للتنصّل من إرضاع وليدها، أو أن تحرم 

الأب من رؤية طفله.

وذكر احتمال آخر في تفسير الآية وهو أنّ المراد أنّ الأب ليس له أن 

يسلب الزّوجة حقّها في المقاربة الجنسيّة بسبب الخوف من الحمل وفي 

النتيجة الإضرار بالمرضع، ولا الأمُ بإمكانها منع زوجها من هذا الحقّ لهذا 

السبب، ولكنّ التفسير الأوّل أكثر انسجاماً مع ظاهر الآية.

التعبير بـ )ولدِها( و)ولدُه( من أجل تشويق الآباء والأمُّهات برعاية حال 

إلى أنّه إشارة إلى أنّ الرضّيع متعلّق لكليهما خلافاً  الأطفال الرُّضع، مضافاً 

لما هو المرسوم من تقاليد الجاهليّة من أنّ الولد متعلّق بالأب خاصّة وليس 

للأمُ سهم من الحقّ فيه.

5 ـ ثمّ تبيّن الآية حكماً آخر يتعلّق بما بعد وفاة الأب فتقول: ﴿ئە  ئە  

ئو  ئو  ئۇ﴾.
يعني أنّ الورثة يجب عليهم تأمين احتياجات الأمُ في مرحلة الرضّاعة 

للطفل، وهناك احتمالات أخُرى في تفسير الآية الشريفة ولكنّها ضعيفة.

الرضّاعة وتجعله  الطّفل عن  عن مسألة فطام  أيضاً  الآية  ـ وتتحدّث   ٦

بعهدة كلّ من الأبوين على الرّغم ممّا جاء في الآيات السابقة من تحديد فترة 

الرضّاعة، إلّا أنّ للأبوين أن يفطما الطّفل وقت ما يشاءان حسب ما تقتضيه 

صحّة الطّفل وسلامته الجسميّة، وتقول الآية: ﴿ ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  

ئې   ئى  ئى  ئىی ﴾.
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وفي الواقع أنّ الأب والأمُ يجب أن يراعيا مصالح الطّفل ويتشاوران في 

ذلك للوصول إلى التّوافق والتّراضي، فيضعان برنامج مدروس لفطام الطّفل 

من الرضّاع دون أن يحدث لهما مشاجرة في هذه المسألة والتي قد تؤدّي 

إلى ضياع حقوق الطّفل.

7 ـ أحياناً تمتنع الأمُ من حضانة الطّفل وحقّها في إرضاعه ورعايته أو 

أنّه يوجد هناك مانع حقيقي لذلك، ففي هذه الصّورة يجب التفكير في حلّ 

هذه المسألة ولهذا تقول الآية ﴿  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  

بخ   بم  بى﴾.
بعض  بى﴾ فذهب  بم   بخ    بح   لجملة ﴿بج   تفاسير  عدّة  وهناك 

المفسّرين.

وأنّه لا مانع من اختيار مرضعة بدل الأمُ بعد توافق الطرفين بشرط أنّ 

هذا الأمر لا يسبّب إهدار حقوق الأمُ بالنسبة إلى المدّة الفائتة من الرضّاعة، 

بل يجب إعطاءها حقّها في المدّة الفائتة التي أرضعت فيها الطّفل حسب 

ما تقتضيه الأعراف والعادات.

وذهب بعض المفسّرين إلى أنّ العبارة ناظرة إلى حقّ المرضعة، فيجب 

أداء حقّها وفقاً لمقتضيات العرف والعادة، وذهب آخرون إلى أنّ المراد من 

هذه الجملة هو اتّفاق الأب والأمُ في مسألة انتخاب المرضعة فعلى هذا 

تكون تأكيداً للجملة السابقة، ولكنّ هذا التفسير ضعيف ظاهراً، والصحيح 
هو التفسير الأوّل والثاني، وقد اختار المرحوم )الطبرسي( التفسير الأوّل.

وفي الختام تحذّر الآية الجميع وتقول ﴿تج  تح  تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ﴾.

فلا ينبغي للاختلافات التي تحصل بين الزّوجين أن تؤدّي إلى إيقاد روح 

الانتقام فيهما حيث يعرضّ مستقبلهما ومستقبل الطّفل إلى الخطر، فلا بدّ 

أن يعلم الجميع بأنّ الله تعالى يراقب أعمالهم بدقّة.

بوضوح  تبيّن  بالتّحذيرات  والمشفوعة  بدقّة  المدروسة  الأحكام  هذه 
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درجة اهتمام الإسلام بحقوق الأطفال وكذلك الأمُّهات حيث يدعو إلى رعاية 

الحدّ الأكثر من العدالة في هذا المجال.

أجل، فإنّ الإسلام ـ وعلى خلاف ما هو السائد في العالم المادي المعاصر 

حيث تسحق فيه حقوق الطبقة الضعيفة ـ يهتم غاية الاهتمام بحفظ حقوقهم.

ڀ   ڀڀ   پ     پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ﴿ٱ  

ڤ    ڤ   ٹ    ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ    ٺ   ٺ    ٺ   ڀ  

ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ  چ  چ  

چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ   ڈ   ژ  

ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳڱ  

ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں     ڻ  ﴾.

إنّ واحدة من المشاكل الرئيسية في حياة المرأة هي الزواج بعد موت 

زوجها. ولمّا كان بناء الأرملة بزوج جديد بعد موت زوجها السابق مباشرةً لا 

ينسجم مع ما تكنّه من حبّ واحترام لزوجها المتوفى، ولا مع الإطمئنان إلى 

عدم وجود حمل في رحمها منه، وقد يؤدّي إلى جرح مشاعر أهل زوجها 

الأول، فقد جاءت الآية تشترط للزواج الجديد أن يمرّ على موت زوجها السابق 

أربعة أشهر وعشرة أيّام.

إنّ احترام الحياة الزوجية بعد موت أحد الزوجين أمر فطري، بحيث نجد 

في مختلف القبائل تقاليداً وطقوساً خاصّة بهذا الموضوع على الرغم من 

أنّ بعض هذه العادات كانت تبلغ حدّ الإفراط الذي يقيّد المرأة بقيود ثقيلة 

تبلغ حدّ القضاء على حياتها احتراماً لذكرى زوجها الراحل. كقيام بعض القبائل 

بحرق المرأة بعد موت زوجها، أو بدفنها حيّة معه في قبره. وبعض آخر كانوا 

يحرمون المرأة من الزواج بعد زوجها مدى الحياة، وفي بعض القبائل كان 

على المرأة أن تقضي بعض الوقت بجانب قبر زوجها تحت خيمة سوداء 
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قذرة وفي ملابس رثّة بعيدة عن كلّ نظافة أو زينة أو اغتسال.

إلّا أنّ الآية المذكورة تلغي كلّ هذه الخرافات، ولكنّها تحافظ على احترام 

الحياة الزوجيّة بإقرار العدّة.

ڀ   ڀڀ   پ     پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ﴿ٱ  

ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ ﴾.

يأخذون  أو  أمرها  في  أحياناً  يتدخّلون  المرأة  وأقرباء  أولياء  أنّ  وبما 

بمصالحهم بنظر الإعتبار في زواجها المجدّد تقول الآية في ختامها: ﴿ٹ  

ٹ   ڤ  ڤ   ﴾ وسيجازي كلّ شخص بما عمله من أعمال سيئة أو حسنة.

وجملة ﴿ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ﴾ والتي تشير إلى 

أنّ المخاطب فيها هم الرّجال من أقرباء المرأة تدلّ على أنّهم كانوا يرون 

في تحرّر المرأة بعد وفاة زوجها عيباً وإثماً، ويعتقدون بأنّ التضييق عليها 

والتشدّد في أمرها من واجباتهم، فهذه الآية تأمر بصراحة بترك هذه الإمرأة 

حرةّ في اختيارها ولا إثم عليكم من ذلك )ويستفاد ضمناً من هذه العبارة 

سقوط ولاية الأب والجد أيضاً عليها( ولكن في نفس الوقت تتضمّن الآية 

تحذيراً للمرأة بأنّه لا ينبغي أن تسيء الاستفادة من هذه الحريّة، بل تتقدّم 

إلى اختيار الزوج الجديد بخطّوات مدروسة وأسلوب لائق )بالمعروف(.

وحسب ما وصلنا من أئمّة المسلمين فإنّ على الأرامل في هذه الفترة أن 

يحافظن على مظاهر الحزن، أي ليس لهنَّ أن يتزينَّ مطلقاً، بل ينبغي التجردّ 

من كلّ زينة، ولا شكّ أنّ فلسفة المحافظة على هذه العدّة توجب ذلك أيضاً.

لقد حرّر الإسلام المرأة من الخرافات الجاهليّة واقتصر على هذه العدّة 

القصيرة بحيث ظنّ بعضهم أنّ لها أن تتزوّج حتّى خلال هذه الفترة، ومن 

ذلك أنّ امرأة قدمت على رسول الله صلى  الله  عليه  وآله  وسلم تستجيزه أن 

تكتحل وهي في العدّة فنهاها رسول الله وذكّرها بما كان يفرض على المرأة 

الوفاة من حداد شديد وإرهاق فظيع  في الجاهليّة خلال سنة كاملة بعد 
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مشيراً إلى سماحة الإسلام في هذا الأمر وإنّه ممّا يلفت النّظر أنّ الأحكام 

الإسلاميّة بشأن العدّة تأمر المرأة بالتزام العدّة حتّى وإن لم يكن هناك أيّ 

احتمال بأن تكون حاملًا، حيث إنّ عدّتها لا تبدأ بتاريخ موت زوجها، بل بتاريخ 

وصول خبر موت زوجها إليها وإن يكن بعد شهور، وهذا يدلّ دلالة قاطعة 

على أنّ الهدف من هذا التشريع هو الحفاظ على احترام الحياة الزوجيّة 

وحرمتها إضافةً إلى ما لهذا التشريع من أهميّة بالنّسبة لاحتمال حمل المرأة.

الآية الثانية تشير إلى أحد الأحكام المهمّة للنّساء في العدّة )بمناسبة 

فتقول: ﴿  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   السّابقة(  الآيات  في  الوفاة  عدّة  عن  البحث 

ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ  چ  چ  چ  ڇ   ڇ  

ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ    ﴾.

فهذه الآية تبيح للرّجال أن يخطبوا النّساء اللّواتي في عدّة الوفاة بالكناية 

أو الإضمار في النّفس ﴿     ڃ  ڃ  ڃ  ڃ﴾ وهذا الحكم في الواقع من 

أجل الحفاظ على حريم الزّواج السّابق من جهة، وكذلك لا يحرم الأرملة من 

حقّها في تعيين مصيرها من جهة أخُرى، فهذا الحكم يُراعي العدالة وكذلك 

حفظ احترام الطّرفين.

ومن الطّبيعي أن تفكّر المرأة في مصيرها بعد وفاة زوجها، وكذلك يفكّر 

بعض الرّجال بالزّواج بهنّ للشروط اليسيرة السهلة في الزّواج بالأرامل، ولكن 

من جهة لا بدّ من حفظ حريم دائرة الزّوجيّة السّابقة كما ورد من الحكم 

آنفاً يدلّ بوضوح على رعاية كلّ هذه المسائل المذكورة، ونفهم من عبارة ﴿   

ڇ  ڇ  ڇ  ڍ﴾ أنَّه مضافاً إلى النهي عن الخطبة العلنيّة فإنّه لا يجوز 

كذلك أن تصارحوهنّ بالخطبة سرّاً أيضاً إلّا إذا كان الكلام بهذا الشأن يتّفق 

مع الآداب الاجتماعيّة في موضوع موت الزّوج، أي أن يكون الكلام بالكناية 

وبشكل مبطّن.

وعبارة )عرضّتم( من مادّة )التّعريض( والتي تعني كما يقول الرّاغب في 
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المفردات: الحديث الّذي يُحتمل معنيين الصدق والكذب أو الظّاهر والباطن.

وعلى قول المفسّر الكبير المرحوم الطبرسي في مجمع البيان أنّ التّعريض 
ضد التصريح، وهو في الأصل من مادّة )عرض( الذي هو بمعنى جانب الشيء.

ويضرب أئمة الإسلام في تفسير هذه الآية بشأن الخطبة الخفيّة أو القول 

المعروف كما يقول القرآن أمثلة عديدة، من ذلك ما ورد عن الإمام الصادق عليه 

تسبقيني  فلا  لمكرم  للنّساء  وإنّي  راغب  فيك  إنّي  فيقول  )يلقاها   السلام قال 

بنفسك(.

وقد ورد هذا المضمون أو ما يماثله في كلام كثير من الفقهاء والجدير بالذّكر 

أنّ الآية أعلاه على الرّغم من أنّها وردت بعد الآية التي تذكر عدّة الوفاة، ولكنّ 

الفقهاء صرّحوا بأنّ الحكم أعلاه لا يختصّ بعدّة الوفاة بل يشمل غيرها أيضاً.

صرّح  )وقد  الحدائق:  صاحب  المعروف  والمحدّث  الفقيه  المرحوم  يقول 

الأصحاب بأنّه لا يجوز التعريض بالخطبة لذات العدّة الرجعيّة لأنّها زوجة، فيجوز 

أمّا  غيره،  من  ولا  منه  لها  التصريح  يجوز  ولا  وغيره،  الزوج  من  ثلاثاً  للمطلّقة 

المطلّقة تسعاً للعدّة ينكحها بينها رجلان فلا يجوز التعريض لها من الزوج ويجوز 

من غيره، ولا يجوز التصريح في العدّة منه ولا من غيره.

أمّا العدّة البائنة فيجوز التعريض من الزوج وغيره والتصريح من الزوج دون 

غيره(.

وإذا أردتم التفصيل راجعوا الكتب الفقهية بالأخص كتاب الحدائق في 

استمرار هذا البحث.

ثمّ تضيف الآية ﴿   ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک﴾ فمن 

المسلّم أنّ الشخص إذا عقد على المرأة في عدّتها يقع العقد باطلًا، بل أنّه 

إذا أقدم على هذا العمل عالماً بالحرمة فإنّ هذه المرأة ستحرم عليها أبداً.

وبعد ذلك تعقّب الآية: ﴿گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳڱ  ڱ   

ڱ  ڱ  ں    ں     ﴾.
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وبهذا لا بدّ أن تعلموا أنّ الله تعالى مطّلع على أعمالكم ونيّاتكم وفي 

نفس الوقت لا يؤاخذ المذنبين بسرعة.

جملة ﴿لا تَعْزمُِوا﴾ من مادّة )عزم( بمعنى قصد، فعند ما تقول الآية ﴿   

ڈ   ژ  ژ  ڑ﴾ فهو في الواقع نهيٌ مؤكّد عن الإقدام العملي 

على عقد الزّواج ويعني التّحذير حتّى من نيّة وقصد هذا العمل في زمان 

العدّة.

﴿  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ   

ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  

ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  ئا      ئە  ئە  ئو  ئو    

ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئېئى   ئى  ئى  ی  یی  ی    ئج  

ئح  ئم  ئى  ئي﴾.

في هاتين الآيتين نلاحظ أحكام أخُرى للطّلاق استمراراً للأبحاث السّابقة.

تقول الآية في البداية ﴿ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  

ھ﴾ وهذا يعني جواز طلاق النساء قبل المقاربة الجنسيّة وقبل تعيين المهر، 

وهذا في صورة ما إذا علم الرّجل أو كلا الزّوجين بعد العقد وقبل المواقعة أنّهما 

لا يستطيعان استمرار الحياة الزّوجيّة هذه، فمن الأفضل أن يتفارقا في هذا الوقت 

بالذّات، لأنّ الطّلاق في المراحل اللّاحقة سيكون أصعب.

وعلى كلّ حال فهذا التعبير في الآية جواب على من يتصوّر أنّ الطّلاق قبل 

المواقعة أو قبل تعيين المهر لا يقع صحيحاً، فالقرآن يقول أنّ هذا الطّلاق 

صحيح ولا إثم عليه )وقد يمنع من كثير من المفاسد(.

وذهب البعض أن )جناح( في هذه الآية بمعنى )المهر( الّذي يثقل على 

الزّوج، يعني أنّ الرّجل حين الطّلاق وقبل المقاربة الزوجيّة وتعيين المهر 

ليس مكلّفاً بدفع أي شيء بعنوان المهر إلى المرأة، وبالرّغم من أنّ بعض 

المفسّرين أورد كلاماً طويلًا حول هذا التفسير، ولكن استعمال كلمة »جناح« 
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بمعنى المهر يعتبر غريباً وغير مأنوس.

واحتمل آخرون أنّ معنى الجملة أعلاه هو جواز طلاق المرأة قبل المقاربة 

أو لم تكن(  الشهريّة  العادة  الجنسيّة في جميع الأحوال )سواء كانت في 

والحال أنّ الطّلاق بعد المواقعة الجنسيّة يجب أن يكون في الزمّان الطّهر 

الّذي لم يواقعها فيه حتماً، ولكن هذا التفسير بعيد جدّاً لأنّه لا ينسجم مع 

جملة ﴿ھ  ھ  ھ  ھ﴾.

ثمّ تبيّن الآية حكماً آخراً في هذا المجال وتقول: ﴿ے﴾ أي يجب 

أن تمنح المرأة هديّة تناسب شؤونها فيما لو جرى الطّلاق قبل المضاجعة 

وقبل تعيين المهر، ولكن يجب أن يؤخذ بنظر الإعتبار قدرة الزّوج الماليّة 

في هذه الهديّة،

ولذلك تعقّب الآية الشريفة بالقول ﴿  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  

ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ      ﴾.

)الموسع( بمعنى المقتدر والثّري و)المقتر( بمعنى الفقير )من مادّة قتر 

وكذلك وردت بمعنى البخل أيضاً( كقوله تعالى ﴿وكَانَ الْإنِْسانُ قَتُوراً﴾الإسراء: 

..١٠٠

بِالْمَعْرُوفِ( يمكن أن تشير إلى جميع ما ذكرناه، أي أنّ  وجملة )مَتاعاً 

الهديّة لا بدّ أن تكون بشكل لائق وبعيدة عن الإسراف والبخل.

ومناسبة لحال المهدي والمُهدى إليه.

ولمّا كان لهذه الهديّة أثر كبير للقضاء على روح الانتقام وفي الحيلولة 

تعتبر  فإنّ الآية  الزّواج،  المرأة بعقد نفسيّة بسبب فسخ عقد  دون إصابة 

هذا العمل من باب الإحسان ﴿ۆ  ۈ  ۈ﴾ أي أن يكون ممزوجاً بروح 

الإحسان واللّطف، ولا حاجة إلى القول بأنّ تعبير )المحسنين( لم يأت ليشير 

إلى أنّ الحكم المذكور ليس إلزاميّاً، بل جاء لإثارة المشاعر والعواطف الخيّرة 

في الناس للقيام بهذا الواجب الإلزامي.
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الملاحظة الأخُرى في هذه الآية هي أنّ القرآن يعبّر عن الهدية الّتي يجب 

أن يعطيها الرجل للمرأة باسم )متاع( فالمتاع في اللّغة هو كلّ ما يستمتع به 

المرء وينتفع به، ويطلق غالباً على غير النقود، لأنّ الأموال لا يمكن التمتّع 

بها مباشرة، بل لا بدّ أوّلاً من تبديلها إلى متاع، ولهذا كان تعبير القرآن عن 

الهديّة بالمتاع.

من  الهدية  تكون  أن  يحدث  ما  فكثيراً  نفسي خاص،  أثر  العمل  ولهذا 

المأكل أو الملبس ونظائرهما مهما كانت زهيدة الثمن أثر بالغ في نفوس 

المُهدى إليهم لا يبلغه أبداً أثر الهديّة النقديّة، لذلك نجد أنّ الروايات الواصلة 

إلينا عن أئمّة الأطهار عليهم  السلام تذكر هذه الهدايا بصورة مأكل أو ملبس 

أو أرض زراعيّة.

كذلك يتّضح من هذه الآية أنّ تعيين المهر قبل إجراء العقد في النكاح 

الدائم ليس ضروريّاً إذ يمكن للطرفين أن يتّفقا على ذلك بعد إذ كما تفيد 

الآية أيضاً أنّه إذا حصل الطّلاق قبل تعيين المهر وقبل المضاجعة فلا يجب 

المهر، بل يُستعاض عنه بالهديّة المذكورة.

ويجب الالتفات إلى أنّ الزمّان والمكان مؤثّران في مقدار الهديّة المناسبة.

وتتحدّث الآية التالية عن حالة الطّلاق الّذي لم يسبقه المضاجعة ولكن 

بعد تعيين المهر فتُبيّن أنّ الحكم في هذا اللّون من الطّلاق الّذي يكون قبل 

المضاجعة وبعد تعيين المهر يوجب على الزّوج دفع نصف المهر المعيّن ﴿

ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا﴾.

إلى  المهر  المسألة، فيجب دفع نصف  لهذه  القانوني  وهذا هو حكم 

والعاطفيّة  الأخلاقيّة  الجوانب  تتناول  الآية  ولكن  نقيصة،  أيّة  بدون  المرأة 

وتقول: ﴿ ئا      ئە  ئە  ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ﴾.

والمراد من ضمير )يعفون( هم الأزواج، أمّا في قوله ﴿ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   

ئۆ  ئۆئۈ  ﴾ هو وليّ الصغير أو السفيه، ومن الواضح أنّ الوليّ ليس له 
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الحقّ من أن يعفو أو يتنازل عن حقّ الصغير إلّا إذا تضمّن مصلحة الصغير.

فعلى هذا يكون حكم دفع نصف المهر بغض النظر عن مسألة العفو 

والتنازل عن الحقّ، وممّا تقدّم يتّضح أن من له العفو هو الولي للصّغير أو 

السفيه لأنّه هو الّذي بيده أمر زواج المولّى عليه، ولكن بعض المفسّرين 

تصوّروا أنّ المراد هو الزّوج، بمعنى أنّ الزوج متى ما دفع تمام المهر قبلًا 

)كما هو المتعارف عند الكثير من العرب( فله الحقّ في أن يسترجع نصف 

المهر إلّا أن يعفو ويتنازل عنه.

الأوّل  التفسير  أنّ  يتبيّن  الآية  مضمون  في  الدقيقة  الملاحظة  مع  أمّا 

هو الصحيح، وأنّ المخاطب في هذه الآية هم الأزواج حيث تقول: ﴿ۋ  

ۋ﴾ في حين أنّ الضمير في جملة ﴿ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  

﴾ جاء حكاية عن الغائب ولا يتناسب ذلك مع عوده إلى الأزواج.

أجل، فإنّ الآية في الجملة التالية تقول ﴿ئە  ئە  ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   

ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئېئى   ئى  ئى  ی  یی  ی    ئج  ئح  ئم  

ئى﴾.

فمن الواضح أنّ المخاطب في هذه الجملة هم الأزواج، فتكون النتيجة 

الجملة  الأولياء، وفي هذه  عفو  كان عن  السّابقة  الجملة  في  الحديث  أنّ 

ی﴾ خطاب  ی   ئى   وجملة ﴿ئى   الأزواج،  عفو  عن  الآية  تتحدّث 

لعموم المسلمين أن لا ينسوا المثل الإنسانية في العفو والصفح والإيثار في 

جميع الموارد.

المعصومين عليهم  الأئمّة  من  الّتي وصلتنا  الروايات  في  ورد  ما  وهذا 

 السلام في تفسير هذه الآية، وكذلك نرى أنّ المفسّرين الشّيعة قد اختاروا 

أنّ  إلى  فذهبوا  الشريفة،  والرّوايات  الآية  إلى مضمون  بالتّوجه  الرّأي  هذا 

المقصود في هذه العبارة هم أولياء الزّوجة.

المهر  أخذ نصف  إلى  الاضطرار  تجعل  تطرأ ظروف  أن  الطبيعي  ومن 
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حتّى قبل الدّخول أمراً قد يثير مشاعر الرّجل وأقرباءه ويجرح عواطفهم وقد 

ينزعون إلى الانتقام، ويُحتمل أن تتعرضّ سمعة المرأة وكرامتها إلى الخطر، 

فهنا قد يرى الأب أنّ من مصلحة ابنته أن يتنازل عن حقّها.

الزّوج  واجبات  من  آخر  جانباً  ئې﴾ تبيّن  ئې   ئې   جملة ﴿ئۈ  

الإنسانيّة، وهو أن يظهر الزّوج التنازل والكرم فلا يسترجع شيئاً من المهر إن 

كان قد دفعه، وإن لم يكن دفعه بعد فمن الأفضل دفعه كاملًا متنازلاً عن 

الّتي تنفصل عن زوجها بعد  النصف الّذي هو من حقّه، وذلك لأنّ المرأة 

العقد تواجه صدمة نفسيّة شديدة، ولا شكّ أنّ تنازل الرجل عن حقّه من 

المهر لها يكون بمثابة البلسم لجرحها.

ونلاحظ تأكيداً في سياق الآية الشريفة على أصل )المعروف( و)الإحسان( 

فحتّى بالنّسبة إلى الطّلاق والانفصال لا ينبغي أن يكون مقترناً بروح الانتقام 

والعداوة، بل ينبغي أن يتم على أساس السماحة والإحسان بين الرّجل والمرأة، 

لأنّ الزوجين إذا لم يتمكّنا من العيش سويّة وفضّلا الإفتراق بدلائل مختلفة، 

فلا دليل حينئذ لوجود العداوة والبغضاء بينهما.

﴿  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  

ٹ    ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ       ٿ   ٿ   ٺ     ٺ   ٺٺ   ڀ    ڀ  
ڤ﴾.

صفوف  في  التفرقة  لإلقاء  الجو  بحرارة  المنافقين  من  جمع  تذرّع 

المسلمين، فلم يكونوا يشتركون في صلاة الجماعة، فتبعهم آخرون وأخذوا 

يتخلّفون عن صلاة الجماعة، فقلّ بذلك عدة المصلّين، فتألّم النبي صلى  الله 

 عليه  وآله  وسلم لذلك كثيراً حتّى أنّه هدّدهم بعقاب أليم، وفي حديث عن 

زيد بن ثابت قال: إنّ رسول الله صلى  الله  عليه  وآله  وسلم كان يؤدّي صلاة 

الظهر جماعة والحرّ على أشدّه ممّا كان يثقل على أصحابه كثيراً بحيث أنّ 

صلاة الجماعة أحياناً لم تتجاوز صفاً واحداً أو صفّين، فهنا هدّد النبي صلى 
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 الله  عليه  وآله  وسلم هؤلاء المنافقين ومن لم يشترك صلاة الجماعة بإحراق 

منازلهم، فنزلت الآية أعلاه وبيّنت أهميّة صلاة الظهر جماعة بصورة مؤكّدة.

وهذا التأكيد يدلّ على أنّ مسألة عدم المشاركة في صلاة الجماعة لم تكن 

بسبب حرارة الجو فقط، بل أنّ جماعة أرادوا تضعيف الإسلام بهذه الذّريعة 

وإيجاد الفرقة في صفوف المسلمين بحيث دعى النّبي صلى  الله  عليه  وآله 

 وسلم إلى أن يتّخذ مثل ذلك الموقف الحازم من هؤلاء.

بما أن الصلاة أفضل وسيلة مؤثرة تربط بين الإنسان وخالقه، وإذا أقيمت 

على وجهها الصحيح ملأت القلب بحبّ الله واستطاع الإنسان بتأثير أنوارها 

التأكيد في آيات القرآن  أن يتجنّب الذنوب والتلوّث بالمعصية، لذلك ورد 

الكريم عليها، ومن ذلك ما ورد في الآية محل البحث حيث تقول: ﴿  ٱ  

ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  ﴾.
والحرّ  البرد  بحجّة  المهم  الأمر  هذا  يتركوا  أن  للمسلمين  ينبغي  فلا 

ومشكلات الحياة ودوافع الزوجة والأولاد والأموال.

لاةِ الْوُسْطى﴾؟ ذكر المفسّرون معان مختلفة  أمّا ما هو المراد بقوله ﴿الصَّ

للمراد من الصلاة الوسطى، وذكر صاحب تفسير مجمع البيان ستّة أقوال، 

والفخر الرّازي ذكر في تفسيره سبعة أقوال، وبلغ بها القرطبي في تفسيره 

إلى عشرة أقوال، أمّا تفسير روح المعاني فذكر لها ثلاثة عشر قولاً.

فالبعض يرى أنّها صلاة الظهر، وآخر صلاة العصر، وبعض صلاة المغرب، 

وبعض  الجمعة،  صلاة  وبعض  الصبح،  صلاة  وبعض  العشاء،  صلاة  وبعض 

صلاة اللّيل أو خصوص صلاة الوتر، وذكروا لكلّ واحد من هذه الأقوال أدلّة 

وتوجيهات مختلفة، ولكنّ القرائن المختلفة المتوفّرة تثبت أنّها صلاة الظهر، 

لأنّها فضلًا عن

أنّ  على  يدلّ  الآية  هذه  نزول  سبب  فإنّ  النّهار،  وسط  في  تقع  كونها 

الناس يتخلّفون عنها  التي كان  بالصّلاة الوسطى هو صلاة الظهر  المقصود 
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الوسطى هي  الصلاة  بأنّ  تصرّح  كثيرة  روايات  هناك  أنّ  كما  الجو،  لحرارة 

صلاة الظّهر. والتأكيد على هذه الصّلاة كان بسبب حرارة الجو في الصّيف، 

أو بسبب انشغال الناس في أمور الدنيا والكسب فلذلك كانوا لا يعيرون لها 

أهميّة، فنزلت الآية آنفة الذكر تبيّن أهميّة صلاة الوسطى ولزوم المحافظة 

عليها.

)قانتين( من مادّة )قنوت( وتأتي بمعنيين.

١ ـ الطاعة والإتّباع.

٢ ـ الخضوع والخشوع والتّواضع.

ولا يبعد أن يكون المعنيان مرادين في هذه الآية، كما ورد في الحديث 

 : الآية ﴿پ  پ   پ﴾ قال  تفسير  الصادق عليه  السلام في  الإمام  عن 

»إقبال الرّجل على صلاته ومحافظته على وقتها حتّى لا يلهيه عنها ولا يشغله 

شيء«.

وفي رواية أخُرى قال:

الصلاة حتّى  ترك  له  ينبغي  المسلم لا  أنّ  تؤكّد على  الثانية  الآية  وفي 

في أصعب الظروف والشّرائط كما في ميدان القتال، غاية الأمر أنّ الكثير 

من شرائط الصّلاة في هذا الحال تكون غير لازمة كالاتّجاه نحو القبلة وأداء 

الآية ﴿ڀ  ڀ  ڀ  ڀ    تقول  ولذا  الطبيعي،  بالشكل  والسّجود  الرّكوع 

ٺٺ﴾.
سواء كان الخوف في حال الحرب أو من خطر آخر، فإنّ الصّلاة يجب 

أداءها بالإيماء والإشارة للرّكوع والسّجود، سواء كنتم مشاة أو راكبين.

﴿ٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ﴾ ففي 
هذه الصّورة، أي في حالة الأمان يجب عليكم أداء الصّلاة بالصّورة الطبيعيّة 

مع جميع آدابها وشرائطها.

ومن الواضح أنّ أداء الشكر لهذا التعليم الإلهي للصّلاة في حالة الأمن 
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والخوف هو العمل على وفق هذه التعليمات.

إذا  أنّكم  )رجال( جمع )راجل( و)ركبان( جمع )راكب( والمقصود هو 

خفتم العدو في ميدان القتال لكم أن تؤدّوا الصلاة راجلين أو راكبين في 

حالة الحركة.

أمر  الحروب  بعض  في  المؤمنين عليه  السلام أنّه  أمير  عن  ورد  وقد 

المقاتلين أن يصلّوا بالتّسبيح والتكبير وقول )لا إله إلّا الله(، وكذلك نقرأ في 

حديث آخر: إنّ النبي صلّى يوم الأحزاب إيماء.

الصلاة في حالة  أداء  الكاظم عليه  السلام جواز  الإمام  وكذلك ورد عن 

الخوف إلى غير جهة القبلة ويومي للرّكوع والسجود في حال القيام.

شرحاً  كتبهم  في  الفقهاء  شرحها  التي  الخوف  الصلاة هي صلاة  فهذه 

وخالقه  العبد  بين  والارتباط  الصلاة  إقامة  أنّ  توضّح  فالآية  وعليه  مفصّلًا، 

يجب أن يتحقّق في جميع الظروف والحالات، وبهذا تتحصّل نقطة ارتكاز 

للإنسان واعتماده على الله، فتكون مبعث الأمل والرّجاء في الحياة وتعينه 

في التغلّب على جميع المصاعب والمشكلات.

قد يحسب البعض أنّ هذا الإصرار والتوكيد على الصلاة ضرب من التعسير، 

ولربّما منع ذلك الإنسان من القيام بواجبه الخطير في الدّفاع عن نفسه في 

مثل ظروف القتال الصّعبة.

في حين أنّ هذا الكلام اشتباه كبير، فالإنسان في مثل هذه الحالات أحوج 

إلى تقوية معنويّته من أي شيء آخر، لأنّه إذا ضعفت معنويّته واستولى عليه 

الخوف والفزع فإنّ هزيمته تكاد تكون حتميّة، فأيّ عمل أفضل من الصّلاة 

والاتّصال بالله القادر على كلّ شيء وبيده كلّ شيء من أجل تقويّة معنويّات 

المجاهدين أو من يواجه الخطر.

صدر  في  المسلمين  المجاهدين  جهاد  في  الكثيرة  الشواهد  تركنا  لو 

الإسلام فإنّنا نقرأ عن حرب الصهاينة الرّابعة مع العرب في شهر رمضان عام 
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١٣٩٣ه .ق أنّ توجّه الجنود المسلمين إلى الصّلاة والمبادئ الإسلام كان له 

أثر فعّال في تقوية عزائمهم وفي التالي انتصارهم على عدوّهم. وعلى أي 

حال فإنّ أهميّة الصلاة وتأثيرها الإيجابي في الحياة أكبر من أن يستوعبها 

هذا المختصر، فلا شكّ في أنّ الصّلاة إذا روعيت معها آدابها الخاصّة وحضور 

القلب فيها فإنّ لها تأثيراً إيجابيّا عظيماً في حياة الفرد والمجتمع، وبإمكانها 

أن تحل الكثير من المشاكل وتطهّر المجتمع من الكثير من المفاسد، وتكون 

للإنسان في الأزمات والشدائد خير معين وصديق.

﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  
ک   ک   ک   ڑ   ژڑ   ژ    ڈ   ڈ   ڎ   ڎ    ڌ  

ک  گ       گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ﴾.
تعود هذه الآيات لتذكر بعض مسائل الزواج والطّلاق والأمور المتعلّقة 

بها، وفي البداية تتحدّث عن الأزواج الّذين يتوسّدون فراش الاحتضار ولهم 

ڦ   ڦ    ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   فتقول: ﴿ڤ   زوجــات 

ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ﴾.
أي أنّ الأشخاص من المسلمين إذا حانت ساعة وفاتهم وبقيت زوجاتهم 

النفقة والسكن في ذلك  الحياة فينبغي أن يوصوا بأزواجهم في  على قيد 

في  الزوجة  بقيت  إذا  ما  صورة  في  طبعاً  وهذا  كاملة،  سنة  لمدّة  البيت 

بيت زوجها ولم تخرج خارج البيت، ولهذا تضيف الآية: ﴿ڃ  ڃ   چ  چ  

چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ﴾ كأن يخترن زوجاً جديداً، فلا 
مانع من ذلك ولا إثم عليكم، ولكن يسقط حقّها في النفقة والسكنى.

وفي ختام الآية تشير إلى أنّه لا ينبغي التخوّف من عاقبة خروج النسوة، 

الله قادر على فتح أبواب أخُرى أمامهنّ بعد وفاة الأزواج فلو  بأنّ  فتقول 
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حدثت مشكلة في البيت ولحقت بها مصيبة فإنّ ذلك سيكون لحكمة حتماً 

لأنّ الله تعالى عزيز حكيم ﴿ڌ  ڎ   ڎ  ﴾، فلو أغلق باباً بحكمته 

فسوف يفتح أخُرى بلطفه، فلا محلّ للقلق والتخوّف، ويعلم من ذلك أنّ 

وْنَ﴾ هنا لا تعني الموت، بل تعني المُشرف على الموت بقرينة  جملة ﴿يُتَوَفَّ

ذكر الوصيّة.

ڍ    ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ   ڃ    وقوله ﴿ڃ  

ڍ﴾ تدلّ على وجوب دفع ورثة الزّوج نفقة الزوجة لمدّة سنة كاملة، 
وفيما إذا لم ترض هذه المرأة بالبقاء في بيت الزوج والاستفادة من النفقة، 

فلا مانع من ذلك، ولا مانع كذلك من أن تختار زوجاً آخر أيضاً، ولكنّ بعض 

المفسّرين ذكر تفسيراً آخر لهذه العبارة وهو أنّها إذا صبرت في بيت زوجها 

مدّة سنة كاملة ثمّ خرجت من البيت فتزوّجت فلا مانع من ذلك.

وطبقاً للتفسير الثاني يجب على المرأة العدّة لمدّة سنة كاملة، ولكن 

العدّة لمدّة سنة  أنّ دوام  أخُرى  يلزم ذلك. وبعبارة  الأوّل لا  التفسير  على 

كاملة على التفسير الأوّل يعتبر حقٌّ للمرأة، ولكنّه على التفسير الثاني حكم 

وإلزام، ولكنّ ظاهر الآية ينسجم أكثر مع التفسير الأوّل، لأنّ ظاهر الجملة 

الأخيرة هو أنّه استثناء من الحكم السابق.

يعتقد الكثير من المفسّرين أنّ هذه الآية قد نسخت بالآية ٢٣٤ من هذه 

السورة التي سبق بيانها وفيها ورد أنّ عدّة الوفاة أربعة أشهر وعشرة أيّام، 

وعلى الرغم من أنّ تلك الآية تأتي قبل هذه الآية من حيث الترتيب ولكننا 

نعلم أنّ الآيات في السورة لم ترتّب بحسب نزولها، بل قد نجد آيات متأخّرة 

في النّزول وضعت متقدّمة في الترتيب، وقد جرى ذلك للتّناسب بين الآيات 

ولأمر من رسول الله صلى  الله  عليه  وآله  وسلم.

أنّ حقّ النفقة لمدّة سنة كاملة كان قبل  ويرى هؤلاء المفسّرين أيضاً 

نزول آيات الإرث، ولكن بعد أن قرّرت آيات الإرث للزّوجين مقداراً من الإرث 
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زال هذا الحقّ عنها، فعلى هذا فإنّ الآية محل البحث منسوخة من جهتين 

)من جهة مقدار زمان العدّة ومن جهة النفقة(.

وذكر المرحوم )الطبرسي( في »مجمع البيان« أنّ جميع العلماء اتّفقوا أنّ 

هذه الآية منسوخة. ثمّ يذكر حديثاً عن الإمام الصادق عليه  السلام أنّ الرجل 

في العصر الجاهلي إذا مات كانت زوجته تتمتّع بالنفقة لمدّة سنة كاملة ثمّ 

أنّها تخرج من بيت زوجها بدون ميراث، وبعد ذلك نزلت الآيات المتعلّقة 

بإرث الزّوجة ونسخت هذه الآية بتعيين الرُبع أو الثُمن من الميراث لها.

وعلى هذا يجب أن تحسب نفقة المرأة في مدّة العدّة من حصّتها من 

الإرث، وكذلك ورد عن الإمام الصادق أيضاً أنّ الآية التي تقرّر العدّة أربعة 

أشهر وعشرة أيّام وكذلك آية الإرث قد نسختا هذه الآية.

وعلى كلّ حال، يستفاد من كلمات العلماء أنّ عدّة الوفاة كانت في زمان 

الجاهليّة سنة كاملة تمرّ خلالها الأرملة بكثير من التقاليد والعادات الخرافيّة 

الشّاقة، فجاء الإسلام وألغى تلك العادات وأبقى مدّة العدّة سنة في بداية 

الزّينة  أيّام، كما منع المرأة فقط من  الأمر، ثمّ جعلها أربعة أشهر وعشرة 

خلال هذه المدّة.

ويستفاد من كلام »الفخر الرازي« هو أن الآية أعلاه نسخت بآيات الإرث 

وعدّة أربعة أشهر وعشرة أيّام.

المجال لأمكن  المتعدّدة في هذا  العلماء والروايات  لولا إجماع  ولكن 

القول بعدم وجود التعارض بين هذه الآيات، فإنّ الحكم بأربعة أشهر وعشرة 

أيّام للعدّة هو حكم إلهي، وأمّا المحافظة على العدّة لمدّة سنة كاملة والبقاء 

في بيت الزوج والاستفادة من النفقة فإنّه حقّ لها، أي أنّه قد أعُطي الحقّ 

للمرأة أن تبقى في بيت زوجها المتوفّى سنة كاملة إن أرادت ذلك وتستفيد 

من النفقة طبقاً لوصيّة زوجها في جميع هذه المدّة، وإن رفضت ذلك ولم 

ترغب في البقاء، فيجوز لها الخروج من البيت بعد أربعة أشهر وعشرة أيّام، 
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الحال  تُقطع عنها بطبيعة  اختيار زوج آخر، وحينئذٍ سوف  ويمكنها كذلك 

النفقة من مال زوجها السابق.

ولكن مع ملاحظة الروايات المتعدّدة عن أهل البيت عليهم  السلام وشهرة 

حكم النسخ أو اتفاق العلماء على ذلك، فلا يمكن قبول مثل هذا التفسير 

رغم أنّه موافق لظواهر الآيات الشريفة.

في الآية الثانية يبيّن القرآن الكريم حكماً آخر من أحكام الطّلاق ويقول: 

﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک ﴾ أي أنّ المتقين يجب عليهم 

تقديم هديّة لائقة للنساء المطلّقات.

وبالرّغم من أنّ ظاهر الآية يشمل جميع النساء المطلّقات، ولكن بقرينة 

الآية ٢٣٦ السابقة نفهم أنّ هذا الحكم يختص بمورد النسوة التي لم يقرّر 

لهنّ مهر بعد وقوع الطّلاق قبل الوطء، وفي الحقيقة فإنّ هذه الجملة تأكيد 

للحكم المذكور كيلا يتعرضّ للإهمال، ويحتمل أيضاً أنّ الحكم المذكور يشمل 

الوجوبيّة  الموارد  المورد أعلاه من  أنّ  المطلّقات، غاية الأمر  النسّاء  جميع 

والموارد الأخرى لها جنبة استحبابيّة.

وعلى كلّ حال فإنّ هذا الحكم هو أحد الأحكام الإنسانيّة والأخلاقيّة في 

الإسلام والتي لها أثر إيجابي على إزالة الرسوبات المتخلّفة من عملية الطّلاق 

ومنع حالة العداوة والانتقام والكراهيّة الناشئة منه.

وهو  واجب  أمر  المطلّقات  للنساء  لائقة  هدية  دفع  أن  البعض  وذكر 

غير المهر، ولكنّ الظاهر بين علماء الشيعة كما يستفاد من عبارة المرحوم 

الطبرسي في مجمع البيان أنّه لا قائل بهذا القول )ويصرّح المرحوم صاحب 

الجواهر أيضاً أنّ الهديّة المذكورة لا تجب إلّا في ذلك المورد الخاص وأنّ 

هذه المسألة إجماعيّة.

وقد احتمل البعض أنّ المراد من المتاع هنا النفقة وهو احتمال بعيد جدّا.

الأئمّة  من  الــواردة  الرّوايات  وطبق  الهديّة  هذه  أنّ  حال  كلّ  وعلى 
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المعصومين تُعطى إلى المرأة بعد تمام العدّة والإفتراق الكامل لا في عدّة 

بل  للعودة،  الهديّة ليست وسيلة  أنّ هذه  أخُرى  الرّجعي، وبعبارة  الطّلاق 

للوداع النهائي.

الآيات  من  آية  آخر  هي  والتي  البحث  مورد  الآيات  من  آية  آخر  وفي 

المتعلّقة بالطّلاق تقول: ﴿ک  گ       گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ﴾.

ومن البديهي أنّ المراد من التفكّر والتعقّل هو ما يتعقّبه التحركّ نحو 

العمل، وإلّا فإنّ التفكّر والتعقّل لوحده في الأحكام والآيات لا يُثمر نتيجة، 

ويتبيّن من دراسة الآيات والأحاديث الإسلاميّة أن لفظة »العقل« تستعمل 

غالباً عند إيراد التعبير عن امتزاج الإدراك والفهم مع العواطف والأحاسيس 

ثمّ يستتبع ذلك العمل. فعندما يتحدّث القرآن في مواضع كثيرة عن معرفة 

الله مثلًا يشير إلى نماذج من نظام هذا الكون العجيب، ثمّ يقول إننا نبين 

هذه الآيات ﴿  ڳ  ڳ  َ﴾.

وهذا لا يعني أنّ القصد هو ملء الأدمغة ببعض المعلومات عن نظام 

الطبيعة، إذ أنّ العلوم الطبيعية إذا لم تبعث في القلب والعواطف حركة 

نحو معرفة الله وحبّه والانشداد به فلا ارتباط لها بقضايا التوحيد. وهكذا 

المعارف العلمية لا تكون تعقّلًا إلّا إذا اقترنت بالعمل.

صاحب تفسير الميزان يؤيّد هذا الاتجاه في فهم معنى التعقّل، ويرى 

أنّه الذي يدفع الإنسان بعد الفهم والإدراك إلى مرحلة العمل، والدليل على 

عِيرِ﴾الملك: ١٠. ذلك قوله تعالى: ﴿لوَْ كُنَّا نَسْمَعُ أوَْ نَعْقِلُ ما كُنَّا فِي أصَْحابِ السَّ

ئە﴾الحج:  ئا   ئا   ى   ى   ې     ې   ې   سبحانه ﴿أې   وقوله 

٤٦ فالتعقّل الذي يتحدّث عنه المجرمون يوم القيامة هو ذلك الذي يرافقه 

العمل، وهكذا التعقّل الناتج عن السير في الأرض والتفكير في خلق الله 

إنّما هو المعرفة التي تحمل الإنسان على تغيّر مسير حياته والاتجاه إلى 

الصراط المستقيم.
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وبعبارة أخُرى أنّ التفكّر والتعقّل والتدبّر إذا كان متعمّقاً ومتجذّراً في 

روح الإنسان فلا يمكن أن يكون عديم الآثار في دائرة الواقع العملي، فكيف 

أو  يتناوله؟!  ثمّ  الغذاء  بمسموميّة  الإنسان ويعتقد جازماً  أن يقطع  يمكن 

التي  الخطرة  الفلاني على معالجة أحد الأمراض  الدّواء  بتأثير  يعتقد جزماً 

يعاني منها ثمّ لا يتناوله!!

﴿ڱ  ڱ   ڱ    ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀ  ہ   ہ  ہ  

ۇ   ڭ   ڭ   ڭ     ڭ   ۓ   ۓ    ے    ے    ھ   ھ   ھھ   ہ  
ۇ   ﴾.

انتشر مرض الطاعون في إحدى مدن الشام وأخذ يحصد الناس بسرعة 

عجيبة، فهجر المدينة جمع من الناس أملًا في النجاة من مخالب الموت. 

وإذ نجوا من الموت فعلًا بهروبهم من ذلك الجو الموبوء، شعروا في أنفسهم 

بشيء من القدرة والاستقلالية، وحسبوا أنّ نجاتهم مدينة لعوامل طبيعية 

غافلين عن إرادة الله ومشيئته، فأماتهم الله في تلك الصحراء بالمرض نفسه.

لهم، لأنّ زعيمهم  قيل: إنّ نزول المرض بأهل هذه المدينة كان عقاباً 

وقائدهم طلب منهم أن يستعدّوا للحرب وأن يخرجوا من المدينة. ولكنّهم 

رفضوا الخروج للحرب بحجّة أنّ مرض الطاعون متفشّي في ميادينها، فابتلاهم 

الله بما كانوا يخشونه ويفرّون منه، فانتشر بينهم مرض الطاعون، فهجروا 

بيوتهم وهربوا من المرض إلى خارج المدينة حيث انشب المرض مخالبه 

فيهم وماتوا. ومضى زمان على هذا حتّى مرّ يوماً »حزقيل« أحد أنبياء بني 

إسرائيل بذلك المكان ودعا الله أن يحييهم، فاستجاب الله دعاءه وأحياهم.

هذه الآية كما مرّ في سبب نزولها تشير إشارة عابرة ولكنّها معبّرة إلى 

قصّة أحد الأقوام السّالفة التي انتشر بين أفرادها مرض خطير وموحش بحيث 

هرب الآلاف منهم من ذلك المكان فتقول الآية: ﴿ڱ  ڱ   ڱ    ڱ  ں  ں  

ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ﴾.
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من الأساليب الشايعة في الأدب العربي استعمال تعبير ﴿ڱ  ڱ﴾ فيما 

يطلب إلفات النظر إليه، وبالرّغم من أنّ المخاطب هو رسول الله صلى  الله 

 عليه  وآله  وسلم ولكنّ الكلام موجّه بطبيعة الحال إلى جميع الناس.

ورغم أنّ الآية أعلاه لا تشير إلى عدد خاص واكتفت بكلمة )أُلُوفٌ( ولكنّ 

الوارد في الروايات أنّ عددهم كان عشرة آلاف، وذكرت روايات أخُرى أنّهم 

كانوا سبعين ألف أو ثمانين ألف.

ہ   ہ   ہ   ہ    ۀ   فقالت: ﴿ف  عاقبتهم  إلى  أشارت  الآية  أنّ  ثمّ 

ھ﴾ لتكون قصّة موتهم وحياتهم مرةّ أخُرى عبرة للآخرين. ومن الواضح 
التكويني  الله  أمر  هو  بل  اللفظي  الأمر  هو  من ﴿ہ﴾ ليس  المراد  أنّ 

الحاكم على كلّ حيّ في عالم الوجود، أي أنّ الله تعالى أوجد أسباب هلاكهم 

فماتوا جميعاً في وقت قصير، وهذه أشبه بالأمر الذي أورد في الآية ٨٢ من 

سورة يس ﴿إنَِّما أمَْرهُُ إذِا أرَادَ شَيْئاً أنَْ يَقُولَ لهَُ كُنْ فَيَكُونُ﴾يس: ٨٢.

وجملة ﴿  ہ  ھ﴾ إشارة إلى عودتهم إلى الحياة بعد موتهم استجابة 

النبي( كما ذكرنا في سبب نزول الآية، ولمّا كانت عودتهم  لدعاء )حزقيل 

إلى الحياة مرةّ أخُرى من النعم الإلهيّة البيّنة )نعمة لهم ونعمة لبقيّة الناس 

أكَْثَرَ  وَلكِنَّ  النَّاسِ  عَلَى  فَضْلٍ  لذَُو  اللهَ  تقول ﴿إنَِّ  الآية  ختام  ففي  للعبرة( 

بل  بهؤلاء،  تنحصر  وألطافه وعنايته  الله  نعمة  يَشْكُرُونَ( فليست  لا  النَّاسِ 

لجميع الناس.

هنا ينبغي أن نشير إلى بعض النقاط:

هذه الحكاية التي ذكرناها، أهي حدث تاريخي واقعي أشار إليه القرآن 

إشارة عابرة، ثمّ شرحته الروايات والأحاديث، أم أنّها أقصوصة لتجسيد الحقائق 

العقلية وبيانها بلغة حسّية؟

لمّا كان لهذه الحكاية جوانب غير عادية بحيث صعب هضمها على بعض 

المفسّرين، فإنّهم أنكروا كونها حقيقة واقعة، وقالوا إنّ ما جاء في الآية إنّما 
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هو من باب ضرب المثل بقوم يضعفون عن الجهاد ضدّ العدوّ فيهزمون ثمّ 

يعتبرون بما جرى فيستيقظون ويستأنفون الجهاد ومحاربة العدوّ وينتصرون.

وبموجب هذا التفسير يكون معنى »موتوا« الهزيمة في الحرب بسبب 

الضعف والتهاون. و»أحياهم« إشارة إلى الوعي واليقظة ومن ثمّ النصر.

هذا التفسير يرى أنّ الروايات التي تعتبر هذه الحادثة واقعة تاريخية 

روايات مجعولة وإسرائيلية.

بعد  و»الانتصار«  التهاون  بعد  »الهزيمة«  مسألة  أن  من  الرغم  وعلى 

اليقظة مسألة هامّة ورائعة، ولكن لا يمكن إنكار كون ظاهر الآية يدلّ على 

بيان حادثة تاريخية بعينها، وليست تمثيلًا.

إنّ الآية تتحدّث عن قوم من الماضين ماتوا على أثر هروبهم من حدث 

مروّع ثمّ أحياهم الله. فإذا كانت غرابة الحادثة وبعدها عن المألوف هو 

السبب في تأويلها ذاك التأويل، فهذا إذاً ما ينبغي أن نفعله بشأن جميع 

معاجز الأنبياء.

القرآن  إلى  طريقها  وجدت  والتوجيهات  التأويلات  هذه  أمثال  أنّ  ولو 

لأمكن إنكار معاجز الأنبياء، فضلًا عن إنكار معظم قصص القرآن التاريخية 

واعتبارها من قبيل القصص الرمزي التمثيلي، كأن نعتبر قصّة هابيل وقابيل 

قصّة موضوعة لتمثّل الصراع بين العدالة وطلب الحقّ من جهة، والقسوة 

والظلم من جهة أخُرى، وبهذا تفقد قصص القرآن قيمتها التاريخية.

وفضلًا عن ذلك فإننا لا نستطيع أن نتجاهل الروايات الواردة في تفسير 

هذه الآية، لأنّ بعضها قد ورد في الكتب الموثوق بها ولا يمكن أن تكون 

من الإسرائيليات المجعولة.

هدف الآية في الواقع كما ورد في سبب النزول هو إشارة إلى جماعة 

من بني إسرائيل الّذين كانوا يتذرّعون تهرّباً من الجهاد بمختلف المعاذير، 

فابتلاهم الله بمرض الطّاعون حيث فتك بهم سريعاً وأفناهم وأبادهم إلى 
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درجة أنّه لا يستطيع أي عدوّ شرس أن يصنع ذلك في ميدان القتال، فبهذا 

تقول الآية لهم أنّه لا تتصوّروا أنّ التهربّ من المسؤوليّة والتوسّل بالأعذار 

الواهية يجعلكم في مأمن من الخطر، فأنتم أعجز من أن تقفوا أمام قدرة 

الله تعالى، فإنّه تعالى قادر على أن يبتليكم بعدوٍّ صغير لا يرى بالعين وهو 

مكروب الطّاعون أو الوباء وأمثال ذلك فيختطف أرواحكم فيذركم كعصف 

مأكول.

النقطة الأخُرى التي لا بدّ من الالتفات إليها هنا هي مسألة إمكان الرّجعة 

التي تستفاد من الآية بوضوح.

وتوضيح ذلك: أنّ التاريخ يحدّثنا عن بعض الأقوام من السالفين ماتوا ثمّ 

أعيدوا إلى هذه الدنيا، كما في حادثة طائفة من بني إسرائيل الّذين توجّهوا 

مع النبي موسى عليه  السلام إلى جبل طور الواردة في آية 55 و5٦ من سورة 

البقرة وقصّة »عزير« أو إرميا الواردة في الآية ٢5٩ من هذه السورة، وكذلك 

الحادثة المذكورة في هذه الآية مورد البحث.

فلا مانع أن تتكرّر هذه الحادثة مرةّ أخُرى في المستقبل.

العالم الشيعي المعروف بـ »الصدوق« )رحمه  الله( استدلّ بهذه الآية 

على القول بالرّجعة وقال: )إنّ من معتقداتنا الرّجعة( أي رجوع طائفة من 

الناس الّذين ماتوا في الأزمنة الغابرة إلى هذه الدّنيا مرةّ أخُرى، ويمكن كذلك 

أن تكون هذه الآية دليلًا على المعاد وإحياء الموتى يوم القيامة.

ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ    ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ      ﴿
ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ئەئو   ئە    ئا   ئا   ى   ى  

ئۈ﴾.
قيل في سبب نزول الآية الثانية أنّ رسول الله قال: من تصدّق بصدقة فله 

مثلاها في الجنّة. سوف ينال ضعفه في الجنّة فقال )أبو الدحداح الأنصاري(: 

يا رسول الله إنّ لي حديقتين إن تصدقت بأحدهما فإن لي مثليها في الجنّة، 
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قال: نعم. قال: وأُم الدحداح معي، قال: نعم. قال: والصبية معي. قال: نعم. 

فتصدّق بأفضل حديقتيه فدفعها إلى رسول الله. فنزلت الآية فضاعف الله 

له صدقته ألفي ألف وذلك قوله أضعاف كثيرة.

فرجع أبو الدحداح فوجد أم الدحداح والصبية في الحديقة التي جعلها 

صدقة، فقام على باب الحديقة وتحرج أن يدخلها فنادى يا أمّ الدحداح، قالت: 

الدحداح، قال: إني قد جعلت حديقتي هذه صدقة واشتريت  أبا  يا  لبيك 

مثليها في الجنّة وأُم الدحداح معي والصبية معي. قالت: بارك الله لك فيما 

اشتريت وفيما اشتريت، فخرجوا منها وأسلموا الحديقة إلى النبي فقال النبي: 

كم نخلة متدلّ عذوقها لأبي الدحداح في الجنة.

هذه الآيات تشرع في حديثها عن الجهاد وتعقّب بذكر قصّة في هذا 

الصدّد عن الأقوام السّالفة، مع الالتفات إلى الأحداث التي مرتّ على جماعة 

من بني إسرائيل الّذين تهرّبوا من الجهاد بحجّة الإصابة بمرض الطّاعون وأخيرا 

ماتوا بهذا المرض، يتّضح الارتباط بين هذه الآيات والآيات السّابقة.

ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ــة ﴿وۆ   الآيـ تقول  البداية  في 

ۅ﴾ يسمع أحاديثكم ويعلم نياتكم ودوافعكم النفسية في الجهاد.
ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉ   التالية: ﴿  الآية  في  القرآن  يضيف  ثمّ 

ئا  ئا  ئە   ئەئو  ( أي ينفق من الأموال التي رزقه الله تعالى إيّاه 
في طريق الجهاد وحماية المستضعفين والمعوزين.

فعلى هذا يكون إقراض الله تعالى بمعنى )الإنفاق في سبيل الله(، وكما 

الإنسان في طريق  ينفقها  التي  المصارف  أنّها تعني  المفسّرين  ذكر بعض 

الجهاد، لأنّ تأمين احتياجات الجهاد في ذلك الوقت كان في عهدة المسلمين 

المجاهدين، في حين أنّ البعض يرى بأنّ الآية تشمل كلّ أنواع الإنفاق.

ولكنّ التفسير الثاني أقرب وأكثر انسجاماً مع ظاهر الآية، وخاصّة أنّه 

شاملٌ للمعنى الأوّل أيضاً، وأساساً فإنّ الإنفاق في سبيل الله ومساعدة الفقراء 
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والمساكين وحماية المحرومين يُعطي ثمرة الجهاد أيضاً، لأنّ كلّاً منها يبعث 

على استقلال المجتمع الإسلامي وعزتّه.

)أضعاف( جمع )ضعف( على وزن »عِلم«. والضّعف هو أنّ تضيف إلى 

المقدار مثله أو أمثاله، وقد ورد هنا الجمع مؤكّداً بالكثرة )كثيرة( كما أنّ 

كلمة )يضاعف( فيها تأكيد على هذا المعنى أكثر من كلمة )يُضعّف(، وكلّ 

ذلك يدلّ على أنّ الله تعالى يعطي كلّ من ينفق في سبيله الكثير الكثير 

تُبذر في أرض صالحة وتُسقى فينمّيها ويعيدها إلى صاحبها  التي  كالبذرة 

أضعافاً كثيرة كما سيأتي في الآية )٢٦١(.

وفي ختام الآية يقول: ﴿ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾

وتشير الآية إلى أنّه لا تتصوروا إن الإنفاق والبذل سوف يؤدي إلى قلّة 

أن يعوض ما  القادر على  الله فهو  بيد  أرزاقكم  أموالكم، لأنّ سعة وضيق 

فإن  المجتمع،  لأفراد  الوثيق  الارتباط  بملاحظة  مضاعفاً،  أضعافاً  أنفقتموه 

نفس تلك الأموال التي أنفقتموها سوف تعود إليكم في الواقع.

هذا من البعد الدنيوي، وأمّا البعد الأخروي للإنفاق فلا تنسوا أن جميع 

ويجزل  يثيبكم حينذاك  الله عز وجل وسوف  إلى  تعود  المخلوقات سوف 

لكم العطاء.

لقد ورد التعبير بالقرض في مورد الإنفاق في عدّة آيات قرآنية، وهذا 

من جهة يحكي عظيم لطف الله بالنسبة لعباده، وأهمية مسائلة الإنفاق 

من جهة أخُرى، فالبرغم من أن المالك الحقيقي لجميع عالم الوجود هو الله 

تعالى وأن الناس يمثلون وكلاء عن الله في التصرف في جزء صغير من هذا 

العالم كما ورد في الآية )7( من سورة الحديد ﴿آمِنُوا بِاللهِ وَرسَُولهِِ وَأنَْفِقُوا 

ا جَعَلَكُمْ مُسْتَخْلَفِينَ فِيهِ﴾. مِمَّ

ولكن مع ذلك يعود سبحانه إلى العبد ليستقرض منه وأيضاً استقراض 

بربح وفير جدّاً )فانظر إلى كرم الله ولطفه(.
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يقول الإمام علي عليه  السلام في نهج البلاغة: »واستقرضكم وله خزائن 

السموات والأرض وهو الغني الحميد وإنّما أراد أن يبلوكم أيّكم أحسن عملًا«.

ٺ   ٺ   ٺ   ڀ     ڀ    ڀ   ڀ   پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ      ﴿
ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ    ٿٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ  
ڦڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  ڇ  
ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  
ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  
ھ   ھ    ہ   ہ     ہ   ۀہ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں      ں   ڱ  
ۆ   ۆ   ۇۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ    ۓۓ   ے   ے   ھ   ھ  
ې   ې   ې    ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ    ۈ  
ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا    ئا   ى   ى   ې  
ئۆئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى             ئى  ی   ٱ  ٻ  ٻ  
ٻ   ٻ  پ      پ  پ    پ       ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  
ڄ   ڦ   ڦ   ڦڦ   ڤ    ڤ     ڤ   ڤ   ٹٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ     ٿ   ٿ    
ڄ  ڄ  ڄ   ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چچ  ڇ  ڇ    
ڑڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ  
ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ   ک    ک   ک   ک  
ڻ   ڻ   ڻ   ں      ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ  
ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ    ۀ   ڻ  
ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ    ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ےے  
ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېې  

ې  ى  ى    ئا﴾.
التعرض  الشريفة  الآيات  هذه  تفسير  في  الشروع  وقبل  الضروري  من 

لجانب من تاريخ بني إسرائيل المنظور في هذه الآيات.
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اليهود الذين كانوا قد استضعفوا تحت سلطة الفراعنة استطاعوا أن ينجوا 

من وضعهم المأساوي بقيادة موسى عليه  السلام الحكيمة حتى بلغوا القوّة 

والعظمة.

لقد أنعم الله على اليهود ببركة نبيّهم الكثير من النِعم بما فيها »صندوق 

اليهود أمام الجند فأضفى عليهم الطمأنينة والمعنوية  العهد« الذي حمله 

العالية، وظلّت هذه الروحية فيهم بعد رحيل موسى عليه  السلام مدّة من 

الزمن، إلّا أنّ تلك النعم والانتصارات أثارت في اليهود الغرور شيئاً فشيئاً، 

وأخذوا بمخالفة القوانين، وأخيراً اندحروا على أيدي الفلسطينيين وخسروا 

تشتّتوا وضعفوا ولم  أن  العهد، فكان  قوّتهم ونفوذهم بخسارتهم صندوق 

يعودوا قادرين على الدفاع عن أنفسهم حتّى أمام أتفه أعدائهم، بحيث إنّ 

هؤلاء الأعداء طردوا الكثيرين منهم من أرضهم وأسروا أبناءهم.

استمرتّ حالهم على هذا سنوات طوالاً، إلى أن أرسل إليهم الله نبيّاً اسمه 

»إشموئيل« لإنقاذهم وهدايتهم، فتجمّع حوله اليهود الذين كانوا قد ضاقوا 

ذرعاً بالظلم وكانوا يبحثون عن ملجأ يأوون إليه، وطلبوا منه أن يختار لهم 

ورأياً،  العدوّ متّحدين يداً  لكي يتوحّدوا تحت لوائه، ويحاربوا  وأميراً  قائداً 

لاستعادة عزتّهم الضائعة.

إشموئيل الذي كان يعرف ضعفهم وتهاونهم وهبوط معنويّاتهم قال لهم: 

أخشى إن اخترت لكم قائداً أن تخذلوه عند ما يدعوكم إلى الجهاد ومحاربة 

العدو.

فقالوا: كيف يمكن أن نعصي أوامر أميرنا ونرفض القيام بواجبنا، مع أنّ 

العدوّ قد شردّنا من أوطاننا واستولى على أرضنا وأسر أبناءنا!! 

فرأى إشموئيل أنّ هؤلاء القوم قد شخّصوا داءهم وها هُم قد اتجهوا 

للمعالجة، ولعلّهم أدركوا سبب تخلّفهم، فتوجّه إلى الله يعرض عليه ما يطلبه 

القوم فأوحى إليه: أن اخترنا »طالوت« ملكاً عليهم.
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فقال إشموئيل: ربّ إني لا أعرف طالوت ولم أره حتّى الآن. فجاءه الوحي: 

سنرسله إليك فأعطه قيادة الجيش ولواء الجهاد.

كان طالوت رجلًا طويل القامة، ضخماً، حسن التركيب، متين الأعصاب 

قويّها، ذكيّاً، عالماً، مدبّراً.

ويقول بعض: إنّ اختيار اسم »طالوت« له كان لطوله، ولكنّه مع كلّ ذلك 

لم يكن معروفاً، حيث كان يعيش مع أبيه في قرية على أحد الأنهر، ويرعى 

ماشية أبيه ويشتغل بالزراعة.

أضاع يوماً بعض ماشيته في الصحراء، فراح يبحث عنها مع صاحب له 

بضعة أيّام حتّى اقتربا من مدينة صوف.

قال له صاحبه: لقد اقتربنا من صوف مدينة النبيّ إشموئيل، فتعال نزوره 

لعلّه يدلّنا بما له من اتصال بالوحي وحصانة في الرأي على ضالّتنا. والتقيا 

بإشموئيل عند دخولهما المدينة.

وعرف  قلباهما،  تعارف  حتّى  النظرات  وطالوت  إشموئيل  تبادل  أن  ما 

إشموئيل طالوت وأدرك أنّ هذا الشاب هو الذي أرسله الله ليقود الجماعة. 

أمّا  إشموئيل:  له  قال  ماشيته،  ضياع  عن  قصّته  من  طالوت  انتهى  وعندما 

فلا  أبيك  بستان  إلى  تتّجه  القرية  طريق  على  الآن  فهي  الضائعة  ماشيتك 

لنجاة  الله قد أختارك  إنّ  أكبر من ذلك،  تقلق بشأنها. ولكني أدعوك لأمر 

بني إسرائيل.

المهمّة  قبل  ولكنّه  البداية،  الأمر في  العجب طالوت من هذا  فأصاب 

فعليكم  لقيادتكم،  طالوت  الله  اختار  لقد  لقومه:  إشموئيل  فقال  مسروراً 

جميعاً أن تطيعوه، وأن تتهيّأوا للجهاد ومحاربة الأعداء.

كان بنو إسرائيل يعتقدون أنّ قائدهم يجب أن تتوفّر فيه بعض المميّزات 

من حيث نسبه وثروته، ممّا لم يجدوا منها شيئاً في طالوت، فانتابتهم حيرة 

شديدة لهذا الإختيار، فطالوت لم يكن من أسرة لاوي التي ظهر منها الأنبياء، 
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ولا كان من أسرتي يوسف أو يهوداً اللتين سبق لهما الحكم، بل كان من أسرة 

بنيامين المغمورة الفقيرة، فاعترضوا قائلين: كيف يمكن لطالوت أن يحكمنا، 

ونحن أحقّ منه بالحكم!

فقال إشموئيل ـ الذي رآهم على خطأ كبير ـ: إنّ الله هو الذي اختاره 

أميراً عليكم، والقيادة تحتاج إلى كفاءة جسمية وروحية وهي متوفّرة في 

طالوت، وهو يفوقكم فيها. إلّا أنّهم لم يقبلوا بهذا القول، وطلبوا دليلًا على 

أنّ هذا الإختيار إنّما كان من الله سبحانه.

فقال إشموئيل: الدليل هو أنّ التابوت ـ صندوق العهد ـ الذي هو أثرٌ مهمٌّ 

من آثار أنبياء بني إسرائيل، وكان مدعاةً لثقتكم وطمئنانكم في الحروب، 

سيعود إليكم يحمله جمع من الملائكة. ولم يمض وقت طويل حتّى ظهر 

الصندوق، وعلى أثر رؤيته وافق بنو إسرائيل على قيادة طالوت لهم.

لياقته وجدارته  أثبت  الجيش، وخلال فتره قصيرة  تسلّم طالوت قيادة 

للاضطلاع بمهامّ إدارة المُلك وقيادة الجيش، ثمّ طلب من بني إسرائيل أن 

يعدّوا العدّة لمحاربة عدوّ كان يهدّدهم من كلّ جانب. قال لهم مؤكّداً إنّه 

لا يريد أن يسير معه للقتال إلّا الّذين ينحصر كلّ تفكيرهم في الجهاد، أمّا 

الّذين لهم عمارة لم تتم، أو معاملة لم تكمل، وأمثالهم، فليس لهم الاشتراك 

في الجهاد. وسرعان ما اجتمع حوله جمع تظهر عليه الكثرة والقوّة، وتحرّكوا 

صوب العدو.

وفي المسيرة الطويلة وتحت أشعة الشمس المحرقة أصابهم العطش. 

فأراد طالوت ـ بأمر من الله ـ أن يختبرهم ويصفيهم، فقال لهم: سوف نصل 

قريبا إلى نهر في مسيرتنا، وأنّ الله يريد أن يمتحنكم به، فمن شرب منكم 

منه وارتوى فليس منّي، ومن لا يشرب إلّا قليلًا منه فهو منّي. ولكنّهم ما أن 

وقعت أنظارهم على النهر حتّى فرحوا وهرعوا إليه وشربوا منه حتّى ارتووا، 

إلّا نفرٌ قليلٌ منهم ظلّوا على العهد.
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أدرك طالوت أنّ أكثرية جيشه يتألّف من أُناس ضعفاء الإرادة وعديمي 

العهد، ما خلا بعض الأفراد المؤمنين، لذلك فقد تخلّى عن تلك الأكثرية واتّجه 

مع النفر المؤمن القليل خارجاً من المدينة إلى ميادين الجهاد.

إلّا أنّ هذا الجيش الصغير انتابه القلق من قلّته، فقالوا لطالوت: إننا لا 

طاقة لنا بمقابلة جيش قويّ كثير العدد. غير أنّ الذين كان لهم إيمان راسخ 

بيوم القيامة، وكانت محبّة الله قد ملأت قلوبهم، لم يرهبوا كثرة العدوّ وقلّة 

فنحن  تراه صالحاً،  ما  قرّر  قائلين:  بكلّ شجاعة  طالوت  فخاطبوا  عددهم، 

معك حيثما ذهبت، ولسوف نجالدهم بهذا العدد القليل بحول الله وقوّته، 

ولطالما انتصر جيش صغير بعون الله على جيش كبير، والله مع الصابرين.

فاستعدّ طالوت بجماعته القليلة المؤمنة للحرب، ودعوا الله أن يمنحهم 

الصبر والثبات، وعند التقاء الجيشين خرج جالوت من بين صفوف عسكره 

أحد على  يجرأ  فلم  القلوب،  الرعب في  أثار  المبارزة بصوت قوي  وطلب 

منازلته. في تلك اللحظة خرج شابٌ اسمه داود من بين جنود طالوت، ولعلّه 

ميدان  إلى  قد جاء  كان  بل  قبل،  من  يكن قد خاض حرباً  لم  لصغر سنّه، 

المعركة بأمر من أبيه ليكون بصحبة أخُوته في صفوف جيش طالوت. ولكنّه 

كان سريع الحركة خفيفها، وبالمقلاع الذي كان بيده رمى جالوت بحجرين ـ 

بمهارة شديدة ـ فأصابا جبهته ورأسه، فسقط على الأرض ميّتاً وسط تعجّب 

جيشه ودهشتهم. وعلى أثر ذلك استولى الرعب والهلع على جيش جالوت، 

ولم يلبثوا حتّى ركنوا إلى الفرار من أمام جنود طالوت وانتصر بنو إسرائيل.

نعود إلى تفسير الآيات محلّ البحث في أوّل آية يخاطب الله تعالى نبيّه 

الكريم ويقول: ﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  

ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ﴾.
العيون رواءً ومنظراً  الجماعة يجتمعون على رأي فيملأون  )الملأ( هم 

والنفوس بهاءً وجلالاً ولذلك يقال لأشراف كلّ قوم )الملأ( لأنّهم بما لهم من 
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مقام ومنزلة يملأون العين.

هذه الآية ـ كما قلنا ـ تشير إلى جماعة كبيرة من بني إسرائيل طلبوا 

بصوت واحد من نبيّهم أن يختار لهم أميراً وقائداً ليحاربوا بقيادته )جالوت( 

الّذي كان يُهدّد مجتمعهم ودينهم واقتصادهم بالخطر.

وعلى الرّغم من أنّ الجماعة المذكورة كانت تريد أن تدفع العدو المعتدي 

الذي أخرجهم من أرضهم ويُعيدوا ما أخُذ منهم، فقد وُصفت تلك الحرب 

بأنّها في سبيل الله، وبهذا يتبيّن أنّ ما يُساعد على تحرّر النّاس وخلاصهم 

من الأسر ورفع الظّلم والعدوان يعتبر في سبيل الله.

بأنّه  آخرون  وذكر  )شمعون(  النبي هو  ذلك  اسم  أنّ  البعض  ذكر  وقد 

)إشموئيل( وبعضٌ )يوشع( ولكنّ المشهور بين المفسّرين أنّه )إشموئيل( أي 

إسماعيل بلغة العرب، وبهذا وردت رواية عن الإمام الباقر عليه  السلام أيضاً.

ولمّا كان نبيّهم يعرف فيهم الضعف والخوف قال لهم: يمكن أن يصدر 

إليكم الأمر للجهاد فلا تطيعون ﴿ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  

ڦڦ   ﴾.
ولكنّهم قالوا: كيف يمكن أن نتملّص من محاربة العدو الذي أجلانا عن 

أبنائنا ﴿ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   وبين  بيننا  وفرقّ  أوطاننا 

چ   چ  چ  چ﴾ وبذلك أعلنوا وو تمسّكهم بالعهد.
ومع ذلك فإنّ هذا الجمع من بني إسرائيل لم يمنعهم اسم الله ولا أمره 

ولا الحفاظ على استقلالهم والدفاع عن وجودهم ولا تحرير أبناءهم من نقض 

العهد،ولذلك يقول القرآن مباشرة بعد ذلك: ﴿ڇ  ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   

ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ﴾.
نفر( بعدد  أنّ عدّة من بقي مع طالوت )٣١٣  المفسّرين  وذكر بعض 

جيش الإسلام يوم بدر.

وعلى كلّ حال فإنّ نبيّهم أجابهم على طلبهم التزاماً منه بواجبه وجعل 
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تعالى ﴿ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ   الله  من  بأمر  ملكاً  طالوت  عليهم 

گ  گ  گ﴾.
ويتّضح من هذه الآية أنّ الله هو الذي اختار طالوت ليكون ملكاً على 

بني إسرائيل وقائداً لعسكرهم، ولعلّ استعمال كلمة )قد بعث( يشير إلى ما 

ذكرنا في القصّة من الحوادث غير المتوقّعة الذي جاءت بطالوت إلى مدينة 

ذلك النبي والحضور في مجلسه، فكذلك يظهر من كلمة )ملكاً( أنّ طالوت 

لم يكن قائداً للجيش فحسب، بل كان ملكاً على ذلك المجتمع.

ومن هنا بدأت المخالفات والاعتراضات وقال بعضهم: ﴿ڳ  ڳ  ڳ  

ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ﴾.
وهذا هو أوّل اعتراضاً ونقض في العهد من قِبل بني إسرائيل لنبيّهم مع 

أنّه قد صرّح لهم أنّ الله هو اختار طالوت، وفي الواقع أنّهم اعترضوا على الله 

تعالى بقولهم: )إنّنا أجدر من طالوت بالحكم لأنّ الحكم لا بدّ فيه من شرطين 

لا يتوفّران في طالوت وهما: الحسب والنسب من جهة، والمال والثروة من 

جهة أخُرى، وقد ذكرنا في القصّة أنّ طالوت كان من قبيلة مغمورة من قبائل 

بني إسرائيل، ومن حيث الثروة لم يكن سوى مُزارع فقير.

غير أنّ القرآن الكريم يشير إلى الجواب القاطع على هذا الاعتراض إذ 

يقول: ﴿  ہ    ہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ ﴾.

فأفهمهم بذلك أنّ اختيار الله طالوت ملكاً وقائداً لما يتمتّع به من علم 

وحكمة وعقل، ومن الناحية البدنيّة فهو قوي ومقتدر.

وهذا يعني أوّلاً، أنّ هذا الإختيار هو إختيار الله تعالى.

وثانياً: إنّكم على خطأ كبير في تشخيص شرائط القيادة، لأنّ النسب الرفّيع 

والثروة الكبيرة ليستا امتيازين للقائد إطلاقاً، لأنّهما من الامتيازات الاعتبارية 

الخارجيّة، أمّا العلم والمعرفة وكذلك القوّة الجسميّة فهما امتيازان واقعيّان 

ذاتيان حيث يلعبان دوراً مهمّاً في شخصيّة القائد.



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2241 

العالم يعرف طريق سعادة المجتمع ويرسم الخطط للوصول  إنّ قائد 

إليه بعلمه وحنكته، وكذلك يرسم الأسُلوب الصحيح في مواجهة الأعداء، ثمّ 

يقوم بقوّته الجسمانيّة بتمثيل هذا المخطّط على أرض الواقع.

كلمة )بسطة( إشارة إلى اتساع وجود الإنسان في أنوار العلم والقوّة، أي 

أنّ الإنسان بالعلم والحكمة والقوّة الجسميّة الكافية يزداد سعةً في وجوده، 

وهنا نلحظ أنّ البسطة في العلم تقدّمت على القوّة الجسميّة، لأنّ الشرط 

الأوّل هو العلم والمعرفة.

الأحكام  والقيادة من  الإمامة  أنّ مقام  التعبير  من هذا  ويُستفاد ضمناً 

الإلهيّة وأنّ الله تعالى هو الذي يشخّص اللّائق لها، فلو رأى اللّياقة الكافية 

في أولاد الرسّول صلى  الله  عليه  وآله  وسلم لجعل الإمامة عندهم، ولو توفّرت 

الشيعة  علماء  به  يعتقد  ما  هو  وهذا  فيهم،  لجعلها  آخرين  أشخاص  عند 

ويدافعون عنه.

ثمّ تضيف الآية ﴿ ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ  ۆ  ۆ  ۈ﴾.

هذه الجملة يمكن أن تكون إشارة إلى شرط ثالث للقائد، وهو توفير 

الله تعالى الإمكانيّات وآليات القيادة ووسائل الحكم، لأنّه من الممكن أن 

يكون قائداً كاملًا من حيث العلم والقوّة ولكنّه محاط بظروف لا تمنحه أيّ 

استعداد للوصل إلى أهدافه المقدّسة، ولا شكّ أنّ قائداً مع هذه الظّروف 

لا يمكن أن ينتصر وينجح في قيادته، ولذلك يقول القرآن هنا أنّ الله تعالى 

يمنح الحكومة الإلهيّة لمن يشاء، أي أنّه يهيّا الظروف اللازمة لنجاحه.

الآية التالية تبيّن أنّ بنى إسرائيل لم يكونوا قد اطمأنوا كلّ الاطمئنان إلى 

أنّ طالوت مبعوث من الله تعالى لقيادتهم على الرّغم من أن نبيّهم صرّح 

الدليل سيكون مجيء  أنّ  فكان جوابه  الدّليل،  منه  ولهذا طلبوا  لهم،  ذلك 

إليهم ﴿ ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   العهد  أو صندوق  التابوت 

ې   ې﴾.
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فما هو تابوت بني إسرائيل أو صندوق العهد؟ ومن الذي صنعه؟ وما هي 

محتوياته؟ فإنّ في تفاسيرنا وأحاديثنا، وكذلك في العهد القديم ـ التوراة ـ 

كلاماً كثيراً عنه. إلّا أنّ أوضحها هو ما جاءنا في أحاديث أهل البيت عليهم 

 السلام وأقوال بعض المفسّرين من أمثال ابن عبّاس، حيث قالوا إنّ التابوت 

هو الصندوق الذي وضعت فيه أمّ موسى ابنها موسى وألقته في اليمّ، وبعد 

أن انتشل أتباع فرعون الصندوق من البحر وأتوا به إليه وأخرجوا موسى منه، 

ظلّ الصندوق في بيت فرعون ثمّ وقع بأيدي بني إسرائيل، فكانوا يحترمونه 

ويتبرّكون به.

موسى عليه  السلام وضع فيه الألواح المقدّسة ـ التي تحمل على ظهرها 

أحكام الله ـ ودرعه وأشياء أخُرى تخصّه وأودع كلّ ذلك في أواخر عمره لدى 

وصيّه يوشع ابن نون.

وبهذا ازدادت أهميّة هذا الصندوق عند بني إسرائيل فكانوا يحملونه 

معهم كلّما نشبت حرب بينهم وبين الأعداء، ليصعّد معنوياتهم، لذلك قيل: 

إنّ بني إسرائيل كانوا أعزةّ كرماء ما دام ذلك الصندوق بمحتوياته المقدّسة 

بينهم، ولكن بعد هبوط التزاماتهم الدينية وغلبة الأعداء عليهم سلب منهم 

الصندوق. وإشموئيل ـ كما تذكر الآية ـ وعدهم بإعادة الصندوق باعتباره 

دليلًا على صدق قوله.

﴿  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ﴾. 
هذه الفقرة من الآية تبيّن أنّ الصندوق كما قلنا كان يحتوي على أشياء تضفي 

السكينة على بني إسرائيل وترفع معنوياتهم في الحوادث المختلفة ﴿  ې  

ې  ى  ى﴾.
ممّا خلف آل موسى وآل  آثاراً  الصندوق كانت تضمّ  إنّ محتويات  ثمّ 

هارون أضُيفت إلى ما كان فيه من قبل، وممّا يجدر ذكره هو أنّ »السكينة« 

بمعنى الهدوء، ويقصد بها هنا هدوء النفس والقلب.
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الهدوء  لتستعيدوا  إليكم  يعود  الصندوق سوف  إنّ  إشموئيل:  لهم  قال 

الذي فقدتموه. وفي الحقيقة أنّ هذا الصندوق بطابعه المعنوي والتاريخيّ 

كان أكثر من مجردّ لواء لبني إسرائيل وشعار لهم. كان يمثّل رمز استقلالهم 

كان  لذلك  السابقة.  عظمتهم  ذكرى  يسترجعون  كانوا  وبرؤيته  ووجودهم 

الوعد بعودته بشارة عظيمة لهم.

﴿ئۇ  ئۆ﴾. كيف جاء الملائكة بصندوق العهد؟ في هذا أيضاً 

للمفسّرين كلام كثير أوضحها قولهم: جاء في التاريخ أنّه عندما وقع صندوق 

العهد بين عبدة الأصنام في فلسطين وأخذوه إلى حيث يعبدون فيه أصنامهم، 

أصابتهم على أثر ذلك مصائب كثيرة، فقال بعضهم: ما هذه المصائب إلّا 

بسبب هذا الصندوق، فعزموا على إبعاده عن مدينتهم وديارهم، ولمّا لم 

يرض أحد بالقيام بالمهمّة اضطّروا إلى ربط الصندوق ببقرتين وأطلقوهما 

في الصحراء. واتّفق هذا في الوقت الذي تمّ فيه نصب طالوت ملكاً على 

بني إسرائيل. وأمر الله الملائكة أن يسوقوا الحيوانين نحو مدينة إشموئيل. 

وعندما رأى بنو إسرائيل الصندوق بينهم، اعتبروه إشارة من الله على اختيار 

طالوت مَلكاً عليهم.

وعليه نسب حمل الصندوق إلى الملائكة، لأنّهم هم الذين ساقوا البقرتين 

إلى بني إسرائيل.

في الحقيقة أنّ للملائكة معنًى واسعاً في القرآن والروايات، يشمل فضلًا 

عن الكائنات الروحية العاقلة، مجموعة من القوى الغامضة الموجودة في 

هذا العالم.

ويُستفاد ممّا تقدّم أنّه بالرّغم من ثبوت مسألة القيادة الإلهيّة لطالوت 

بالأدلّة والمعاجز الإلهيّة، فهناك بعض الأفراد لضعف إيمانهم لم يسلّموا إلى 

هذا الحقّ، وقد ظهرت هذه الحقيقة على أعمالهم العباديّة ومن ذلك تشير 

الجملة الأخيرة في هذه الآية ﴿ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى             ئىَ﴾.
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ثمّ أنّ بني إسرائيل رضخوا لقيادة طالوت فصنع منهم جيوشاً كثيرة وساروا 

إلى القتال، وهنا تعرضّ بني إسرائيل لاختبار عجيب، ومن الأفضل أن نجمع 

يقول: ﴿ٱ  ٻ   حيث  نفسه  القرآن  من  الأمور  ومجريات  الأحداث  تلك 

ٻ  ٻ   ٻ  پ      پ  پ    پ       ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹ﴾.

إسرائيل  بنو  له  تعرضّ  الذي  الكبير  الامتحان  الموارد  ويتّضح في هذه 

وهو المقاومة الشديدة للعطش، وكان هذا الامتحان ضروريّاً لجيش طالوت 

لأنّ  السابقة،  الحروب  بعض  في  الجيش  لهذا  السيّئة  السّوابق  مع  وخاصّة 

الانتصار يتوقّف على مقدار الانضباط وقدرة الإيمان والاستقامة في مقابل 

الأعداء والطّاعة لأوامر القيادة.

وطالوت الذي كان يتّجه بجنوده للجهاد، كان لا بدّ له أن يعلم إلى أيّ 

مدى يمكن الاعتماد على طاعة هؤلاء الجنود، وعلى الأخصّ أُولئك الذين 

ارتضوه واستسلموا له على مضض متردّدين، ولكنّهم في الباطن كانت تراودهم 

الشكوك بالنّسبة لإمرته، لذلك يؤمر طالوت أمراً إلهيّاً باختبارهم، فيخبرهم 

يقاوموا عطشهم، وألّا  أن  نهر، فعليهم  إلى  أنّهم سوف يصلون عمّا قريب 

يشربوا إلّا قليلًا، وبذلك يستطيع أن يعرف إن كان هؤلاء الذين يريدون أن 

يواجهوا سيوف الأعداء البتّارة يتحمّلون سويعات من العطش أم لا.

وشرب الأكثرية كما قلنا في سرد الحكاية، وكما جاء بايجاز في الآية.

وهكذا جرت التصفية الثانية في جيش طالوت. وكانت التصفية الأولى 

عندما نادى المنادي للاستعداد للحرب وطلب الجميع بالاشتراك في الجهاد 

إلّا الذين كانت لهم التزامات تجارية أو عمرانية أو نظائرها.

چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ﴿ڦ  

القلّة التي نجحت في الامتحان هي  چ﴾. تفيد هذه الآية أنّ تلك 
وحدها التي تحرّكت معه، ولكن عندما خطر لهؤلاء القلّة أنهم مقدمون على 
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عددهم،  قلّة  على  بالتباكي  أصواتهم  ارتفعت  وقوي،  جرّار  جيش  مواجهة 

وهكذا بدأت المرحلة الثالثة في التصفية.

ڈ   ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ     ﴿ڇ  

بمعنى  »الفيء«  من  أصلًا  »الفئة«   .﴾ ک   ک   ک   ڑڑ   ژ   ژ  
الرجوع، ويقصد بها الجماعة الملتحمة التي يرجع بعضهم إلى بعض ليعضده. 

تقول الآية: إنّ الذين كانوا يؤمنون بيوم القيامة إيماناً راسخاً قالوا للآخرين: 

ينبغي ألّا تلتفتوا إلى )الكم( بل إلى )الكيف( إذ كثيراً ما يحدث أنّ الجماعة 

الصغيرة المتحلّية بالإيمان والعزم والتصميم تغلب الجماعة الكبيرة بإذن الله.

ينبغي أن ننتبه إلى أنّ »يظنّون« هنا تعني يعلمون، أي أنّهم على يقين 

من قيام يوم القيامة، ولا يعني الظنّ هنا الاحتمال، وظنّ هذه تعني اليقين 

في كثير من الحالات، حتّى لو اعتبرناها بمعنى الاحتمال، فإنّها هنا تناسب 

أنّ مجردّ احتمال قيام يوم  المعنى  الحالة يكون  أيضاً، إذ في هذه  المقام 

القيامة يكفي، فكيف باليقين به حيث يحمل الإنسان على اتّخاذ قرار بالنسبة 

للأهداف الربّانية. إنّ من يحتمل النجاح في حياته ـ في الزراعة أو التجارة 

أو الصناعة أو السياسة ـ يمضي في مسيرته بكلّ عزم وتصميم.

أمّا لماذا يطلق على يوم القيامة يوم لقاء الله، فذلك ما أوضحناه في 

الجزء الأول من هذا التفسير.

بين  الحاسمة  المواجهة  موضوع  الكريم  القرآن  يذكر  التالية  الآية  في 

ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ    ﴿ ويقول:  الجيشين 

ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ﴾.
)برزوا( من مادّة )بروز( بمعنى الظّهور، فعندما يستعد المحارب للقتال 

ويتّجه إلى الميدان يقال أنّه برز للقتال، وإذا طلب القتال من الأعداء يُقال 

أنّه طلب مبارزاً.

تقول هذه الآية أنّه عند ما وصل طالوت وجنوده إلى حيث ظهر لهم 
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جالوت وجيشه القوي ووقفوا في صفوف أمامه رفعوا أيديهم بالدّعاء، وطلبوا 

من الله العليّ القدير ثلاثة أمور، الأوّل: الصّبر والاستقامة إلى آخر حد، ولذا 

جاءت الجملة تقول: ﴿ڳ    ڳ  ڱ﴾.

و)الإفراغ( تعني في الأصل صبّ السائل بحيث يخلو الإناء ممّا فيه تماماً، 

ومجيء )صبر( بصيغة النكرة يؤكّد هذا المعنى بشكل أكبر.

الاعتماد على ربوبيّة الخالق جلّ وعلا بقولهم )ربّنا( وكذلك عبارة )إفراغ( 

مضافاً إلى كلمة )على( التي تبيّن أنّ النزول من الأعلى، وكذلك عبارة )صبراً( 

في صيغة النكرة كلّ هذه المفردات تدلّ على نكات عميقة لمفهوم هذا 

الدعاء وأنّه دعاء عميق المغزى وبعيد الأفُق.

أقدامهم ﴿ڱ   يثبّت  أن  تعالى  الله  من  طلبوا  أنّهم  الثاني: 

ڱ﴾ حتّى لا يرجّح الفرار على القرار، والواقع أنّ الدعاء الأوّل اتّخذ 
سمة الطلب النفسي والباطني، وهذا الدعاء له جنبة ظاهريّة وخارجيّة، ومن 

المسلّم أنّ ثبّات القدم هو من نتائج روح الاستقامة والصبر.

ں      ں   هو َ﴿ڱ   طالوت  جيش  طلبها  التي  الأمور  من  الثالث: 

النتيجة  الواقع الهدف الأصلي من الجهاد ويُنفّذ  ڻ﴾ وهو في 
النهائيّة للصبر والاستقامة وثبات الأقدام.

الله تعالى سوف لا يترك عبادة هؤلاء لوحدهم أمام  أنّ  ومن المسلّم 

التالية: ﴿ الآية  تقول  ولذلك  العدو،  جيش  وكثرة  عددهم  قلّة  مع  الأعداء 

ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ﴾.
وكان داوود في ذلك الوقت شابّاً صغير السن وشجاعاً في جيش طالوت. 

ولا تبيّن الآية كيفيّة قتل ذلك الملك الجبّار بيد داود الشاب اليافع، ولكن كما 

تقدّم في شرح هذه القصّة أنّ داود كان ماهراً في قذف الحجارة بالقلّاب 

حيث وضع في قلّابه حجراً أو اثنين ورماه بقوّة وبمهارة نحو جالوت، فأصاب 

أفراد  إلى جميع  الخوف  الوقت، فتسربّ  الحجر جبهته بشدّة فصرعه في 
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جيشه، فانهزموا بسرعة أمام جيش طالوت، وكأنّ الله تعالى أراد أن يظهر 

قدرته في هذا المورد وأنّ الملك العظيم والجيش الجرّار لا يستطيع الوقوف 

أمام شاب مراهق مسلّح بسلاح ابتدائي لا قيمة له.

ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ــة: ﴿  ــ الآيـ تضيف 

هذه  في  الفاتح  داود  على  يعود  الجملتين  هاتين  في  ے﴾ الضّمير 
الحرب، وعلى الرّغم من أنّ الآية لا تقول أنّ داود هذا هو داود النبي والد 

سليمان عليهما  السلام ولكنّ جملة ﴿ ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  

ھ  ے﴾ تدلّ على أنّه وصل إلى مقام النبوّة، لأنّ هذا ممّا يوصف به 
مُلْكَهُ  داود ﴿وَشَدَدْنا  عن  نقرأ  سورة ص  من   ٢٠ الآية  ففي  عادة،  الأنبياء 

وآَتَيْناهُ الْحِكْمَةَ﴾ كما أنّ الأحاديث الواردة في ذيل هذه الآية تشير إلى أنّه 

كان داود النبي نفسه.

وهذه العبارة يمكن أن تكون إشارة إلى العلم الإداري وتدبير البلاد وصنع 

الدّروع ووسائل الحرب وأمثال ذلك حيث كان داود عليه  السلام يحتاج إليها 

في حكومته العظيمة، لأنّ الله تعالى لا يعطي منصباً ومقاماً لأحد العباد إلّا 

ويؤتيه أيضاً الاستعداد الكامل والقابليّة اللّازمة لذلك.

وفي ختام الآية إشارة إلى قانون كلّي فتقول: ﴿ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   

ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ﴾.
فالله سبحانه وتعالى رحيم بالعباد ولذلك يمنع من تشرّي الفساد وسرايته 

إلى المجتمع البشري قاطبة.

وصحيح أنّ سنّة الله تعالى في هذه الدنيا تقوم على أصل الحريّة والإرادة 

عندما  ولكن  الشر،  أو  الخير  طريق  اختيار  في  حرٌّ  الإنسان  وأنّ  والإختيار 

يتعرضّ العالم إلى الفساد والاندثار بسبب طغيان الطواغيت، فإنّ الله تعالى 

يبعث من عباده المخلصين من يقف أمام هذا الطغيان ويكسر شوكتهم، 

وهذه من ألطاف الله تعالى على عباده. وشبيه هذا المعنى ورد في آية ٤٠ 
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الحج ﴿ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ   سورة  من 

ڄ   ....﴾.
وهذه الآيات في الحقيقة بشارة للمؤمنين الّذين يقفون في مواقع إماميّة 

من مواجهة الطّواغيت والجبابرة فينتظرون نصرة الله لهم.

البقاء  أنّ هذه الآية هل تشير إلى مسألة تنازع  ويرد هنا سؤال، وهو 

الأنواع؟  تكامل  داروِن في مسألة  لفرضية  الأربعة  الأركان  أحد  تعتبر  التي 

تقول الفرضيّة أنّ الحرب والنّزاع ضروريٌّ بين البشر، وإلّا فالسّكون والفساد 

سيعم الجميع، فتعود الأجيال البشريّة إلى حالتها الأولى، فالتّنازع والصّراع 

الدائمي يؤدّي إلى بقاء الأقوى وزوال الضعفاء وانقراضهم، وهكذا يتمّ البقاء 

للأصلح بزعمهم.

الجواب: إنّ هذا التفسير يصح فيما إذا قطعنا صلة هذه الآية لما قبلها 

تماماً، وكذلك الآية المشابهة لها في سورة الحجّ ولكنّنا إذا أخذنا بنظر الإعتبار 

الله  منع  فلولا  والطّغاة،  الظّالمين  تدور حوّل محاربة  رأيناها  الآيات  هذه 

تبارك وتعالى لملؤوا الأرض ظلماً وجوراً، فعلى هذا لا تكون الحرب أصلًا كليّاً 

مقدّساً في حياة البشريّة.

الأربعة  المبادئ  المبني على  البقاء(  )تنازع  قانون  يقال عن  ما  أنّ  ثمّ 

لنظريّة دارون في تطوّر الأنواع ليست قانوناً علميّاً مسلّماً به، بل هو فرضيّة 

أبطلها العلماء، وحتّى الّذين كانوا يؤيّدون نظريّة تكامل الأنواع لم يعدّ أيّاً 

منهم يعوّل عليها ويعتبرون تطوّر الأحياء نتيجة الطفرة.

وإذا ما تجاوزنا عن كلّ ذلك واعتبرنا فرضيّة تنازع البقاء مبدءً علميّاً فإنّه 

يمكن أن يكون كذلك فيما يتعلّق بالحيوان دون الإنسان، لأنّ حياة الإنسان 

لا يمكن أن تتطوّر وفق هذا المبدأ أبداً، لأنّ تكامل الإنسان يتحقّق في ضوء 

التّعاون على البقاء لا تنازع البقاء.

ويبدو أنّ تعميم فرضيّة تنازع البقاء على عالم الإنسان إنّما هو ضربٌ من 
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الفكر الاستعماري الّذي يؤكّده بعض علماء الاجتماع في الدول الرأسمالية 

العلمي  الطّابع  وإطفاء  البغيضة  الدمويّة  حكوماتهم  حروب  لتسويغ 

المجتمعات  لتطوّر  طبيعياً  ناموساً  والنزاع  الحرب  وجعل  سلوكياتهم  على 

الإنسانية وتقدّمها، أمّا الأشخاص الّذين وقعوا دون وعي تحت تأثير أفكار 

هؤلاء اللّاإنسانيّة وراحوا يطبّقون هذه الآية عليها فهم بعيدون عن تعاليم 

لْمِ  هَا الَّذِينَ آمَنُوا ادْخُلُوا فِي السِّ القرآن، لأنّ القرآن يقول بكلّ صراحة: ﴿يا أيَُّ

ةً﴾البقرة: ٢٠٨.. كَافَّ

ومن العجب أنّ بعض المفسّرين المسلمين مثل صاحب المنار وكذلك 

)المرائي( في تفسيره وقعوا تحت تأثير هذه الفرضيّة إلى الحدّ الذي اعتبروها 

أحد السنن الإلهيّة، ففسّروا بها الآية محلّ البحث وتصوّروا أنّ هذه الفرضيّة 

من إبداعات القرآن لا من ابتكارات واكتشافات داروِن، ولكن كما قلنا أنّ 

الآية المذكورة ليست ناظرة إلى هذه الفرضيّة، ولا أنّ هذه الفرضيّة لها أساس 

علمي متين، بل أنّ الأصل الحاكم على الروابط بين البشر هو التعاون على 

البقاء لا تنازع البقاء.

وآخر آية في هذا البحث تقول: ﴿ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېې  

ې  ى  ى    ئا﴾.
بشأن  القرآن  في  وردت  التي  الكثيرة  القصص  إلى  الآية  هذه  تشير 

كلّ  ومنزهّة عن  الله وعظمته  قدرة  دليلًا على  منها  كلّاً  وأنّ  إسرائيل  بني 

خرافة وأسطورة )بالحقّ( حيث نزلت على نبيّ الإسلام صلى  الله  عليه  وآله 

 وسلم وكانت إحدى دلائل صدق نبوّته وأقواله.

الفخر الرازي:
﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  

ک    ڑڑ   ژ     ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ  
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ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ    ڳ   ڳ   گ   گ   گ   کگ   ک      ک  
ں  ں﴾

اعلم أن هذه الآية نظير قوله: ﴿ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې﴾ ]الممتحنة:١٠[ وقرىء 

بضم التاء، أي لا تزوجوهن وعلى هذه القراءة لا يزوجونهن. 

واعلم أن المفسرين اختلفوا في أن هذه الآية ابتداء حكم وشرع، أو هو 

متعلق بما تقدم، فالأكثرون على أنه ابتداء شرع في بيان ما يحل ويحرم، وقال 

أبو مسلم: بل هو متعلق بقصة اليتامى، فإنه تعالى لما قال: ﴿وٺ  ٺ  

ٺ﴾ ]البقرة: ٢٢٠[ وأراد مخالطة النكاح عطف عليه ما يبعث على الرغبة 
اليتامى، وأن ذلك أولى مما كانوا يتعاطون من الرغبة في المشركات،  في 

وبين أن أمة مؤمنة خير من مشركة وإن بلغت النهاية فيما يقتضي الرغبة 

فيها، ليدل بذلك على ما يبعث على التزوج باليتامى، وعلى تزويج الأيتام عند 

البلوغ ليكون ذلك داعية لما أمر به من النظر في صلاحهم وصلاح أموالهم، 

وعلى الوجهين فحكم الآية لا يختلف، ثم في الآية مسائل: 

المسألة الأولى: روي عن ابن عباس أنه عليه الصلاة والسلام بعث مرثد 

بن أبي مرثد حليفاً لبني هاشم إلى مكة ليخرج أناساً من المسلمين بها سراً، 

فعند قدومه جاءته امرأته يقال لها عناق خليلة له في الجاهلية، أعرضت عنه 

عند الإسلام، فالتمست الخلوة، فعرفها أن الإسلام يمنع من ذلك، ثم وعدها أن 

يستأذن الرسول صلى الله عليه وسلم ثم يتزوج بها، فلما انصرف إلى رسول 

الله صلى الله عليه وسلم عرفه ما جرى في أمر عناق، وسأله هل يحل له 

التزوج بها فأنزل الله تعالى هذه الآية. 

أصحاب  أكثر  فقال  النكاح،  لفظ  في  الناس  اختلف  الثانية:  المسألة 

أحدها:  بوجوه  عليه  العقد، واحتجوا  إنه حقيقة في  الله:  الشافعي رحمه 

قوله عليه الصلاة والسلام: »لا نكاح إلا بولي وشهود »وقف النكاح على الولي 

والشهود، والمتوقف على الولي والشهود هو العقد لا الوطء، والثاني: قوله 
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الحديث  أولد من سفاح »دل  الصلاة والسلام: »ولدت من نكاح ولم  عليه 

على أن النكاح كالمقابل للسفاح، ومعلوم أن السفاح مشتمل على الوطء، 

فلو كان النكاح اسماً للوطء لامتنع كون النكاح مقابلًا للسفاح وثالثها: قوله 

شك  ٣٢[ ولا  ]النور:  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ﴾  تعالى: ﴿ 

أن لفظ أنكحوا لا يمكن حمله إلا على العقد، ورابعها: قول الأعشى، أنشده 

الواحدي في »البسيط»:

ــك حـــرام  ــي ــل ع                فلا تقربن من جارة إن سرها     

فانكحن أو تأيما

وقوله: ﴿فانكحن﴾ لا يحتمل إلا الأمر بالعقد، لأنه قال: »لا تقربن جارة« 

وتجنب  فتأيم  وإلا  وتزوج  فاعقد  يحرم  الذي  الطريق  على  مقاربتها  يعني 

النساء، وقال الجمهور من أصحاب أبي حنيفة: أنه حقيقة في الوطء، واحتجوا 

عليه بوجوه أحدها: قوله تعالى: ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  

بج﴾ نفي الحل ممتد إلى غاية النكاح، والنكاح الذي تنتهي به هذه الحرمة 
ليس هو العقد بدليل قوله عليه الصلاة والسلام: «لا حتى تذوقي عسيلته 

ويذوق عسيلتك »فوجب أن يكون المراد منه هو الوطء وثانيها: قوله عليه 

الصلاة والسلام: »ناكح اليد ملعون وناكح البهيمة ملعون »أثبت النكاح مع 

عدم العقد وثالثها: أن النكاح في اللغة عبارة عن الضم والوطء، يقال: نكح 

المطر الأرض إذا وصل إليها، ونكح النعاس عينه.

ومعلوم أن معنى الضم والوطء في المباشرة أتم منه في العقد، فوجب 

حمله عليه.

 وأجمع المفسرون على أن المراد من قوله: ﴿ڄ  ڄ﴾ في هذه الآية 

أي لا تعقدوا عليهن عقد النكاح.

المسألة الثالثة: اختلفوا في أن لفظ المشرك هل يتناول الكفار من أهل 

المشرك  لفظ  أن  العلماء على  فأنكر بعضهم ذلك، والأكثرون من  الكتاب، 
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يندرج فيه الكفار من أهل الكتاب وهو المختار.

أما قوله تعالى: ﴿ ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇ﴾ ففيه مسائل: 

المسألة الأولى: قال أبو مسلم: اللام في قوله: ﴿ڃ  ﴾ في إفادة التوكيد 

تشبه لام القسم. 

المسألة الثانية: الخير هو النفع الحسن: والمعنى: أن المشركة لو كانت 

ثابتة في المال والجمال والنسب، فالأمة المؤمنة خير منها لأن الإيمان متعلق 

بالدين والمال والجمال والنسب متعلق بالدنيا والدين خير من الدنيا ولأن 

الدين أشرف الأشياء عند كل أحد فعند التوافق في الدين تكمل المحبة فتكمل 

منافع الدنيا من الصحة والطاعة وحفظ الأموال والأولاد وعند الاختلاف في 

الدين لا تحصل المحبة، فلا يحصل شيء من منافع الدنيا من تلك المرأة، 

وقال بعضهم المراد ولأمة مؤمنة خير من حرة مشركة، واعلم أنه لا حاجة 

إلى هذا التقدير لوجهين أحدهما: أن اللفظ مطلق والثاني: أن قوله: ﴿چ  

ڇ﴾ يدل على صفة الحرية، لأن التقدير: ولو أعجبتكم بحسنها أو مالها 
أو حريتها أو نسبها، فكل ذلك داخل تحت قوله: ﴿چ  ڇ﴾. 

على طول  القادر  أن  على  دالة  الآية  إن  الجبائي:  قال  الثالثة:  المسألة 

الحرة يجوز له التزوج بالأمة على ما هو مذهب أبي حنيفة، وذلك لأن الآية 

دلت على أن الواجد لطول الحرة المشركة يجوز له التزوج بالأمة لكن الواجد 

لطول الحرة المشركة يكون لا محالة واجداً لطول الحرة المسلمة لأن سبب 

التفاوت في الكفر والإيمان لا يتفاوت بقدر المال المحتاج إليه في أهبة 

المسلمة يجوز له نكاح  الحرة  الواجد لطول  أن يكون  النكاح، فيلزم قطعاً 

الأمة، وهذا استدلال لطيف في هذه المسألة. 

المسألة الرابعة: في الآية إشكال وهو أن قوله: ﴿ڄ  ڄ  ڄ﴾ 

 ﴾ ڇ   چ  چ   چ    ڃ   ڃ     ﴿ قوله:  ثم  المشركة،  نكاح  حرمة  يقتضي 

يقتضي جواز التزوج بالمشركة لأن لفظة أفعل تقتضي المشاركة في الصفة 
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ولأحدهما مزية. 

قلنا: نكاح المشركة مشتمل على منافع الدنيا، ونكاح المؤمنة مشتمل 

على منافع الآخرة، والنفعان يشتركان في أصل كونهما نفعاً، إلا أن نفع الآخرة 

له المزية العظمى، فاندفع السؤال، والله أعلم. 

أن  ﴾ فلا خلاف ههنا  تعالى: ﴿ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌڌ   قوله  أما 

المراد به الكل وأن المؤمنة لا يحل تزويجها من الكافر ألبتة على اختلاف 

أنواع الكفرة.

وقوله: ﴿ڎ  ڎ  ڈ    ڈ  ژ  ﴾ فالكلام فيه على نحو ما تقدم. 

أما قوله: ﴿ ک   ک  ک     کگ﴾ ففيه مسألتان: 

النَّجَاةِ  إلِىَ  أدَْعُوكُمْ  ليِ  ﴿مَا  قوله:  نظير  الآية  هذه  الأولى:  المسألة 

وَتَدْعُونَنِي إلِىَ النَّارِ﴾ ]غافر: ٤١[. 

النار وربما لم يؤمنوا بالنار أصلًا، فكيف  فإن قيل: فكيف يدعون إلى 

يدعون إليها. 

وجوابه: أنهم ذكروا في تأويل هذه الآية وجوهاً أحدها: أنهم يدعون إلى 

ما يؤدي إلى النار، فإن الظاهر أن الزوجية مظنة الألفة والمحبة والمودة، وكل 

ذلك يوجب الموافقة في المطالب والأغراض، وربما يؤدي ذلك إلى انتقال 

المسلم عن الإسلام بسبب موافقة حبيبه. 

يصير  أن  يحتمل  الجانبين، فكما  المحبة حاصل من  احتمال  قيل:  فإن 

الكافر مسلماً  أن يصير  أيضاً  يحتمل  والمحبة،  الألفة  بسبب  كافراً  المسلم 

فيبقى  يتساقطا،  أن  الإحتمالان وجب  تعارض  وإذا  والمحبة،  الألفة  بسبب 

أصل الجواز. 

كفره  الكافر عن  ينتقل  أن  بتقدير  الجانب لأن  لهذا  الرجحان  إن  قلنا: 

عن  المسلم  ينتقل  أن  وبتقدير  ودرجة،  ثواب  مزيد  به  المسلم  يستوجب 

إسلامه يستوجب العقوبة العظيمة، والإقدام على هذا العمل دائر بين أن 
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يلحقه مزيد نفع، وبين أن يلحقه ضرر عظيم، وفي مثل هذه الصورة يجب 

الإحتراز عن الضرر، فلهذا السبب رجح الله تعالى جانب المنع على جانب 

الإطلاق. 

الناس من حمل قوله: ﴿ ک   ک  ک     کگ﴾  الثاني: أن في  التأويل 

أنهم يدعون إلى ترك المحاربة والقتال، وفي تركهما وجوب استحقاق النار 

والعذاب وغرض هذا القائل من هذا التأويل أن يجعل هذا فرقاً بين الذمية 

وبين غيرها، فإن الذمية لا تحمل زوجها على المقاتلة فظهر الفرق. 

التأويل الثالث: أن الولد الذي يحدث ربما دعاه الكافر إلى الكفر فيصير 

الولد من أهل النار، فهذا هو الدعوة إلى النار ﴿گ  گ  گ  ڳ  ﴾ حيث 

أمرنا بتزويج المسلمة حتى يكون الولد مسلماً من أهل الجنة. 

أما قوله تعالى: ﴿گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳِ﴾ ففيه قولان: 

القول الأول: أن المعنى وأولياء الله يدعون إلى الجنة، فكأنه قيل: أعداء 

الله يدعون إلى النار وأولياء الله يدعون إلى الجنة والمغفرة فلا جرم يجب 

على العاقل أن لا يدور حول المشركات اللواتي هن أعداء الله تعالى، وأن 

ينكح المؤمنات فإنهن يدعون إلى الجنة والمغفرة والثاني: أنه سبحانه لما 

ڳ   گ   گ   ﴿گ   قال:  بعضها،  وحرم  بعضها  وأباح  الأحكام  هذه  بين 

ڳ ﴾ لأن من تمسك بها استحق الجنة والمغفرة. 
أما قوله: ﴿ ڳ﴾ فالمعنى بتيسير الله وتوفيقه للعمل الذي يستحق به 

الجنة والمغفرة، ونظيره قوله: ﴿ڃ   ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇڇ﴾ ]يونس: 

١٠٠[ وقوله: ﴿گ  گ    گ  گ  ڳ  ڳ    ڳ   ڳڱ  ﴾ ]آل عمران: ١٤5[ وقوله: ﴿ ڇ  

]البقرة: ١٠٢[ وقرأ الحسن ﴿وڳ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ﴾ 
ڳِ﴾ بالرفع أي والمغفرة حاصلة بتيسيره. 

أما قوله تعالى: ﴿ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ﴾ فمعناه ظاهر.

ھ   ھھ    ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   ﴿ڻ   
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ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   
ۋ     ۅ﴾

في الآية مسائل: 
المسألة الأولى: اعلم أنه تعالى جمع في هذا الموضع ستة من الأسئلة، 

فذكر الثلاثة الأول بغير الواو، وذكر الثلاثة الأخيرة بالواو، والسبب أن سؤالهم 

عن تلك الحوادث الأول وقع في أحوال متفرقة فلم يؤت فيها بحرف العطف 

الثلاثة  المسائل  عن  وسألو  مبتدأ،  السؤالات سؤال  تلك  من  واحد  كل  لأن 

الأخيرة في وقت واحد، فجيء بحرف الجمع لذلك، كأنه قيل: يجمعون لك 

بين السؤال عن الخمر والميسر، والسؤال عن كذا، والسؤال عن كذا. 

المسألة الثانية: روي أن اليهود والمجوس كانوا يبالغون في التباعد عن 

المرأة حال حيضها، والنصارى كانوا يجامعونهن، ولا يبالون بالحيض، وأن أهل 

الجاهلية كانوا إذا حاضت المرأة لم يؤاكلوها، ولم يشاربوها، ولم يجالسوها 

على فرش ولم يساكنوها في بيت كفعل اليهود والمجوس فلما نزلت هذه 

من  ناس  فقال  بيوتهن  من  فأخرجوهن  الآية  بظاهر  المسلمون  أخذ  الآية 

الأعراب: يا رسول الله البرد شديد، والثياب قليلة، فإن آثرناهن بالثياب هلك 

سائر أهل البيت، وإن استأثرناها هلكت الحيض، فقال عليه الصلاة والسلام: 

من  بإخراجهن  آمركم  ولم  إذا حضن،  مجامعتهن  تعتزلوا  أن  أمرتكم  »إنما 

البيوت كفعل الأعاجم«، فلما سمع اليهود ذلك قالوا: هذا الرجل يريد أن لا 

يدع شيئاً من أمرنا إلا خالفنا فيه، ثم جاء عباد بن بشير، وأسيد بن حضير 

إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم، فأخبراه بذلك وقالا: يا رسول الله أفلا 

ننكحهن في المحيض؟ فتغير وجه رسول الله صلى الله عليه وسلم حتى ظننا 

أنه غضب عليهما فقاما، فجاءته هدية من لبن، فأرسل النبي صلى الله عليه 

وسلم إليهما فسقاهما فعلمنا أنه لم يغضب عليهما. 

المسألة الثالثة: أصل الحيض في اللغة السيل يقال: حاض السيل وفاض، 
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قال الأزهري: ومنه قيل للحوض حوض، لأن الماء يحيض إليه أي يسيل إليه. 

المراد  أن  الأدباء زعموا  المفسرين من  أكثر  أن  فاعلم  ثبت هذا   وإذا 

بالمحيض ههنا الحيض، وعندي أنه ليس كذلك، إذ لو كان المراد بالمحيض 

ههنا الحيض لكان قوله: ﴿ہ  ہ  ہ  ھ﴾ معناه: فاعتزلوا النساء 

في الحيض، ويكون المراد فاعتزلوا النساء في زمان الحيض، فيكون ظاهره 

مانعاً من الاستمتاع بها فيما فوق السرة ودون الركبة ولما كان هذا المنع غير 

ثابت لزم القول بتطرق النسخ أو التخصيص إلى الآية، ومعلوم أن ذلك خلاف 

الأصل أما إذا حملنا المحيض على موضع الحيض كان معنى الآية: فاعتزلوا 

النساء في موضع الحيض، ويكون المعنى: فاعتزلوا موضع الحيض من النساء، 

وعلى هذا التقدير لا يتطرق إلى الآية نسخ ولا تخصيص، ومن المعلوم أن 

اللفظ إذا كان مشتركاً بين معنيين، وكان حمله على أحدهما يوجب محذوراً 

وعلى الآخر لا يوجب ذلك المحذور، فإن حمل اللفظ على المعنى الذي لا 

يوجب المحذور أولى، هذا إذا سلمنا أن لفظ المحيض مشترك بين الموضع 

وبين المصدر، مع أنا نعلم أن استعمال هذا اللفظ في موضع أكثر وأشهر 

منه في المصدر.

فإن قيل: الدليل على أن المراد من المحيض الحيض أنه قال: ﴿  ۀ  ہ﴾ 

أي المحيض أذى، ولو كان المراد من المحيض الموضع لما صح هذا الوصف. 

نفسه  فالحيض في  الحيض،  المحيض عبارة عن  يكون  أن  بتقدير  قلنا: 

ليس بأذى لأن الحيض عبارة عن الدم المخصوص، والأذى كيفية مخصوصة، 

وهو عرض، والجسم لا يكون نفس العرض، فلا بد وأن يقولوا: المراد منه أن 

الحيض موصوف بكونه أذى، وإذا جاز ذلك فيجوز لنا أيضاً أن نقول: المراد 

أن ذلك الموضع ذو أذى، وأيضاً لم لا يجوز أن يكون المراد من المحيض 

الأول هو الحيض، ومن المحيض الثاني موضع الحيض، وعلى هذا التقدير 

يزول ما ذكرتم من الإشكال، فهذا ما عندي في هذا الموضع وبالله التوفيق. 
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أما قوله تعالى: ﴿ ۀ  ۀ  ہ﴾ فقال عطاء وقتادة والسدي: أي قذر، واعلم 

أن الأذى في اللغة ما يكره من كل شيء وقوله: ﴿ہ  ہ  ہ  ھ﴾ 

الاعتزال التنحي عن الشيء، قدم ذكر العلة وهو الأذى، ثم رتب الحكم عليه، 

وهو وجوب الإعتزال. 

فإن قيل: ليس الأذى إلا الدم وهو حاصل وقت الاستحاضة مع أن اعتزال 

المرأة في الاستحاضة غير واجب فقد انتقضت هذه العلة. 

قلنا: العلة غير منقوضة لأن دم الحيض دم فاسد يتولد من فضلة تدفعها 

طبيعة المرأة من طريق الرحم، ولو احتبست تلك الفضلة لمرضت المرأة، 

فذلك الدم جار مجرى البول والغائط، فكان أذى وقذر، أما دم الاستحاضة 

فليس كذلك، بل هو دم صالح يسيل من عروق تنفجر في عمق الرحم فلا 

يكون أذى، هذا ما عندي في هذا الباب، وهو قاعدة طيبة، وبتقريرها يتلخص 

ظاهر القرآن من الطعن والله أعلم بمراده.

المسألة الرابعة: اعلم أن دم الحيض موصوف بصفات حقيقية ويتفرع 

عليه أحكام شرعية، أما الصفات الحقيقية فأمران أحدهما: المنبع ودم الحيض 

دم يخرج من الرحم، قال تعالى: ﴿ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ ﴾ 

]البقرة: ٢٢٨[ قيل في تفسيره: المراد منه الحيض والحمل، وأما دم الاستحاضة، 

فإنه لا يخرج من الرحم، لكن من عروق تنقطع في فم الرحم، قال عليه 

والسلام في صفة دم الاستحاضة: »إنه دم عرق انفجر »وهذا الكلام يؤيد ما 

ذكرنا في دفع للنقض عن تعليل القرآن. 

الثاني: من صفات دم الحيض: الصفات التي وصف رسول الله  والنوع 

صلى الله عليه وسلم دم الحيض بها أحدها: أنه أسود والثاني: أنه ثخين، 

والثالث: أنه محتدم وهو المحترق من شدة حرارته، الرابعة: أنه يخرج برفق 

ولا يسيل سيلاناً، والخامسة: أن له رائحة كريهة بخلاف سائر الدماء وذلك 

لأنه من الفضلات التي تدفعها الطبيعة السادسة: أنه بحراني، وهو شديد 
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الحمرة وقيل: ما تحصل فيه كدورة تشبيهاً له بماء البحر، فهذه الصفات هي 

الصفات الحقيقية.

المسألة الخامسة: اختلف الناس في مدة الحيض فقال الشافعي رحمه 

الله تعالى: أقلها يوم وليلة، وأكثرها خمسة عشر يوماً، وهذا قول علي بن 

أبي طالب وعطاء بن أبي رباح والأوزاعي وأحمد وإسحق رضي الله عنهم، 

وقال أبو حنيفة والثوري: أقله ثلاثة أيام ولياليهن فإن نقص عنه فهو دم فاسد، 

وأكثره عشرة أيام.

المسألة السادسة: اتفق المسلمون على حرمة الجماع في زمن الحيض، 

واتفقوا على حل الاستمتاع بالمرأة بما فوق السرة ودون الركبة، واختلفوا 

في أنه هل يجوز الاستمتاع بما دون السرة وفوق الركبة، فنقول: إن فسرنا 

المحيض بموضع الحيض على ما اخترناه كانت الآية دالة على تحريم الجماع 

فقط، فلا يكون فيها دلالة على تحريم ما وراءه، بل من يقول: إن تخصيص 

الشيء بالذكر يدل على أن الحكم فيما عداه بخلافه، يقول إن هذه الآية تدل 

على حل ما سوى الجماع، أما من يفسر المحيض بالحيض، كان تقدير الآية 

عنده فاعتزلوا النساء في زمان الحيض، ثم يقول ترك العمل بهذه الآية فيما 

فوق السرة ودون الركبة، فوجب أن يبقى الباقي على الحرمة وبالله التوفيق. 

أما قوله تعالى: ﴿ھ   ھ  ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  

ۇ﴾ فاعلم أن قوله: ﴿ھ  ھ﴾ أي ولا تجامعوهن، يقال قرب الرجل 
امرأته إذا جامعها، وهذا كالتأكيد لقوله تعالى: ﴿ہ  ہ  ہ  ھ﴾ 

ويمكن أيضاً حملها على فائدة جليلة جديدة وهي أن يكون قوله: ﴿ہ  

ہ  ہ  ھ﴾ نهياً عن المباشرة في موضع الدم وقوله: ﴿ھ  ھ﴾ 
يكون نهياً عن الالتذاذ بما يقرب من ذلك الموضع.

للزوج  يحل  لا  حيضها  انقطع  إذا  المرأة  أن  على  الأمصار  فقهاء  أكثر 

مجامعتها إلا بعد أن تغتسل من الحيض، وهذا قول مالك والأوزاعي والشافعي 
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والثوري، والمشهور عن أبي حنيفة أنها إن رأت الطهر دون عشرة أيام لم 

يقربها زوجها، وإن رأته لعشرة أيام جاز أن يقربها قبل الاغتسال.

المسألة الثالثة: اختلفوا في المراد بقوله تعالى: ﴿ ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  

وقتادة  وإبراهيم  ومجاهد  عباس  ابن  قول  وهو  الأول:  وجوه  وفيه  ۇ﴾ 
وعكرمة: فأتوهن في المأتي فإنه هو الذي أمر الله به، ولا تؤتوهن في غير 

المأتي، وقوله: ﴿ ڭ  ڭ   ۇ  ۇ﴾ أي في حيث أمركم الله، كقوله: ﴿إذَِا 

لاةِ مِن يَوْمِ الجُمُعَةِ﴾ ]الجمعة: ٩[ أي في يوم الجمعة. الثاني: قال  نُودِيَ للِصَّ

الأصم والزجاج: أي فأتوهن من حيث يحل لكم غشيانهن، وذلك بأن لا يكن 

صائمات، ولا معتكفات، ولا محرمات الثالث: وهو قول محمد بن الحنفية 

فأتوهن من قبل الحلال دون الفجور، والأقرب هو القول الأول لأن لفظة ﴿

حَيْثُ﴾ حقيقة في المكان مجاز في غيره. 

أما قوله: ﴿ ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ     ۅ﴾ فالكلام في تفسير 

محبة الله تعالى، وفي تفسير التوبة قد تقدم فلا نعيده إلا أنا نقول: التواب 

هو المكثر من فعل ما يسمى توبة، وقد يقال هذا من حق الله تعالى من 

حيث يكثر في قبول التوبة.

منه  المراد  أحدها:  وجوه  ففيه  ﴿ۋ   ۋ﴾  تعالى:  قوله  أما 

الذي فعله ثم تركه،  التائب هو  الذنوب والمعاصي وذلك لأن  التنزيه عن 

والمتطهر هو الذي ما فعله تنزهاً عنه، ولا ثالث لهذين القسمين، واللفظ 

ٿ    ﴿ٿ   قال:  ولذلك  روحانية،  نجاسة  الذنب  لأن  لذلك،  محتمل 

ٿ﴾ ]التوبة: ٢٨[ فتركه يكون طهارة روحانية، وبهذا المعنى يوصف الله 
تعالى بأنه طاهر مطهر من حيث كونه منزهاً عن العيوب والقبائح، ويقال: 

فلان طاهر الذيل.

والقول الثاني: أن المراد: لا يأتيها في زمان الحيض، وأن لا يأتيها في غير 

المأتى على ما قال: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ﴾ ومن قال بهذا القول قال: 
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هذا أولى لأنه أليق بما قبل الآية ولأنه تعالى قال حكاية عن قوم لوط﴿

]الأعراف: ٨٢[ فكان قوله: ﴿ پ  پ   ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ﴾ 
ۋ   ۋ﴾ ترك الإتيان في الأدبار. 

والقول الثالث: أنه تعالى لما أمرنا بالتطهر في قوله: ﴿ ۓ  ڭ  ﴾ فلا 

جرم مدح المتطهر فقال: ﴿ۋ   ۋ﴾ والمراد منه التطهر بالماء، 

وقد قال تعالى: ﴿ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ   ڍ  ڌ  ڌ  ڎ﴾ ]التوبة: 

١٠٨[ فقيل في التفسير: إنهم كانوا يستنجون بالماء فأثنى الله عليهم.

ئو   ئە   ئە   ئائا    ى   ېى   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ     ﴿
ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ﴾

في الآية مسائل: 
المسألة الأولى: ذكروا في سبب النزول وجوهاً أحدها: روي أن اليهود 

قالوا: من جامع امرأته في قبلها من دبرها كان ولدها أحول مخبلًا، وزعموا 

أن ذلك في التوراة، فذكر ذلك لرسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: كذبت 

اليهود ونزلت هذه الآية وثانيها: روي عن ابن عباس أن عمر جاء إلى النبي 

صلى الله عليه وسلم فقال: يا رسول الله هلكت، وحكى وقوع ذلك منه، 

فأنزل الله تعالى هذه الآية وثالثها: كانت الأنصار تنكر أن يأتي الرجل المرأة 

من دبرها في قبلها، وكانوا أخذوا ذلك من اليهود، وكانت قريش تفعل ذلك 

فأنكرت الأنصار ذلك عليهم، فنزلت الآية. 

المسألة الثانية: ﴿ۉ  ۉ﴾ أي مزرع ومنبت للولد، وهذا على سبيل 

الخارج،  كالنبات  والولد  كالبذر،  والنطفة  كالأرض،  المرأة  ففرج  التشبيه، 

والحرث مصدر، ولهذا وحد الحرث فكان المعنى نساؤكم ذوات حرث لكم 

فيهن تحرثون للولد، فحذف المضاف، وأيضاً قد يسمى موضع الشيء باسم 

الشيء على سبيل المبالغة.

المسألة الثالثة: ذهب أكثر العلماء إلى أن المراد من الآية أن الرجل مخير 
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بين أن يأتيها من قبلها في قبلها، وبين أن يأتيها من دبرها في قبلها، فقوله: 

﴿ې  ې﴾ محمول على ذلك، ونقل نافع عن ابن عمر أنه كان يقول: المراد 

من الآية تجويز إتيان النساء في أدبارهن، وسائر الناس كذبوا نافعاً في هذه 

الرواية، وهذا قول مالك، واختيار السيد المرتضى من الشيعة، والمرتضى رواه 

عن جعفر بن محمد الصادق رضي الله عنه، وحجة من قال: إنه لا يجوز 

إتيان النساء في أدبارهن من وجوه: 

الحجة الأولى: أن الله تعالى قال في آية المحيض: ﴿ۀ  ۀ  ہ  ہ  

ہ  ہ  ھ﴾ ]البقرة: ٢٢٢[ جعل قيام الأذى علة لحرمة إتيان موضع الأذى، 
ولا معنى للأذى إلا ما يتأذى الإنسان منه وههنا يتأذى الإنسان بنتن روائح 

ذلك الدم وحصول هذه العلة في محل النزاع أظهر فإذا كانت تلك العلة 

قائمة ههنا وجب حصول الحرمة.

الحجة الثانية: قوله تعالى: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ﴾ ]البقرة: ٢٢٢[ وظاهر 

إتيانهن لأن ذلك غير  إنه يفيد وجوب  الأمر للوجوب، ولا يمكن أن يقال: 

واجب، فوجب حمله على أن المراد منه أن من أتى المرأة وجب أن يأتيها 

في ذلك الموضع الذي أمر الله تعالى به ثم هذا غير محمول على الدبر، 

لأن ذلك بالإجماع غير واجب فتعين أن يكون محمولاً على القبل، وذلك هو 

المطلوب. 

الحجة الثالثة: روى خزيمة بن ثابت أن رجلًا سأل النبي صلى الله عليه 

وسلم عن إتيان النساء في أدبارهن، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »حلال، 

فلما ولى الرجل دعاه فقال: كيف قلت في أي الخربتين، أو في أي الخرزتين، 

أو في أي الخصفتين، أو من قبلها في قبلها فنعم، أمن دبرها في قبلها فنعم، 

أمن دبرها في دبرها فلا، إن الله لا يستحي من الحق: »لا تؤتوا النساء في 

الثقب  المزادة شبه  الخربة عروة  بخربتها مسلكها، وأصل  وأراد  أدبارهن« 

بها، والخرزة هي التي يثقبها الخراز، كنى به عن المأتي، وكذلك الخصفة من 
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قولهم: خصفت الجلد إذا خرزته، حجة من قال بالجواز وجوه: 

تعالى جعل  أنه  الأول:  الآية من وجهين  بهذه  التمسك  الأولى:  الحجة 

الحرث اسماً للمرأة فقال: ﴿   ۅ   ۉ  ۉ﴾ فهذا يدل على أن الحرث اسم 

للمرأة لا للموضع المعين، فلما قال بعده: ﴿  ې  ې  ې  ې﴾ كان المراد 

فأتوا نساءكم أنى شئتم فيكون هذا إطلاقاً في إتيانهن على جميع الوجوه، 

فيدخل فيه محل النزاع. 

الوجه الثاني: أن كلمة ﴿  ڳ﴾ معناها أين، قال الله تعالى: »أنََّى لكَِ هَذَا 

قَالتَْ هُوَ مِنْ عِندِ اللَّهِ ﴾ ]الأعراف: ٣7[ والتقدير: من أين لك هذا فصار تقدير 

الآية: فأتوا حرثكم أين شئتم وكلمة: أين شئتم، تدل على تعدد الأمكنة: اجلس 

أين شئت ويكون هذا تخييراً بين الأمكنة. 

إذا ثبت هذا فنقول: ظهر أنه لا يمكن حمل الآية على الإتيان من قبلها 

في قبلها، أو من دبرها في قبلها لأن على هذا التقدير المكان واحد، والتعداد 

إنما وقع في طريق الإتيان، واللفظ اللائق به أن يقال: اذهبوا إليه كيف شئتم 

فلما لم يكن المذكور ههنا لفظة: كيف، بل لفظة ﴿  ڳ﴾ ويثبت أن لفظة ﴿  

ڳ﴾ مشعرة بالتخيير بين الأمكنة، ثبت أنه ليس المراد ما ذكرتم بل ما ذكرناه. 
الحجة الثانية: لهم: التمسك بعموم قوله تعالى: ﴿ڤ  ڤ   ڤ  ڦ   ڦ  

الذكور لدلالة الإجماع،  به في حق  العمل  ]المؤمنون: ٦[ ترك   ﴾ ڦ  ڦ  
فوجب أن يبقى معمولاً به في حق النسوان. 

ونوى  دبرك علي حرام  للمرأة:  قال  لو  أنه  على  توافقنا  الثالثة:  الحجة 

الطلاق أنه يكون طلاقاً، وهذا يقتضي كون دبرها حلالاً له، هذا مجموع كلام 

القوم في هذا الباب. 

أجاب الأولون فقالوا: الذي يدل على أنه لا يجوز أن يكون المراد من هذه 

الآية إتيان النساء في غير المأتي وجوه الأول: أن الحرث اسم لموضع الحراثة، 

ومعلوم أن المراد بجميع أجزائها ليست موضعاً للحراثة، فامتنع إطلاق اسم 
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الحرث على ذات المرأة، ويقتضي هذا الدليل أن لايطلق لفظ الحرث على 

ذات المرأة إلا أنا تركنا العمل بهذا الدليل في قوله: ﴿   ۅ   ۉ  ۉ  ﴾ لأن 

الله تعالى صرح ههنا بإطلاق لفظ الحرث على ذات المرأة، فحملنا ذلك على 

المجاز المشهور من تسمية كل الشيء باسم جزئه، وهذه الصورة مفقودة 

في قوله: ﴿ې  ې﴾ فوجب حمل الحرث ههنا على موضع الحراثة على 

التعيين، فثبت أن الآية لا دلالة فيها إلا على إتيان النساء في المأتي.

الوجه الثاني: في بيان أن هذه الآية لا يمكن أن تكون دالة على ما ذكروه 

لما بينا أن ما قبل هذه الآية يدل على المنع مما ذكروه من وجهين أحدهما: 

قوله: ﴿ ۀ  ۀ  ہ﴾ ]البقرة: ٢٢٢[ والثاني: قوله: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ﴾ فلو 

دلت هذه الآية على التجويز لكان ذلك جمعاً بين ما يدل على التحريم وبين 

ما يدل على التحليل في موضع واحد، والأصل أنه لا يجوز. 

الوجه الثالث: الروايات المشهورة في أن سبب نزول هذه الآية اختلافهم 

يكون  الآية لا  نزول  قبلها، وسبب  دبرها في  إتيانها من  يجوز  أنه هل  في 

خارجاً عن الآية فوجب كون الآية متناولة لهذه الصورة، ومتى حملناها على 

هذه الصورة لم يكن بنا حاجة إلى حملها على الصورة الأخرى فثبت بهذه 

الوجوه أن المراد من الآية ليس ما ذكروه، وعند هذا نبحث عن الوجوه التي 

تمسكوا بها على التفصيل. 

بينا أن قوله: ﴿ې  ې﴾ معناه: فأتوا موضع  الوجه الأول: فقد  أما 

الحرث. 

وأما الثاني: فإنه لما كان المراد بالحرث في قوله: ﴿ې  ې﴾ ذلك 

الموضع المعين لم يكن حمل ﴿ې  ې﴾ على التخيير في مكان، وعند هذا 

يضمر فيه زيادة، وهي أن يكون المراد من ﴿ې  ې﴾ فيضمر لفظة: من، 

لا يقال ليس حمل لفظ الحرث على حقيقته، والتزام هذا الإضمار أولى من 

حمل لفظ الحرث على المرأة على سبيل المجاز، حتى لا يلزمنا هذا الإضمار 
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لأن نقول: بل هذا أولى، لأن الأصل في الإبضاع الحرمة. 

 ﴾ ﴿ڤ  ڤ   ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ   قوله:  أن  فجوابه:  الثالث:  وأما 

]المؤمنون: ٦[ عام، ودلائلنا خاصة، والخاص مقدم على العام. 

وأما الرابع: فجوابه: أن قوله: دبرك عليَّ حرام، إنما صلح أن يكون كناية 

عن الطلاق، لأنه محل لحل الملابسة والمضاجعة، فصار ذلك كقوله: يدك 

طالق، والله أعلم. 

المسألة الرابعة: اختلف المفسرون في تفسير قوله: ﴿ې  ې﴾ والمشهور 

ما ذكرناه أنه يجوز للزوج أن يأتيها من قبلها في قبلها، ومن دبرها في قبلها 

والثاني: أن المعنى: أي وقت شئتم من أوقات الحل: يعنى إذا لم تكن أجنبية، 

أو محرمة، أو صائمة، أو حائضاً والثالث: أنه يجوز للرجل أن ينكحها قائمة أو 

باركة، أو مضطجعة، بعد أن يكون في الفرج الرابع: قال ابن عباس: المعنى 

إن شاء، وإن شاء لم يعزل، وهو منقول عن سعيد بن المسيب الخامس: متى 

شئتم من ليل أو نهار.

فإن قيل: فما المختار من هذه الأقاويل؟. 

قلنا: قد ظهر عن المفسرين أن سبب نزول هذه الآية هو أن اليهود كانوا 

يقولون: من أتى المرأة من دبرها في قبلها جاء الولد أحول، فأنزل الله تعالى 

هذا لتكذيب قولهم، فكان الأولى حمل اللفظ عليه، وأما الأوقات فلا مدخل 

لها في هذا الباب، لأن ﴿  ڳ﴾ يكون بمعنى مَتَى ويكون بمعنى كَيْفَ وأما 

العزل وخلافه فلا يدخل تحت ﴿  ڳ﴾ لأن حال الجماع لا يختلف بذلك، فلا 

وجه لحمل الكلام إلا على ما قلنا. 

أما قوله: ﴿ى  ئا﴾ فمعناه: افعلوا ما تستوجبون به الجنة والكرامة 

﴿ كقوله:  وهو  صالحاً،  عملًا  لنفسك  قدم  لغيره:  الرجل  يقول  أن  ونظيره 

ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ﴾ ]البقرة: ١٩7[ ونظير لفظ التقديم ما حكى الله 
تعالى عن فريق من أهل النار وهو قوله: ﴿قَالُواْ بَلْ أنَتُمْ لاَ مَرْحَباً بِكُمْ أنَتُمْ 
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مْتُمُوهُ لنََا فَبِئْسَ ٱلْقَراَرُ ﴾ ]ص : ٦٠[.  قَدَّ

فإن قيل: كيف تعلق هذا الكلام بما قبله؟. 

قلنا: نقل عن ابن عباس أنه قال: معناه التسمية عند الجماع وهو في غاية 

البعد، والذي عندي فيه أن قوله: ﴿   ۅ   ۉ  ۉ  ﴾ جار مجرى التنبيه على 

سبب إباحة الوطء، كأنه قيل: هؤلاء النسوان إنما حكم الشرع بإباحة وطئهن 

لكم لأجل أنهن حرث لكم أي بسبب أنه يتولد الولد منها ثم قال بعده: ﴿  

ې  ې  ې  ېى  ﴾ أي لما كان السبب في إباحة وطئها لكم حصول الحرث، 
فأتوا حرثكم، ولاتأتوا غير موضع الحرث، فكان قوله: ﴿ې  ې﴾ دليلًا 

على الإذن في ذلك الموضع، والمنع من غير ذلك الموضع، فلما اشتملت 

الآية عل الإذن في أحد الموضعين، والمنع عن الموضع الآخر، لا جرم قال: 

﴿ى  ئاْ﴾ أي لا تكونوا في قيد قضاء الشهوة بل كونوا في قيد تقديم 

الطاعة، ثم إنه تعالى أكد ذلك بقوله: ﴿ئە  ئە﴾ ثم أكده ثالثاً بقوله: ﴿ 

ئو  ئو  ئۇئۇ ُ ﴾ وهذه التهديدات الثلاثة المتوالية لا يليق ذكرها إلا 
إذا كانت مسبوقة بالنهي عن شيء لذيذ مشتهى، فثبت أن ما قبل هذه الآية 

دال على تحريم هذا العمل، وما بعدها أيضاً دال على تحريمه، فظهر أن 

المذهب الصحيح في تفسير هذه الآية ما ذهب إليه جمهور المجتهدين. 

ٰـقُوهُ { فاعلم أن الكلام في  لَ أما قوله تعالى: ﴿وَاتَّقُواْ ٱللَّهَ وٱَعْلَمُواْ أنََّكُم مُّ

التقوى قد تقدم، والكلام في تفسير لقاء الله تعالى قد تقدم في قوله: ﴿

لَاقُوا رَبّهِمْ ﴾ ]البقرة: ٤٦[ واعلم أنه تعالى ذكر هذه  الَّذِينَ يَظُنُّونَ أنََّهُم مُّ

الأمور الثلاثة أولها: ﴿ى  ئا﴾ والمراد منه فعل الطاعات وثانيها: قوله: 

أنََّكُم  قوله: ﴿وَاعْلَمُواْ  وثالثها:  المحظورات  ترك  منه  والمراد   ﴾ ﴿ چ  چ  
لَاقُوهُ﴾ وفيه إشارة إلى أني إنما كلفتكم بتحمل المشقة في فعل الطاعات  مُّ

وترك المحظورات لأجل يوم البعث والنشور والحساب، فلولا ذلك اليوم لكان 

أحسن هذا  وما  عبثاً  المحظورات  وترك  الطاعات  فعل  في  المشقة  تحمل 
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رِ ٱلْمُؤْمِنِينَ﴾ والمراد منه رعاية الترتيب المعتبر في  الترتيب، ثم قال: ﴿وَبَشِّ

القرآن وهو أن يجعل مع كل وعيد وعداً والمعنى وبشر المؤمنين خاصة 

بالثواب والكرامة فحذف ذكرهما لما أنهم كالمعلوم، فصار كقوله: ﴿ڤ  

ڤ      ڤ     ڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ    ﴾ ]الأحزاب: ٤7].
ی   ی   ی   ئى    ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ﴿ئۈ  

یئج  ئح  ئم  ئى  ئي  ﴾
 والمفسرون أكثروا من الكلام في هذه الآية، وأجود ما ذكروه وجهان 

الأول: وهو الذي ذكره أبو مسلم الأصفهاني، وهو الأحسن أن قوله: ﴿ئۈ  

ئې  ئې  ئې  ئى  ﴾ نهى عن الجراءة على الله بكثرة الحلف به، 
لأن من أكثر ذكر شيء في معنى من المعاني فقد جعله عرضة له يقول 

الرجل: قد جعلتني عرضة للومك. وقد ذم الله تعالى من أكثر الحلف بقوله: 

هِينٍ ﴾ ]القلم: ١٠[ وقال تعالى: ﴿ئى   ی﴾ ]المائدة:  ﴿وَلاَ تُطِعْ كُلَّ حَلاَّفٍ مَّ

٨٩[ والعرب كانوا يمدحون الإنسان بالإقلال من الحلف.

والحكمة في الأمر بتقليل الأيمان أن من حلف في كل قليل وكثير بالله 

انطلق لسانه بذلك ولا يبقى لليمين في قلبه وقع، فلا يؤمن إقدامه على 

كلما كان  اليمين، وأيضاً  الكاذبة، فيختل ما هو الغرض الأصلي في  اليمين 

الإنسان أكثر تعظيماً لله تعالى كان أكمل في العبودية ومن كمال التعظيم 

أن يكون ذكر الله تعالى أجل وأعلى عنده من أن يستشهد به في غرض من 

الأغراض الدنيوية. 

وأما قوله تعالى بعد ذلك: ﴿  ئى  ئى ْ ﴾ فهو علة لهذا النهي، فقوله: ﴿  

ئى  ئى  ْ﴾ أي إرادة أن تبروا، والمعنى: إنما نهيتكم عن هذا لما أن توقى 
أتقياء  بررة  المؤمنين  معشر  يا  فتكونون  والإصلاح،  والتقوى  البر  من  ذلك 

مصلحين في الأرض غير مفسدين. 

فإن قيل: وكيف يلزم من ترك الحلف حصول البر والتقوى والإصلاح بين 
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الناس؟. 

قلنا: لأن من ترك الحلف لاعتقاده أن الله تعالى أجل وأعظم أن يستشهد 

باسمه العظيم في مطالب الدنيا وخسائس مطالب الحلف، فلا شك أن هذا 

من أعظم أبواب البر وأما معنى التقوى فظاهر أنه اتقى أن يصدر منه ما 

يخل بتعظيم الله، وأما الإصلاح بين الناس فمتى اعتقدوا في صدق لهجته، 

وبعده عن الأغراض الفاسدة فيقبلون قوله فيحصل الصلح بتوسطه.

بسبب  مانعاً  الله  ذكر  تجعلوا  الآية: ولا  تقدير  فنقول:  إذا عرفت هذا 

أيمانكم من أن تبروا أو في أن تبروا، فأسقط حرف الجر لعدم الحاجة إليه 

بسبب ظهوره، قالوا: وسبب نزول الآية أن الرجل كان يحلف على ترك الخيرات 

من صلة الرحم، أو إصلاح ذات البين، أو إحسان إلى أحد أدعيائه ثم يقول: 

أخاف الله أن أحنث في يميني فيترك البر إرادة البر في يمينه فقيل: لا تجعلوا 

ذكر الله مانعاً بسبب هذه الأيمان عن فعل البر والتقوى هذا أجود ما ذكره 

المفسرون وقد طولوا في كلمات أخر، ولكن لا فائدة فيها فتركناها، ثم قال 

ٌ﴾ أي: إن حلفتم يسمع، وإن تركتم الحلف  في آخر الآية: ﴿ڻ  ڻ  ۀ  

تعظيماً لله وإجلالاً له من أن يستشهد باسمه الكريم في الأغراض العاجلة 

فهو عليم عالم بما في قلوبكم ونيتكم.

﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ          ڀڀ  ڀ  ٺ   ٺ  
ٺ﴾

في الآية مسألتان: 
المسألة الأولى: ﴿اللَّغْوِ﴾ الساقط الذي لا يعتد به، سواء كان كلاماً أو 

غيره، أما ورود هذه اللفظة في الكلام، فيدل عليه الآية والخبر والرواية، أما 

الآية فقوله تعالى: ﴿وَإذَِا سَمِعُواْ ٱللَّغْوَ أعَْرضَُواْ عَنْهُ﴾ ]القصص: 55[ وقوله: 

﴿لَا يَسْمَعُونَ فِيهَا لغَْواً وَلاَ تَأثِْيماً﴾ ]الواقعة: ٢5[ وقوله: ﴿لاَ تَسْمَعُوا لهَِذَا 

القُرآْنِ وَالْغَوْا فِيهِ﴾ ]فصلت: ٢٦[ وقوله: ﴿لاَّ تَسْمَعُ فِيهَا لَاغِيَةً﴾ ]الغاشية: 
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١١[ أما قوله: ﴿   گ  گ  گ      گ  ڳ  ڳ ﴾ ]الفرقان: 7٢[ فيحتمل أن 

يكون المراد، وإذا مروا بالكلام الذي يكون لغواً، وأن يكون المراد، وإذا مروا 

بالفعل الذي يكون لغواً. 

وأما الخبر فقوله صلى الله عليه وسلم: »من قال يوم الجمعة لصاحبه 

صه والإمام يخطب فقد لغا«. 

وأما الرواية فيقال: لغا الطائر يلغو لغواً إذا صوت، ولغو الطائر تصويته، 

وأما ورود هذا اللفظ في غير الكلام، فهو أنه يقال لما لا يعتد به من أولاد 

الإبل.

أما المفسرون فقد ذكروا وجوهاً الأول: قال الشافعي رضي الله عنه: إنه 

قول العرب: لا والله، وبلى والله، مما يؤكدون به كلامهم ولا يخطر ببالهم 

الحلف، ولو قيل لواحد منهم: سمعتك اليوم تحلف في المسجد الحرام ألف 

مرة لأنكر ذلك، ولعله قال: لا والله ألف مرة والثاني: وهو قول أبي  حنيفة 

رضي الله عنه: أن اللغو هو أن يحلف على شيء يعتقد أنه كان ثم بان أنه 

لم يكن فهذا هو اللغو، وفائدة هذا الإختلاف أن الشافعي لا يوجب الكفارة 

في قول الرجل لا والله وبلى والله ويوجبها فيما إذا حلف على شيء يعتقد 

بالضد من ذلك ومذهب  وأبو حنيفة يحكم  يكن،  لم  أنه  بان  ثم  كان  أنه 

الشافعي هو قول عائشة، والشعبي، وعكرمة، وقول أبي حنيفة هو قول ابن 

عباس، والحسن، ومجاهد، والنخعي والزهري، وسليمان بن يسار، وقتادة، 

والسدي، ومكحول، حجة الشافعي رضي الله عنه على قوله وجوه الأول: ما 

روت عائشة رضي الله عنها عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: »لغو 

اليمين قول الرجل في كلامه كلا والله، وبلى والله، ولا والله« وروي أنه صلى 

الله عليه وسلم مر بقوم ينتضلون، ومعه رجل من أصحابه فرمى رجل من 

القوم، فقال: أصبت والله، ثم أخطأ، ثم قال الذي مع النبي صلى الله عليه 

وسلم: حنث الرجل يا رسول الله، فقال صلى الله عليه وسلم: »كل أيمان 
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الرماة لغو لا كفارة فيها ولا عقوبة« وعن عائشة أنها قالت: أيمان اللغو ماكان 

في الهزل والمراء والخصومة التي لا يعقد عليها القلب، وأثر الصحابي في 

تفسير كلام الله حجة. 

الحجة الثانية: أن قوله: ﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ          

ڀڀ ﴾ يدل على أن لغو اليمين كالمقابل المضاد لما يحصل بسبب كسب 
القلب، ولكن المراد من قوله: ﴿  پ  ڀ          ڀڀ  ﴾ هو الذي يقصده الإنسان 

على الجد ويربط قلبه به، وإذا كان كذلك وجب أن يكون اللغو الذي هو 

كالمقابل له أن يكون معناه ما لا يقصده الإنسان بالجد، ولا يربط قلبه به، 

وذلك هو قول الناس على سبيل التعود في الكلام: لا والله بلى والله، فأما إذا 

حلف على شيء بالجد أنه كان حاصلًا ثم ظهر أنه لم يكن فقد قصد الإنسان 

بذلك اليمين تصديق قول نفسه وربط قلبه بذلك، فلم يكن ذلك لغواً ألبتة 

بل كان ذلك حاصلًا بكسب القلب. 

الحجة الثالثة: أنه سبحانه ذكر قبل هذه الآية: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  

ئى﴾ ]البقرة: ٢٢٤[ وقد ذكرنا أن معناه النهي عن كثرة الحلف واليمين، 
وهؤلاء الذين يقولون على سبيل الاعتياد: لا والله وبلى والله لا شك أنهم يكثرون 

الحلف، فذكر تعالى عقيب قوله: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى﴾ حال 

هؤلاء الذين يكثرون الحلف على سبيل الاعتياد في الكلام لا على سبيل القصد 

المؤاخذة  إيجاب  أنه لا مؤاخذة عليهم، ولا كفارة، لأن  الحلف، وبين  إلى 

والكفارة عليهم يفضي إما إلى أن يمتنعوا عن الكلام، أو يلزمهم في كل لحظة 

كفارة وكلاهما حرج في الدين فظهر أن تفسير اللغو بما ذكرناه هو المناسب 

لما قبل الآية، فأما الذي قال أبو حنيفة رضي الله عنه فإنه لا يناسب ما قبل 

الآية فكان تأويل الشافعي أولى.

المسألة الثانية: احتج الشافعي رضي الله عنه بهذه الآية على وجوب 

الكفارة في اليمين الغموس، قال: إنه تعالى ذكر ههنا ﴿پ  پ  پ  ڀ 
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ڀْ﴾ وقال في آية المائدة: ﴿  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ﴾ وعقد 
اليمين محتمل لأن يكون المراد منه عقد القلب به، ولأن يكون المراد به 

العقد الذي يضاد الحل، فلما ذكر ههنا قوله: ﴿  پ  ڀ          ڀڀ  ﴾ علمنا أن 

المراد من ذلك العقد هو عقد القلب، وأيضاً ذكر المؤاخذة ههنا، ولم يبين 

أن تلك المؤاخذة ما هي، وبينها في آية المائدة بقوله: ﴿  ۆ  ۆ  

ۈ  ۈ  ۇٴۋ   ۋ﴾ فبين أن المؤاخذة هي الكفارة، فكل واحدة من 

هاتين الآيتين مجملة من وجه، مبينة من وجه آخر فصارت كل واحدة منهما 

مفسرة للأخرى من وجه، وحصل من كل واحدة منهما أن كل يمين ذكر على 

سبيل الجد وربط القلب، فالكفارة واجبة فيها، واليمين الغموس كذلك فكانت 

الكفارة واجبة فيها.

مبالغة  الغفور،  أن:  فقد علمت  رَّحِيمٌ﴾  غَفُورٌ  تعالى: ﴿وَاللَّهُ  قوله  أما 

الذنوب، وفي إسقاط عقوبتها، وأما: الحليم، فاعلم أن الحلم في  في ستر 

كلام العرب الأناة والسكون، يقال: ضع الهودج على أحلم الجمال، أي على 

أشدها تؤدة في السير، ومنه الحلم لأنه يرى في حال السكون، وحلمة الثدي، 

يؤخر عقوبة  بل  بالعقوبة،  يعجل  لا  الذي  الله:  الحليم، في صفة  ومعنى: 

الكفار والفجار.

﴿  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ﴾
﴿ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ﴾

تألياً،  يتألى  وتألى  إيلاء،  يؤالي  آلى  الأولى:  المسألة  مسائل:  الآية  في 

وبالجملة فالألية والقسم واليمين، والحلف، كلها عبارات عن معنى واحد، 

وفي الحديث حكاية عن الله تعالى: »آليت أفعل خلاف المقدرين«.

هذا هو معنى اللفظ بحسب أصل اللغة، أما في عرف الشرع فهو اليمين 

على ترك الوطء، كما إذا قال: والله لا أجامعك، ولا أباضعك، ولا أقربك، ومن 

من  يعتزلوا  أن  يؤلون  للذين  تقديره:  الآية حذف  في  قال:  من  المفسرين 
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نسائهم، إلا أنه حذف لدلالة الباقي عليه، وأنا أقول: هذا الإضمار إنما يحتاج 

إليه إذا حملنا لفظ الإيلاء على المعهود اللغوي، أما إذا حملناه على المتعارف 

في الشرع استغنينا عن هذا الإضمار. 

قال سعيد بن  الثانية: روي أن الإيلاء في الجاهلية كان طلاقاً  المسألة 

المسيب: كان الرجل لا يريد المرأة ولا يحب أن يتزوجها غيره فيحلف أن لا 

يقربها، فكان يتركها بذلك لا أيما ولا ذات بعل، والغرض منه مضارة المرأة، ثم 

إن أهل الإسلام كانوا يفعلون ذلك أيضاً، فأزال الله تعالى ذلك وأمهل للزوج 

مدة حتى يتروى ويتأمل، فإن رأى المصلحة في ترك هذه المضارة فعلها، 

وإن رأى المصلحة في المفارقة عن المرأة فارقها. 

المسألة الثالثة: قرأ عبد الله ﴿آلوا مِن نّسَائِهِمْ﴾ وقرأ ابن عباس رضي 

الله عنهما ﴿يَقْسِمُونَ مِن نّسَائِهِمْ﴾.

 أما قوله: ﴿  ٹ  ڤ﴾ فمعناه فإن رجعوا، والفيء في اللغة هو رجوع 

الشيء إلى ما كان عليه من قبل، ولهذا قيل لما تنسخه الشمس من الظل 

ثم يعود: فيء، وفرق أهل العربية بين الفيء والظل، فقالوا: الفيء ما كان 

بالعشي، لأنه الذي نسخته الشمس والظل ما كان بالغداة لأنه لم تنسخه 

الشمس وفي الجنة ظل وليس فيها فيء، لأنه لا شمس فيها، قال الله تعالى: 

مْدُودٍ ﴾ ]الواقعة: ٣٠[. ﴿وَظِلّ مَّ

العرب، أي سريع  الفراء عن  الفيء والفيئة حكاهما  وقيل: فلان سريع 

الرجوع عن الغضب إلى الحالة المتقدمة وقيل: لما رده الله على المسلمين 

من مال المشركين فيء كأنه كان لهم فرجع إليهم فقوله: ﴿  ٹ  ڤ﴾ معناه 

فإن فرجعوا عما حلفوا عليه من ترك جماعها ﴿ ڤ  ڤ  ڤ  ڦ﴾ للزوج 

إذا تاب من إضراره بامرأته كما أنه غفور رحيم لكل التائبين. 

أما قوله تعالى: ﴿ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ﴾ فاعلم أن العزم 

عقد القلب على الشيء يقال عزم على الشيء يعزم عزماً وعزيمة، وعزمت 
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عليك لتفعلن، أي أقسمت، والطلاق مصدر طلقت المرأة أطلق طلاقاً، وقال 

الليث: طلقت بضم اللام، وقال ابن الأعرأبي : طلقت بضم اللام من الطلاق 

أجود، ومعنى الطلاق هو حل عقد النكاح بما يكون حلالاً في الشرع، وأصله 

من الإنطلاق، وهو الذهاب، فالطلاق عبارة عن انطلاق المرأة، فهذا ما يتعلق 

بتفسير لفظ الآية. 

أما الأحكام فكثيرة ونذكر هاهنا بعض ما دلت الآية عليه في مسائل: 

في  معتبراً  تصرفه  وكان  الوقاع،  منه  يتصور  زوج  كل  الأولى:  المسألة 

الشرع، فإنه يصح منه الإيلاء، وهذا القيد معتبر طرداً وعكساً.

الحكم الثاني: قال الشافعي رضي الله عنه: مدة الإيلاء لا تختلف بالرق 

والحرية فهي أربعة أشهر سواء كان الزوجان حرين أو رقيقين، أو أحدهما 

كان حراً والآخر رقيقاً.

الحكم الثالث: يصح الإيلاء في حال الرضا والغضب.

الحكم الرابع: يصح الإيلاء من المرأة سواء كانت في صلب النكاح، أو 

كانت مطلقة طلقة رجعية، بدليل أن الرجعية يصدق عليها أنها من نسائه.

أما عكس هذه القضية. وهو أن من لا يتصور منه الوقاع لا يصح إيلاؤه، 

ففيه حكمان: 

الحكم الأول: إيلاء الخصي صحيح، لأنه يجامع كما يجامع الفحل، إنما 

المفقود في حقه الإنزال وذلك لا أثر له: ولأنه داخل تحت عموم الآية. 

الحكم الثاني: المجبوب إن بقي منه ما يمكنه أن يجامع به صح إيلاؤه 

وإن لم يبق ففيه قولان أحدهما: أنه لا يصح إيلاؤه وهو قول أبي  حنيفة 

رضي الله عنه والثاني: أنه يصح لعموم هذه الآية، لأن قصد المضارة باليمين 

قد حصل منه.

المسألة الثانية: المحلوف به والحلف إما أن يكون بالله أو بغيره، فإن 

ثم إن جامعها في مدة الإيلاء خرج عن الإيلاء، وهل  بالله كان مولياً  كان 
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تجب كفارة اليمين فيه قولان.

أما قوله: ﴿  ڤ  ڦ﴾ فهو يدل على عدم العقاب، لكن عدم العقاب لا 

ينافي وجوب الفعل، كما أن التائب عن الزنا والقتل لا عقاب عليه، ومع ذلك 

يجب عليه الحد والقصاص، وأما إن كان الحلف في الإيلاء بغير الله كما إذا 

قال: إن وطئتك فعبدي حر، أو أنت طالق، أو ضرتك طالق، أو ألزم أمراً في 

الذمة، فقال: إن وطئتك فلله علي عتق رقبة، أو صدقة، أو صوم، أو حج، أو 

صلاة، فهل يكون مولياً للشافعي رضي الله عنه فيه قولان: قال في القديم: 

لا يكون مولياً، وبه قال أحمد في ظاهر الرواية دليله أن الإيلاء معهود في 

الجاهلية، ثم قد ثبت أن معهود الجاهلية في هذا الباب هو الحلف بالله، 

وأيضاً روي أنه صلى الله عليه وسلم قال: من حلف فليحلف بالله، فمطلق 

الحلف يفهم منه الحلف بالله، وقال في الجديد، وهو قول أبي  حنيفة ومالك 

وجماعة العلماء رحمهم الله أنه يكون مولياً لأن لفظ الإيلاء يتناول الكل، 

وعلق القولين فيمينه منعقدة فإن كان قد علق به عتقاً أو طلاقاً، فإذا وطئها 

يقع ذلك المتعلق، وإن كان المعلق به التزام قربة في الذمة فعليه ما في 

نذر اللجاج، وفيه أقوال أصحها: أن عليه كفارة اليمين والثاني: عليه الوفاء 

بما سمى، والثالث: أنه يتخير بين كفارة اليمين وبين الوفاء بما سمى، وفائدة 

هذين القولين أنا إن قلنا إنه يكون مولياً فبعد مضي أربعة أشهر يضيق الأمر 

عليه حتى يفيء أو يطلق وإن قلنا: لا يكون مولياً لا يضيق عليه الأمر.

المسألة الثالثة: اختلفوا في مقدار مدة الإيلاء على أقوال فالأول: قول 

ابن عباس أنه لا يكون مولياً حتى يحلف على أن لا يطأها أبداً والثاني: قول 

الحسن البصري وإسحق: إن أي مدة حلف عليها كان مولياً وإن كانت يوماً، 

وهذان المذهبان في غاية التباعد والثالث: قول أبي  حنيفة والثوري أنه لا 

يكون مولياً حتى يحلف على أنه لا يطأها أربعة أشهر أو فيما زاد والرابع: 

قول الشافعي وأحمد ومالك رضي الله عنهم: إنه لا يكون موالياً حتى تزيد 
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المدة على أربعة أشهر وفائدة الخلاف بين أبي  حنيفة والشافعي رضي الله 

عنهما أنه إذا آلى منها أكثر من أربعة أشهر أجل أربعة، وهذه المدة تكون 

حقاً للزوج، فإذا مضت تطالب المرأة الزوج بالفيئة أو بالطلاق، فإن امتنع 

الزوج منهما طلقها الحاكم عليه، وعن أبي  حنيفة: إذا مضت أربعة أشهر 

يقع الطلاق بنفسه.

﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   

ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  
ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ﴾

قوله تعالى: ﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  

ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑِ﴾. 
اعلم أنه تعالى ذكر في هذا الموضع أحكاماً كثيرة للطلاق: 

فالحكم الأول للطلاق وجوب العدة: اعلم أن المطلقة هي المرأة التي 

أوقع الطلاق عليها، وهي إما أن تكون أجنبية أو منكوحة، فإن كانت أجنبية 

فإذا أوقع الطلاق عليها فهي مطلقة بحسب اللغة، لكنها غير مطلقة بحسب 

عرف الشرع، والعدة غير واجبة عليها بالإجماع، وأما المنكوحة فهي إما أن 

تكون مدخولاً بها أو لا تكون، فإن لم تكن مدخولاً بها لم تجب العدة عليها، 

قال الله تعالى: ﴿  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ      ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  

بها فهي إما  ک  ک  ک  گ﴾ ]الأحزاب: ٤٩[ وأما إن كانت مدخولاً 
أن تكون حائلًا أو حاملًا، فإن كانت حاملًا فعدتها بوضع الحمل لا بالإقراء 

وأما  ]الطلاق: ٤[   ﴾َ تعالى: ﴿ ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئوئۇ    الله  قال 

إن كانت حائلًا فأما أن يكون الحيض ممكناً في حقها أو لا يكون فإن امتنع 

الحيض في حقها إما للصغر المفرط، أو للكبر المفرط كانت عدتها بالأشهر 

لا بالإقراء، قال الله تعالى: ﴿وَاللاَّئِي يَئِسْنَ مِنَ المَحِيضِ﴾ ]الطلاق: ٤[ وأما 

إذا كان الحيض في حقها ممكناً فإما أن تكون رقيقة، وإما أن تكون حرة، 
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فإن كانت رقيقة كانت عدتها بقرأين لا بثلاثة، أما إذا كانت المرأة منكوحة، 

وكانت مطلقة بعد الدخول، وكانت حائلًا، وكانت من ذوات الحيض وكانت 

حرة، فعند اجتماع هذه الصفات كانت عدتها بالإقراء الثلاثة على ما بين الله 

حكمها في هذه الآية.

وبقى من الكلام في هذه الآية مسألة واحدة في حقيقة القروء، فنقول: 

القروء جمع قرء وقرء، ولا خلاف أن اسم القرء يقع على الحيض والطهر، قال 

أبو عبيدة: الإقراء من الأضداد في كلام العرب، والمشهور أنه حقيقة فيهما 

كالشفق اسم للحمرة والبياض جميعاً، وقال آخرون إنه حقيقة في الحيض، 

مجاز في الطهر، ومنهم من عكس الأمر، وقال قائلون: إنه موضوع بحيثية 

معنى واحد مشترك بين الحيض والطهر، والقائلون بهذا القول اختلفوا على 

ثلاثة أقوال فالأول: أن القرء هو الاجتماع، ثم في وقت الحيض يجتمع الدم 

الأصمعي  قول  البدن، وهو  في  الدم  يجتمع  الطهر  وفي وقت  الرحم،  في 

والأخفش والفراء والكسائي. 

والقول الثاني: وهو قول أبي  عبيد: أنه عبارة عن الانتقال من حالة إلى 

حالة. 

الوقت،  القرء هو  أن  العلاء:  بن  أبي  عمرو  قول  الثالث: وهو  والقول 

يقال: أقرأت النجوم إذا طلعت، وأقرأت إذا أفلت، ويقال: هذا قارىء الرياح 

لوقت هبوبها.

وإذا ثبت أن القرء هو الوقت دخل فيه الحيض والطهر، لأن لكل واحد 

منهما وقتاً معيناً، واعلم أنه تعالى أمر المطلقة أن تعتد بثلاثة قروء، والظاهر 

يقتضي أنها إذا اعتدت بثلاثة أشياء تسمى ثلاثة أقراء إن تخرج عن عهدة 

التكليف، إلا أن العلماء أجمعوا على أنه لا يكفي ذلك، بل عليها أن تعتد 

بثلاثة أقراء من أحد الجنسين، واختلفوا فيه فمذهب الشافعي رضي الله عنه 

أنها الأطهار، روي ذلك عن ابن عمر، وزيد، وعائشة، والفقهاء السبعة، ومالك، 
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وربيعة، وأحمد رضي الله عنهم في رواية، وقال علي وعمر وابن مسعود 

هي الحيض، وهو قول أبي  حنيفة، والثوري والأوزاعي وابن أبي  ليلى، وابن 

شبرمة، وإسحاق رضي الله عنهم، وفائدة الخلاف أن مدة العدة عند الشافعي 

أقصر، وعندهم أطول، حتى لو طلقها في حال الطهر يحسب بقية الطهر 

قرءاً وإن حاضت عقيبه في الحال، فإذا شرعت في الحيضة الثالثة انقضت 

عدتها، وعند أبي  حنيفة رضي الله عنه ما لم تطهر من الحيضة الثالثة إن 

كان الطلاق في حال الطهر، ومن الحيضة الرابعة إن كان في حال الحيض 

لا يحكم بانقضاء عدتها، ثم قال إذا طهرت لأكثر الحيض تنقضي عدتها قبل 

الغسل وإن طهرت لأقل الحيض لم تنقض عدتها حتى تغتسل أو تتيمم عند 

عدم الماء، أو يمضي عليها وقت صلاة.

واعلم أن عند تعارض هذه الوجوه تضعف الترجيحات، ويكون حكم الله 

في حق الكل ما أدى اجتهاده إليه. 

أن  فاعلم  تعالى: ﴿  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ﴾  قوله  أما 

انقضاء العدة لما كان مبنياً على انقضاء القرء في حق ذوات الأقراء، وضع 

الحمل في حق الحامل، وكان الوصول إلى علم ذلك للرجال متعذراً جعلت 

المرأة أمينة في العدة، وجعل القول قولها إذا ادعت انقضاء قرئها في مدة 

يمكن ذلك فيها، وهو على مذهب الشافعي رضي الله عنه اثنان وثلاثون 

يوماً وساعة، لأن أمرها يحمل على أنها طلقت طاهرة فحاضت بعد سعة، 

ثم حاضت يوماً وليلة وهو أقل الحيض، ثم طهرت خمسة عشر يوماً وهو 

أقل الطهر، مرة أخرى يوماً وليلة، ثم طهرت خمسة عشر يوماً، ثم رأت الدم 

فقد انقضت عدتها بحصول ثلاثة أطهار، فمتى ادعت هذا أو أكثر من هذا 

قبل قولها، وكذلك إذا كانت حاملًا فادعت أنها أسقطت كان القول قولها، 

لأنها على أصل أمانتها.

واعلم أن للمفسرين في قوله: ﴿  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ﴾ ثلاثة أقوال الأول: 
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أنه الحبل والحيض معاً، وذلك لأن المرأة لها أغراض كثيرة في كتمانهما، أما 

كتمان الحبل فإن غرضها فيه أن انقضاء عدتها بالقروء أقل زماناً من انقضاء 

عدتها بوضع الحمل، فإذا كتمت الحبل قصرت مدة عدتها فتزوج بسرعة، 

وربما كرهت مراجعة الزوج الأول، وربما أحبت التزوج بزوج آخر. أو أحبت 

كتمان  وأما  الحبل،  تكتم  الأغراض  فلهذه  الثاني،  بالزوج  ولدها  يلتحق  أن 

الحيض فغرضها فيه أن المرأة إذا طلقها الزوج وهي من ذوات الأقراء فقد 

تحب تطويل عدتها لكي يراجعها الزوج الأول، وقد تحب تقصير عدتها لتبطيل 

رجعته ولا يتم لها ذلك إلا بكتمان بعض الحيض في بعض الأوقات لأنها إذا 

حاضت أولاً فكتمته، ثم أظهرت عند الحيضة الثانية أن ذلك أول حيضها فقد 

طولت العدة، وإذا كتمت أن الحيضة الثالثة وجدت فكمثل، وإذا كتمت أن 

حيضها باق فقد قطعت الرجعة على زوجها، فثبت أنه كما أن لها غرضاً في 

كتمان الحبل، فكذلك في كتمان الحيض، فوجب حمل النهي على مجموع 

الأمرين. 

القول الثاني: أن المراد هو النهي عن كتمان الحمل فقط، واحتجوا عليه 

بوجوه أحدها: قوله تعالى: ﴿ڈ  ڈ  ژ   ژ  ڑ    ڑ          کک  ﴾ ]آل 

عمران:٦[ وثانيها: أن الحيض خارج عن الرحم لا أنه مخلوق في الرحم وثالثها: 

الذي هو جوهر  الولد  أن حمل قوله تعالى: ﴿  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ﴾ على 

شريف، أولى من حمله على الحيض الذي هو شيء في غاية الخساسة والقذر، 

واعلم أن هذه الوجوه ضعيفة، لأنه لما كان المقصود منعها عن إخفاء هذه 

الأحوال التي لا اطلاع لغيرها عليها، وبسببها تختلف أحوال الحرمة والحل 

في النكاح، فوجب حمل اللفظ على الكل. 

القول الثالث: المراد هو النهي عن كتمان الحيض، لأن هذه الآية وردت 

عقيب ذكر الأقراء، ولم يتقدم ذكر الحمل، وهذا أيضاً ضعيف، لأن قوله: 

﴿ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ﴾ كلام مستأنف مستقل بنفسه 
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من غير أن يضاف إلى ما تقدم، فيجب حمله على كل ما يخلق في الرحم.

أما قوله تعالى: ﴿ ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑِِ﴾ فليس المراد أن ذلك النهي 

مشروط بكونها مؤمنة، بل هذا كما تقول للرجل الذي يظلم: إن كنت مؤمناً 

فلا تظلم، تريد إن كنت مؤمناً فينبغي أن يمنعك إيمانك عن ظلمي، ولا شك 

أن هذا تهديد شديد على النساء، وهو كما قال في الشهادة ﴿ڤ  ڤ  

ڦ   ڦ  ڦڦ  ﴾ ]البقرة: ٢٨٣[ وقال: ﴿   ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  
ٿ  ٿ   ٿ  ٹ﴾ ]البقرة: ٢٨٣[ والآية دالة على أن كل من جعل أميناً في 

شيء فخان فيه فأمره عند الله شديد. 

قوله تعالى: ﴿ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  

ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ﴾. 
اعلم أن هذا هو الحكم الثاني للطلاق وهو الرجعية، وفي البعولة قولان 

وهذه  والعمومة،  والجدودة  والذكورة  كالفحولة  بعل،  جمع  أنه  أحدهما: 

الهاء زائدة مؤكدة لتأنيث الجماعة ولا يجوز إدخالها في كل جمع بل فيما 

رواه أهل اللغة عن العرب، فلا يقال في كعب: كعوبه، ولا في كلب: كلابة، 

واعلم أن اسم البعل مما يشترك فيه الزوجان فيقال للمرأة بعلة، كما يقال 

لها زوجة في كثير من اللغات، وزوج في أفصح اللغات فهما بعلان، كما أنهما 

زوجان، وأصل البعل السيد المالك فيما قيل، يقال: من بعل هذه الناقة؟ كما 

يقال: من ربها، وبعل اسم صنم كانوا يتخدونه رباً، وقد كان النساء يدعون 

أزواجهن بالسودد. 

القول الثاني: أن البعولة مصدر، يقال: بعل الرجل يبعل بعولة، إذا صار 

بعلًا، وباعل الرجل امرأته إذا جامعها، وفي الحديث أن النبي صلى الله عليه 

وسلم قال في أيام التشريق: »أنها أيام أكل وشرب وبعال »وامرأته حسنة 

ببعل  أحسنتن  الحديث »إذا  ومنه  زوجها،  عشرة  تحسن  كانت  إذا  البعل 

أزواجكن »وعلى هذا الوجه كان معنى الآية: وأهل بعولتهن. 
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وأما قوله: ﴿أحََقُّ بِردَّهِنَّ فِي ذلكَِ﴾ فالمعنى: أحق برجعتهن في مدة 

ذلك التربص.

أما قوله تعالى: ﴿  گ     گ  ڳڳ  ﴾ فالمعنى أن الزوج أحق بهذه المراجعة 

إن أرادوا الإصلاح وما أرادوا المضارة، ونظيره قوله: ﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  

ٺ   ٺٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀڀ   پ   پ    پ   پ   ٻ  
في  أن  الآية  هذه  في  والسبب   ]٢٣١ ]البقرة:  ٹٹ﴾  ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   
الجاهلية كانوا يرجعون المطلقات، ويريدون بذلك الإضرار بهن ليطلقوهن 

بعد الرجعة، حتى تحتاج المرأة إلى أن تعتد عدة حادثة، فنهوا عن ذلك، 

وجعل الشرط في حل المراجعة إرادة الإصلاح، وهو قوله: ﴿  گ     گ  ڳڳ  ﴾.

﴾ فاعلم أنه تعالى لما بين أنه  أما قوله تعالى: ﴿وَلهَُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ

يجب أن يكون المقصود من المراجعة إصلاح حالها، لا إيصال الضرر إليها 

بين أن لكل واحد من الزوجين حقاً على الآخر. 

واعلم أن المقصود من الزوجين لا يتم إلا إذا كان كل واحد منهما مراعياً 

حق الآخر، وتلك الحقوق المشتركة كثيرة، ونحن نشير إلى بعضها فأحدها: أن 

الزوج كالأمير والراعي، والزوجة كالمأمور والرعية، فيجب على الزوج بسبب 

كونه أميراً وراعياً أن يقوم بحقها ومصالحها، ويجب عليها في مقابلة ذلك 

إظهار الانقياد والطاعة للزوج وثانيها: روي عن ابن عباس أنه قال: »إني لأتزين 

﴾ وثالثها: ولهن  لأمرأتي كما تتزين لي« لقوله تعالى: ﴿وَلهَُنَّ مِثْلُ الَّذِي عَلَيْهِنَّ

على الزوج من إرادة الإصلاح عند المراجعة، مثل ما عليهن من ترك الكتمان 

فيما خلق الله في أرحامهن، وهذا أوفق لمقدمة الآية.

أما قوله تعالى: ﴿ں  ں  ڻ﴾ ففيه مسألتان: 

المسألة الأولى: يقال: رجل بين الرجلة، أي القوة، وهو أرجل الرجلين أي 

أقواهما، وفرس رجيل قوي على المشي، والرجل معروف لقوته على المشي، 

وارتجل الكلام أي قوي عليه من غير حاجة فيه إلى فكرة وروية، وترجل النهار 
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قوي ضياؤه، وأما الدرجة فهي المنزلة وأصلها من درجت الشيء أدرجه درجاً، 

وأدرجته إدراجاً إذا طويته، ودرج القوم قرناً بعد قرن أي فنوا ومعناه أنهم 

طووا عمرهم شيئاً فشيئاً، والمدرجة قارعة الطريق، لأنها تطوي منزلاً بعد 

منزل، والدرجة المنزلة من منازل الطريق، ومنه الدرجة التي يرتقي فيها. 

المسألة الثانية: اعلم أن فضل الرجل على المرأة أمر معلوم، إلا أن ذكره 

ههنا يحتمل وجهين الأول: أن الرجل أزيد في الفضيلة من النساء في أمور 

أحدها: العقل والثاني: في الدية والثالث: في المواريث والرابع: في صلاحية 

الإمامة والقضاء والشهادة والخامس: له أن يتزوج عليها، وأن يتسرى عليها، 

وليس لها أن تفعل ذلك مع الزوج والسادس: أن نصيب الزوج في الميراث 

منها أكثر من نصيبها في الميراث منه والسابع: أن الزوج قادر على تطليقها، 

وإذا طلقها فهو قادر على مراجعتها، شاءت المرأة أم أبت، أما المرأة فلا تقدر 

على تطليق الزوج، وبعد الطلاق لا تقدر على مراجعة الزوج ولا تقدر أيضاً 

على أن تمنع الزوج من المراجعة والثامن: أن نصيب الرجل في سهم الغنيمة 

أكثر من نصيب المرأة، وإذا ثبت فضل الرجل على المرأة في هذه الأمور، 

ظهر أن المرأة كالأسير العاجز في يد الرجل، ولهذا قال صلى الله عليه وسلم: 

»استوصوا بالنساء خيراً فإنهن عندكم عوان »وفي خبر آخر: »اتقوا الله في 

الضعيفين: اليتيم والمرأة»، وكان معنى الآية أنه لأجل ما جعل الله للرجال 

إلى أن يوفوا من حقوقهن  الاقتدار كانوا مندوبين  الدرجة عليهن في  من 

أكثر، فكان ذكر ذلك كالتهديد للرجال في الإقدام على مضارتهن وإيذائهن، 

وذلك لأن كل من كانت نعم الله عليه أكثر، كان صدور الذنب عنه أقبح، 

واستحقاقه للزجر أشد. 

والوجه الثاني: أن يكون المراد حصول المنافع واللذة مشترك بين الجانبين، 

لأن المقصود من الزوجية السكن والألفة والمودة، واشتباك الأنساب واستكثار 

الأعوان والأحباب وحصول اللذة، وكل ذلك مشترك بين الجانبين بل يمكن 
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أن يقال: إن نصيب المرأة فيها أوفر، ثم إن الزوج اختص بأنواع من حقوق 

الزوجة، وهي التزام المهر والنفقة، والذب عنها، والقيام بمصالحها، ومنعها 

عن مواقع الآفات، فكان قيام المرأة بخدمة الرجل آكد وجوباً، رعاية لهذه 

الحقوق الزائدة وهذا كما قال تعالى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  

پ  پ    پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺٺ    ﴾ ]النساء: ٣٤[ وعن النبي صلى 
الله عليه وسلم: »لو أمرت أحداً بالسجود لغير الله لأمرت المرأة بالسجود 

لزوجها »ثم قال تعالى: ﴿ ڌ  ڎ   ڎ  ﴾ أي غالب لا يمنع، مصيب 

أحكامه وأفعاله، لا يتطرق إليهما احتمال العبث والسفه والغلط والباطل.

﴿ ہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   
ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  

ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى  ﴾
قوله تعالى: ﴿ہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ﴾. 

الذي  الثالث من أحكام الطلاق، وهو الطلاق  اعلم أن هذا هو الحكم 

تثبت فيه الرجعة. 

وفي الآية مسائل: 
المسألة الأولى: كان الرجل في الجاهلية يطلق امرأته ثم يراجعها قبل 

أن تنقضي عدتها، ولو طلقها ألف مرة كانت القدرة على المراجعة ثابتة له، 

فجاءت امرأة إلى عائشة رضي الله عنها، فشكت أن زوجها يطلقها ويراجعها 

يضارها بذلك، فذكرت عائشة رضي الله عنها ذلك لرسول الله صلى الله عليه 

وسلم، فنزل قوله تعالى: ﴿ہ  ہ﴾.

المسألة الثان§ية: اختلف المفسرون في أن هذا الكلام حكم مبتدأ وهو 

متعلق بما قبله، قال قوم: إنه حكم مبتدأ، ومعناه أن التطليق الشرعي يجب 

أن يكون تطليقة بعد تطليقة على التفريق دون الجمع والإرسال دفعة واحدة، 

وهذا التفسير هو قول من قال: الجمع بين الثلاث حرام.
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 أما قوله تعالى: ﴿ہ  ھ  ھ  ھ  ھ﴾. ففيه مسائل: 

المسألة الأولى: الإمساك خلاف الإطلاق والمساك والمسكة اسمان منه، 

يقال: إنه لذو مسكة ومساكة إذا كان بخيلًا قال الفراء: يقال إنه ليس بمساك 

غلمانه، وفيه مساكة من جبر، أي قوة، وأما التسريح فهو الإرسال، وتسريح 

الشعر تخليصك بعضه من بعض، وسرح الماشية إذا أرسلها ترعى.

المسألة الثانية: تقدير الآية ذلك الطلاق الذي حكمنا فيه بثبوت الرجعة 

للزوج، هو أن يوجد مرتان، ثم الواجب بعد هاتين المرتين إما إمساك بمعروف 

أو تسريح بإحسان، ومعنى الإمساك بالمعروف هو أن يراجعها لا على قصد 

المضارة، بل على قصد الإصلاح والإنفاع، وفي معنى الآية وجهان أحدهما: 

أن توقع عليها الطلقة الثالثة، »روي أنه لما نزل قوله تعالى: ﴿ہ  ہ﴾ 

قيل له صلى الله عليه وسلم: فأين الثالثة؟ فقال صلى الله عليه وسلم: هو 

قوله: ﴿  ھ  ھ  ھ﴾« والثاني: أن معناه أن يترك المراجعة حتى تبين 

بانقضاء العدة، وهو مروي عن الضحاك والسدي. 

واعلم أن هذا الوجه هو الأقرب لوجوه أحدها: أن الفاء في قوله: ﴿بخ  

بم﴾ ]البقرة: ٢٣٠[ تقتضي وقوع الطلقة متأخرة عن ذلك التسريح، فلو 
كان المراد بالتسريح هو الطلقة الثالثة، لكان قوله: فإن طلقها طلقة رابعة 

وأنه لا يجوز وثانيها: أنا لو حملنا التسريح على ترك المراجعة كانت الآية 

متناولة لجميع الأحوال، لأنه بعد الطلقة الثانية، إما أن يراجعها وهو المراد 

بقوله: ﴿ہ  ھ﴾ أو لا يراجعها بل يتركها حتى تنقضي العدة وتحصل 

البينونة وهو المراد بقوله: ﴿  ھ  ھ  ھ﴾.

واعلم أن المراد من الإحسان، هو أنه إذا تركها أدى إليها حقوقها المالية، 

ولا يذكرها بعد المفارقة بسوء ولا ينفر الناس عنها. 

المسألة الثالثة: الحكمة في إثبات حق الرجعة أن الإنسان ما دام يكون 

مع صاحبه لا يدري أنه هل تشق عليه مفارقته أو لا فإذا فارقه فعند ذلك 
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الله الطلقة الواحدة مانعة من الرجوع لعظمت المشقة  يظهر، فلو جعل 

على الإنسان بتقدير أن تظهر المحبة بعد المفارقة، ثم لما كان كمال التجربة 

لا يحصل بالمرة الواحدة، فلا جرم أثبت تعالى حق المراجعة بعد المفارقة 

مرتين، وعند ذلك قد جرب الإنسان نفسه في تلك المفارقة وعرف حال قلبه 

في ذلك الباب، فإن كان الأصلح إمساكها راجعها وأمسكها بالمعروف، وإن 

كان الأصلح له تسريحها سرحها على أحسن الوجوه وهذا التدريج والترتيب 

يدل على كمال رحمته ورأفته بعبده.

تعالى: ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ   قوله 

ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  
ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى﴾. 

واعلم أن هذا هو الحكم الرابع من أحكام الطلاق وهو بيان الخلع، واعلم 

أنه تعالى لما أمر أن يكون التسريح مقروناً بالإحسان، بين في هذه الآية 

أن من جملة الإحسان أنه إذا طلقها لا يأخذ منها شيئاً من الذي أعطاها من 

المهر والثياب وسائر ما تفضل به عليها، وذلك لأنه ملك بضعها، واستمتع 

بها في مقابلة ما أعطاها، فلا يجوز أن يأخذ منها شيئاً، ويدل في هذا النهي 

أن يضيق عليها ليلجئها إلى الافتداء، كما قال في سورة النساء: ﴿ڭ    ۇ    

ۇ  ۆ   ۆ    ۈ ﴾ ]النساء: ١٩[ وقوله ههنا: ﴿ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  
بَيّنَةٍ﴾ فثبت أن الإتيان  ۇٴ   ۋ﴾ هو كقوله هناك: ﴿إلِاَّ أنَ يَأتِْينَ بِفَاحِشَةٍ مُّ
المبينة قد يكون بالبذاء وسوء الخلق، ونظيره قوله تعالى: ﴿لاَ  بالفاحشة 

بَيّنَةٍ﴾ ]الطلاق:  بِفَاحِشَةٍ مُّ يَأتِْينَ  أنَ  إلِاَّ  يَخْرُجْنَ  بُيُوتِهِنَّ وَلاَ  تُخْرِجُوهُنَّ مِن 

١[ فقيل المراد من الفاحشة المبينة البذاء على أحمائها وقال أيضاً: ﴿     ڀ  

ڀ  ڀ  ڀٺ  ٺ    ٺ  ٺ  ٿ  ٿ﴾ ]النساء: ٢٠[ فعظم في 
أخذ شيء من ذلك بعد الإفضاء. 

فإن قيل: لمن الخطاب في قوله: ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ﴾ فإن كان 
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للأزواج لم يطابقه قوله: ﴿ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ﴾ وإن قلت للأئمة والحكام 

فهؤلاء لا يأخذون منهن شيئاً. 

قلنا: الأمران جائزان فيجوز أن يكون أول الآية خطاباً للأزواج وآخرها خطاباً 

للأئمة والحكام، وذلك غير غريب في القرآن، ويجوز أن يكون الخطاب كله 

للأئمة والحكام، لأنهم هم الذين يأمرون بالأخذ والإيتاء عند الترافع إليهم 

فكأنهم هم الآخذون والمؤتون. 

أما قوله تعالى: ﴿ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ﴾ فاعلم أنه تعالى لما منع 

الرجل أن يأخذ من امرأته عند الطلاق شيئاً استثنى هذه الصورة وهي مسألة 

الخلع وفي الآية مسائل: 

المسألة الأولى: روي أن هذه الآية نزلت في جميلة بنت عبد الله بن 

أبي، وفي زوجها ثابت بن قيس بن شماس، وكانت تبغضه أشد البغض، وكان 

يحبها أشد الحب، فأتت رسول الله صلى الله عليه وسلم، وقالت: فرق بيني 

وبينه فإني أبغضه، ولقد رفعت طرف الخباء فرأيته يجيء في أقوام فكان 

أقصرهم قامة، وأقبحهم وجهاً، وأشدهم سواداً، وإني أكره الكفر بعد الإسلام، 

فقال ثابتٍ: يا رسول الله مرها فلترد علي الحديقة التي أعطيتها، فقال لها: 

ما تقولين؟ قالت: نعم وأزيده فقال صلى الله عليه وسلم: لا حديقته فقط، 

ثم قال لثابت: خذ منها ما أعطيتها وخل سبيلها ففعل فكان ذلك أول خلع 

في الإسلام وفي سنن أبي داود أن المرأة كانت حفصة بنت سهل الأنصارية. 

المسألة الثانية: اختفلوا في أن قوله تعالى: ﴿ۇ       ۆ  ۆ﴾ هو استثناء 

متصل أو منقطع، وفائدة هذا الخلاف تظهر في مسألة فقهية، وهي أن أكثر 

المجتهدين قالوا: يجوز الخلع في غير حالة الخوف والغضب، وقال الأزهري 

يقيما  أن لا  والخوف من  الغضب،  إلا عند  الخلع  يباح  والنخعي وداود: لا 

حدود الله، فإن وقع الخلع في غير هذه الحالة فالخلع فاسد وحجتهم أن 

هذه الآية صريحة في أنه لا يجوز للزوج أن يأخذ من المرأة عند طلاقها 
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شيئاً، ثم استثنى الله حالة مخصوصة فقال: ﴿ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ﴾ 

فكانت الآية صريحة في أنه لا يجوز الأخذ في غير حالة الخوف، وأما جمهور 

الخوف  حالة  غير  وفي  الخوف  حالة  في  جائز  الخلع  فقالوا:  المجتهدين 

والدليل عليه قوله تعالى: ﴿ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے    ۓ  ۓ  ڭ﴾ 

]النساء: ٤[ فإذا جاز لها أن تهب مهرها من غير أن تحصل لنفسها شيئاً بإزاء 

ما بذل كان ذلك في الخلع الذي تصير بسببه مالكة لنفسها أولى، وأما كلمة 

﴿  پ﴾ فهي محمولة على الاستثناء المنقطع كما في قوله تعالى: ﴿ٱ  ٻ          
سَلَّمَةٌ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ        پ﴾ ]النساء: ٩٢[ أي لكن إن كان خطأ ﴿وَدِيَةٌ مُّ

إلِىَ أهَْلِهِ﴾ ]النساء: ٩٢[. 

المسألة الثالثة: الخوف المذكور في هذه الآية يمكن حمله على الخوف 

المعروف، وهو الإشفاق مما يكره وقوعه، ويمكن حمله على الظن، وذلك 

لأن الخوف حالة نفسانية مخصوصة، وسبب حصولها ظن أنه سيحدث مكروه 

في المستقبل وإطلاق اسم المعلول على العلة مجاز مشهور فلا جرم أطلق 

على هذا الظن اسم الخوف، وهذا مجاز مشهور فقد يقول الرجل لغيره: قد 

خرج غلامك بغير إذنك، فتقول: قد خفت ذلك على معنى ظننته وتوهمته.

المسألة الرابعة: اعلم أن ظاهر هذه الآية يدل على أن الشرط هو حصول 

الخوف للرجل وللمرأة.

يقل: خافا، فجعل  ولم   ﴾ تعالى: ﴿ۋ  ۅ  ۅ  وبقوله  الخامسة:  المسألة 

أن  بينا  ما  على  إليهما  الخوف  إضافة  العامة  قراءة  وجه  لغيرهما،  الخوف 

المرأة تخاف الفتنة على نفسها، والزوج يخاف أنها إن لم تطعه يعتدي عليها.

المسألة السادسة: اختلفوا في قدر ما يجوز وقوع الخلع به، فقال الشعبي 

والزهري والحسن البصري وعطاء وطاوس: لا يجوز أن يأخذ أكثر مما أعطاها، 

وهو قول علي بن أبي طالب رضي الله عنه، قال سعيد بن المسيب: بل ما 

دون ما أعطاها حتى يكون الفضل له، وأما سائر الفقهاء فإنهم جوزوا المخالعة 
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بالأزيد والأقل والمساوي.

المسألة السابعة: الخلع تطليقة بائنة وهو قول علي وعثمان وابن مسعود 

والحسن والشعبي والنخعي وعطاء وابن المسيب وشريح ومجاهد ومكحول 

والزهري، وهو قول أبي حنيفة وسفيان.

أما قوله تعالى: ﴿ئە  ئو  ئو  ﴾ فالمعنى أن ما تقدم ذكره من أحكام 

الطلاق والرجعة والخلع ﴿فَلَا تَعْتَدُوهَا﴾ أي فلا تتجاوزوا عنها، ثم بعد هذا 

هُمُ  فَأُوْلـَئِكَ  اللَّهِ  حُدُودَ  يَتَعَدَّ  ﴿وَمَن  فقال:  بالوعيد،  أتبعه  المؤكد  النهي 

المُِونَ﴾ وفيه وجوه أحدها: أنه تعالى ذكره في سائر الآيات﴿ئې  ئى  ئى   ٱلظَّ

ئى  ی  ی﴾ ]هود: ١٨[ فذكر الظلم ههنا تنبيهاً على حصول اللعن، 
وثانيها: أن الظالم اسم ذم وتحقير، فوقوع هذا الاسم يكون جارياً مجرى 

الوعيد، وثالثها: أنه أطلق لفظ الظلم تنبيهاً على أنه ظلم من الإنسان على 

نفسه، حيث أقدم على المعصية، وظلم أيضاً للغير بتقدير أن لا تتم المرأة 

عدتها، أو كتمت شيئاً مما خلق في رحمها، أو الرجل ترك الإمساك بالمعروف 

والتسريح بالإحسان، أو أخذ من جملة ما آتاها شيئاً لا بسبب نشوز من جهة 

المرأة، ففي كل هذه المواضع يكون ظالماً للغير فلو أطلق لفظ الظالم دل 

على كونه ظالماً لنفسه، وظالماً لغيره، وفيه أعظم التهديدات.

﴿  ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  
تخ   تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  جم  حج  حم  خج  خح  خم﴾

اعلم أن هذا هو الحكم الخامس من أحكام الطلاق، وهو بيان أن الطلقة 

الثالثة قاطعة لحق الرجعة، وفيه مسائل:

المسألة الأولى: الذين قالوا: إن قوله﴿  ھ  ھ  ھ﴾ ]البقرة: ٢٢٩[ إشارة 

إلى الطلقة الثالثة قالوا إن قوله: ﴿بخ  بم﴾ تفسير لقوله: ﴿  ھ  ھ﴾ 

وهذا قول مجاهد، إلا أنا بينا أن الأولى أن لا يكون المراد من قوله: ﴿  ھ  

الثانية  الطلقة  بعد  المرأة  للزوج مع  الثالثة، وذلك لأن  الطلقة  ھ﴾ 
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أحوالاً ثلاثة أحدها: أن يراجعها، وهو المراد بقوله: ﴿ہ  ھ  ﴾ 

]البقرة: ٢٢٩[ والثاني: أن لا يراجعها بل يتركها حتى تنقضي العدة وتحصل 

البينونة، وهو المراد بقوله: ﴿  ھ  ھ  ھ﴾ والثالث: أن يطلقها طلقة 

ثالثة، وهو المراد بقوله: ﴿بخ  بم﴾ فإذا كانت الأقسام ثلاثة، والله تعالى 

ذكر ألفاظاً ثلاثة وجب تنزيل كل واحد من الألفاظ الثلاثة على معنى من 

المعاني الثلاثة، فأما إن جعلنا قوله: ﴿  ھ  ھ  ھ﴾ عبارة عن الطلقة 

الثالثة كنا قد صرفنا لفظين إلى معنى واحد على سبيل التكرار، وأهملنا 

القسم الثالث، ومعلوم أن الأول أولى. 

واعلم أن وقوع آية الخلع فيما بين هاتين الآيتين كالشيء الأجنبي، ونظم 

لاقُ مَرَّتَانِ فَإمِْسَاكٌ بِمَعْرُوفٍ أوَْ تَسْرِيحٌ بِإحِْسَانٍ، فَإنِ طَلَّقَهَا فَلَا تَحِلُّ  الآية الطَّ

لهَُ مِنْ بَعْدُ حَتَّى تَنكِحَ زَوْجاً غَيْرهَُ. 

فإن قيل: فإذا كان النظم الصحيح هو هذا فما السبب في إيقاع آية الخلع 

فيما بين هاتين الآيتين؟.

قلنا: السبب أن الرجعة والخلع لا يصحان إلا قبل الطلقة الثالثة، أما بعدها 

فلا يبقى شيء من ذلك: فلهذا السبب ذكر الله حكم الرجعة، ثم أتبعه بحكم 

الخلع، ثم ذكر بعد الكل حكم الطلقة الثالثة لأنها كالخاتمة لجميع الأحكام 

المعتبرة في هذا الباب والله أعلم. 

المسألة الثانية: مذهب جمهور المجتهدين أن المطلقة بالثلاث لا تحل 

لذلك الزوج إلا بخمس شرائط: تعتد منه، وتعقد للثاني، ويطؤها، ثم يطلقها، 

ثم تعتد منه، وقال سعيد بن جبير وسعيد بن المسيب: تحل بمجرد العقد، 

مسلم  أبو  قال  بالكتاب،  أو  بالسنة،  الوطء  شرط  أن  في  العلماء  واختلف 

الأصفهاني: الأمران معلومان بالكتاب وهذا هو المختار.

الذي  الثاني  الزوج  طلقها  إن  فالمعنى:  بم﴾  ﴿بخ   تعالى:  قوله  أما 

تزوجها بعد الطلقة الثالثة لأنه تعالى قد ذكره بقوله: ﴿حَتَّى تَنْكِحَ زَوْجًا غَيْرهَُ 
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فَلَا جُنَاحَ عَلَيْهِمَا﴾ أي على المرأة المطلقة والزوج الأول أن يتراجعا بنكاح 

جديد، فذكر لفظ النكاح بلفظ التراجع، لأن الزوجية كانت حاصلة بينهما قبل 

ذلك، فإذا تناكحا فقد تراجعا إلى ما كانا عليه من النكاح، فهذا تراجع لغوي.

أما قوله تعالى: ﴿   تم     تى  تي   ثج  ثم﴾ ففيه مسألتان: 

المسألة الأولى: قال كثير من المفسرين ﴿تم     تى  ﴾ أي إن علما وأيقنا 

أنهما يقيمان حدود الله، وهذا القول ضعيف من وجوه أحدها: أنك لا تقول: 

علمت أن يقوم زيد ولكن علمت أنه يقوم زيد والثاني: أن الإنسان لا يعلم 

ما في القدر وإنما يظنه والثالث: أنه بمنزلة قوله تعالى: ﴿وَبُعُولتَُهُنَّ أحََقُّ 

بِردَّهِنَّ فِي ذلكَِ إنِْ أرَاَدُواْ إصِْلَاحاً ﴾ ]البقرة: ٢٢٨[ فإن المعتبر هناك الظن 

الظن، أي متى حصل  فالمراد منه نفس  القول  فكذا ههنا، وإذا بطل هذا 

هذا الظن، وحصل لهما العزم على إقامة حدود الله، حسنت هذه المراجعة 

ومتى لم يحصل هذا الظن وخافا عند المراجعة من نشوز منها أو إضرار منه 

فالمراجعة تحرم. 

المسألة الثانية: كلمة ﴿إن﴾ في اللغة للشرط والمعلق بالشرط عدم عند 

عدم الشرط فظاهر الآية يقتضي أنه متى لم يحصل هذا الظن لم يحصل جواز 

المراجعة، لكنه ليس الأمر كذلك، فإن جواز المراجعة ثابت سواء حصل هذا 

الظن أو لم يحصل إلا أنا نقول: ليس المراد أن هذا شرط لصحة المراجعة: 

بل المراد منه أنه يلزمهم عند المراجعة بالنكاح الجديد رعاية حقوق الله 

تعالى، وقصد الإقامة لحدود الله وأوامره، ثم قال بعد ذلك: ﴿جح  جم  حج  

حم  خج  خح ﴾ وفيه مسائل: 
المسألة الأولى: قوله تعالى: ﴿وجح  جم  حج﴾ إشارة إلى ما بينها من 

متناقض  بينهما  والجمع  الاستقبال  إلى  إشارة  حم﴾   ﴿ وقوله:  التكاليف، 

وعندي أن هذه النصوص التي تقدمت أكثرها عامة يتطرق إليها تخصيصات 

كثيرة، وأكثر تلك المخصصات إنما عرفت بالسنة، فكان المراد والله أعلم أن 
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هذه الأحكام التي تقدمت هي حدود الله وسيبينها الله تعالى كمال البيان 

على لسان نبيه صلى الله عليه وسلم، وهو كقوله تعالى: ﴿  ٹ  ٹ  ڤ  

ڤ  ڤ   ﴾ [النحل: ٤٤[. 
نون  بالنون وهي  أبان ﴿نبينها﴾  رواية  قرأ عاصم في  الثانية:  المسألة 

التعظيم والباقون بالياء على أنه يرجع على اسم الله تعالى. 

والمسألة الثالثة: إنما خص العلماء بهذا البيان لوجوه أحدها: أنهم هم 

الذين ينتفعون بالآيات فغيرهم بمنزلة من لا يعتد به، وهو كقوله: ﴿پ  پپ  ڀ   

]البقرة: ٢[، والثاني: أنه خصهم بالذكر كقوله: ﴿  ڻ  ڻ    ﴾ ڀ  
ڻ   ۀ  ﴾ ]البقرة: ٩٨[ والثالث: يعني به العرب لعلمهم باللسان، والرابع: 
 ]٤٣ ]العنكبوت:  الْعَالمُِونَ﴾  إلِاَّ  يَعْقِلُهَا  ﴿وَمَا  كقوله:  وعلم،  عقل  له  من  يريد 

والمقصود أنه لا يكلف إلا عاقلًا عالماً بما يكلفه، لأنه متى كان كذلك فقد 

أزيح عذر المكلف، والخامس: أن قوله: ﴿ئە  ئو  ئو  ﴾ يعني ما تقدم ذكره 

من الأحكام يبينها الله لمن يعلم أن الله أنزل الكتاب وبعث الرسول ليعملوا 

بأمره وينتهوا عما نهوا عنه.

﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀڀ  ڀ  
ڤڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ    ٺ   ٺٺ   ٺ   ڀ  
ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃچ  چ  چ  

چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ﴾
قوله: ﴿  پ  پ﴾ إشارة إلى المراجعة واختلف العلماء في 

كيفية المراجعة، فقال الشافعي رضي الله عنه: لما لم يكن نكاح ولا طلاق 

إلا بكلام، لم تكن الرجعة إلا بكلام، وقال أبو حنيفة والثوري رضي الله عنهما: 

بالوطء  الرجعة  نوى  إن  عنه:  الله  مالك رضي  بالوطء، وقال  الرجعة  تصح 

كانت رجعة وإلا فلا.

أما قوله تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ڀ  ٺ ﴾ ففيه مسألتان: 
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المسألة الأولى: لقائل أن يقول: فلا فرق بين أن يقول: ﴿  پ  

پ﴾ وبين قوله: ﴿ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ﴾ لأن الأمر بالشيء نهي عن ضده 
فما الفائدة في التكرار؟. 

والجواب: الأمر لا يفيد إلا مرة واحدة، فلا يتناول كل الأوقات، أما النهي 

فإنه يتناول كل الأوقات، فلعله يمسكها بمعروف في الحال، ولكن في قلبه 

تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ڀ  ٺ﴾  قال  فلما  المستقبل،  الزمان  في  يضارها  أن 

اندفعت الشبهات وزالت الاحتمالات. 

المسألة الثانية: قال القفال: الضرار هو المضارة قال تعالى: ﴿ٱ  

ٻ  ٻ  ٻ  ﴾ ]التوبة: ١٠7[ أي اتخذوا المسجد ضراراً ليضاروا المؤمنين، 
ومعناه رجع إلى إثارة العداوة وإزالة الألفة وإيقاع الوحشة، وموجبات النفرة، 

وذكر المفسرون في تفسير هذا الضرار وجوها أحدها: ما روي أن الرجل كان 

يطلق المرأة ثم يدعها، فإذا قارب انقضاء القرء الثالث راجعها، وهكذا يفعل 

بها حتى تبقى في العدة تسعة أشهر أو أكثر والثاني: في تفسير الضرار سوء 

العشرة والثالث: تضييق النفقة، واعلم أنهم كانوا يفعلون في الجاهلية أكثر 

هذه الأعمال رجاء أن تختلع المرأة منه بمالها. 

أما قوله تعالى: ﴿  ٺ﴾ ففيه وجهان الأول: المراد لا تضاروهن فتكونوا 

معتدين، يعني فتكون عاقبة أمركم ذلك وهو كقوله: ﴿فَالْتَقَطَهُ آلُ فِرْعَوْنَ 

العاقبة والثاني:  ]القصص: ٨[ أي فكان لهم وهي لام  وَحَزنَاً﴾  عَدُواًّ  لهَُمْ  ليَِكُونَ 

أن يكون المعنى: لا تضاروهن على قصد الاعتداء عليهن، فحينئذٍ تصيرون 

عصاة الله، وتكونون متعمدين قاصدين لتلك المعصية، ولا شك أن هذا أعظم 

أنواع المعاصي. 

أما قوله تعالى: ﴿ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ﴾ ففيه وجوه أحدها: ظلم 

نفسه بتعريضها لعذاب الله وثانيها: ظلم نفسه بأن فوت عليها منافع الدنيا 

والدين، أما منافع الدنيا فإنه إذا اشتهر فيما بين الناس بهذه المعاملة القبيحة 
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لا يرغب في التزوج به ولا معاملته أحد، وأما منافع الدين فالثواب الحاصل 

الله  لأحكام  الانقياد  على  الحاصل  والثواب  الأهل  مع  العشرة  حسن  على 

تعالى وتكاليفه. 

أما قوله تعالى: ﴿  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ﴾ ففيه وجوه الأول: أن من 

نسي فلم يفعله بعد أن نصب نفسه منصب من يطيع ذلك الأمر، يقال فيه 

عليه  بأنه تجب  أمر  فعلى هذا كل من  به،  ويلعب  الأمر  بهذا  استهزأ  أنه 

طاعة الله وطاعة رسوله، ثم وصلت إليه هذه التكاليف التي تقدم ذكرها في 

العدة والرجعة والخلع وترك المضارة فلا يتشمر لأدائها، كان كالمستهزىء 

بها، وهذا تهديد عظيم للعصاة من أهل الصلاة وثانيها: المراد: ولا تتسامحوا 

الهزل والعبث والثالث:  الله كما يتسامح فيما يكون من باب  في تكاليف 

قال أبو الدرداء: كان الرجل يطلق في الجاهلية، ويقول: طلقت وأنا لاعب، 

ويعتق وينكح، ويقول مثل ذلك، فأنزل الله تعالى هذه الآية، فقرأها رسول 

الله صلى الله عليه وسلم، وقال: »من طلق، أو حرر، أو نكح، فزعم أنه لاعب 

فهو جد »والرابع: قال عطاء: المعنى أن المستغفر من الذنب إذا كان مصراً 

عليه أو على مثله، كان كالمستهزىء بآيات الله تعالى، والأقرب هو الوجه 

الأول، لأن قوله: ﴿  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ﴾ تهديد، والتهديد إذا ذكر بعد 

ذكر التكاليف كان ذلك التهديد تهديداً على تركها، لا على شيء آخر غيرها، 

واعلم أنه تعالى لما رغبهم في أداء التكاليف بما ذكر من التهديد، رغبهم 

أيضاً في أدائها بأن ذكرهم أنواع نعمه عليهم، فبدأ أولاً بذكرها على سبيل 

الإجمال فقال: ﴿ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ﴾ وهذا يتناول كل نعم الله على العبد 

في الدنيا وفي الدين، ثم إنه تعالى ذكر بعد هذا نعم الدين، وإنما خصها 

بالذكر لأنها أجل من نعم الدنيا، فقال: ﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   

ڃ  ڃچ  ﴾ والمعنى أنه إنما أنزل الكتاب والحكمة ليعظكم به، ثم قال: ﴿  
چ  چ  ﴾ أي في أوامره كلها، ولا تخالفوه في نواهيه ﴿  چ  ڇ  ڇ  ڇ  
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ڇ  ڍ﴾.
ک   ک   ڑ   ڑ    ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ     ﴿
ک  کگ  گ  گ  گ    ڳ  ڳ              ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ    

ڻڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ﴾
اعلم أن هذا هو الحكم السادس من أحكام الطلاق، وهو حكم المرأة 

المطلقة بعد انقضاء العدة وفي الآية مسائل:

المسألة الأولى: في سبب نزول الآية وجهان الأول: روي أن معقل بن 

يسار زوج أخته جميل بن عبد الله بن عاصم، فطلقها ثم تركها حتى انقضت 

عدتها، ثم ندم فجاء يخطبها لنفسه ورضيت المرأة بذلك، فقال لها معقل: 

إنه طلقك ثم تريدين مراجعته وجهي من وجهك حرام إن راجعتيه فأنزل 

الله تعالى هذه الآية، فدعا رسول الله صلى الله عليه وسلم معقل بن يسار 

وتلا عليه هذه الآية فقال معقل: رغم أنفي لأمر ربي، اللهم رضيت وسلمت 

لأمرك، وأنكح أخته زوجها والثاني: روي عن مجاهد والسدي أن جابر ابن عبد 

الله كانت له بنت عم فطلقها زوجها وأراد رجعتها بعد العدة فأبـى جابر، 

فأنزل الله تعالى هذه الآية، وكان جابر يقول فيّ نزلت هذه الآية. 

من  منعها  إذا  ابنته،  فلان  عضل  يقال:  المنع،  العضل  الثانية:  المسألة 

التزوج، فهو يعضلها ويعضلها.

المسألة الثالثة: اختلف المفسرون في أن قوله: ﴿ ڈ  ژ﴾ خطاب 

لمن؟ فقال الأكثرون إنه خطاب للأولياء، وقال بعضهم إنه خطاب للأزواج، 

وهذا هو المختار.

المسألة الرابعة: تمسك الشافعي رضي الله عنه بهذه الآية في بيان أن 

النكاح بغير ولي لا يجوز وبنى ذلك الاستدلال على أن الخطاب في هذه 

الآية مع الأولياء.

 المسألة الخامسة: قوله تعالى: ﴿ڎ  ڈ﴾ محمول في هذه الآية 
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الله عنه: دل سياق الكلامين على  على انقضاء العدة، قال الشافعي رضي 

افتراق البلوغين، ومعنى هذا الكلام أنه تعالى قال في الآية السابقة: ﴿فَبَلَغْنَ 

أجََلَهُنَّ   پ  پ  پ   پ  ڀ﴾ ولو كانت عدتها قد انقضت 

العدة لا يجوز،  انقضاء  لما قال: ﴿  پ  پ﴾ لأن إمساكها بعد 

ولما قال: ﴿أوَْ سَرّحُوهُنَّ بِمَعْرُوفٍ﴾ لأنها بعد انقضاء العدة تكون مسرحة 

فلا حاجة إلى تسريحها، وأما هذه الآية التي نحن فيها فالله تعالى نهى عن 

عضلهن عن التزوج بالأزواج، وهذا النهي إنما يحسن في الوقت الذي يمكنها 

أن تتزوج فيه بالأزواج، وذلك إنما يكون بعد انقضاء العدة، فهذا هو المراد 

من قول الشافعي رضي الله عنه، دل سياق الكلامين على افتراق البلوغين.

أما قوله تعالى: ﴿إذَِا تَراضَوْاْ بَيْنَهُم بِٱلْمَعْرُوفِ﴾ ففيه مسائل: 

المسألة الأولى: في التراضي وجهان أحدهما: ما وافق الشرع من عقد 

حلال ومهر جائز وشهود عدول وثانيها: أن المراد منه ما يضاد ما ذكرناه في 

قوله تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ﴾ ]البقرة: ٢٣١[ فيكون معنى الآية أن 

يرضى كل واحد منهما ما لزمه في هذا العقد لصاحبه، حتى تحصل الصحبة 

الجميلة، وتدوم الألفة. 

المسألة الثانية: قال بعضهم: التراضي بالمعروف، هو مهر المثل، وفرعوا 

عليه مسألة فقهية وهي أنها إذا زوجت نفسها ونقصت عن مهر مثلها نقصاناً 

بسبب  عليها  يعترض  أن  وللولي  حنيفة،  أبي  عند  صحيح  فالنكاح  فاحشاً، 

النقصان عن المهر، وقال أبو يوسف ومحمد: ليس للولي ذلك.

﴿  ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ   ۇ      ۆ  
ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  
ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئىی  
ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بىبي  تج  تح  

تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ثى﴾
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قوله تعالى: ﴿  ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  

ې   ې    ې   ۉۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۈۇٴ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ       ۇ   
ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇئۇ    ئو   ئو   ئە   ئائە   ئا   ى   ى   ې  

ئې   ئى  ئى  ئىی  ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي﴾. 
اعلم أن في قوله تعالى: ﴿ھ﴾ ثلاثة أقوال الأول: أن المراد منه 

ما أشعر ظاهر اللفظ وهو جميع الوالدات، سواء كن مزوجات أو مطلقات، 

والدليل عليه أن اللفظ عام وما قام دليل التخصيص فوجب تركه على عمومه. 

والقول الثاني: المراد منه: الوالدات المطلقات، قالوا: والذي يدل على أن 

المراد ذلك وجهان أحدها: أن الله تعالى ذكر هذه الآية عقيب آية الطلاق، 

التعليق بين هذه الآية  فكانت هذه الآية تتمة تلك الآيات ظاهراً، وسبب 

وبين ما قبلها أنه إذا حصلت الفرقة حصل التباغض والتعادي، وذلك يحمل 

الولد يتضمن إيذاء  الولد من وجهين أحدهما: أن إيذاء  المرأة على إيذاء 

الزوج المطلق والثاني: أنها ربما رغبت في التزوج بزوج آخر، وذلك يقتضي 

إقدامها على إهمال أمر الطفل فلما كان هذا الاحتمال قائماً لا جرم ندب 

الله الوالدات المطلقات إلى رعاية جانب الأطفال والاهتمام بشأنهم، فقال: 

﴿ھ  ھ  ھ   ﴾ والمراد المطلقات. 

المطلقات،  بالوالدات  المراد  قال:  السدي،  لهم: ما ذكره  الثانية  الحجة 

لأن الله تعالى قال بعد هذه الآية: ﴿ۇ   ۇ      ۆ  ۆ   ۈ﴾ ولو كانت 

الزوجية باقية لوجب على الزوج ذلك بسبب الزوجية لا لأجل الرضاع، واعلم 

أنه يمكن الجواب عن الحجة الأولى أن هذه الآية مشتملة على حكم مستقل 

بنفسه، فلم يجب تعلقها بما قبلها، وعن الحجة الثانية لا يبعد أن تستحق 

المرأة قدراً من المال لمكان الزوجية وقدراً آخر لمكان الرضاع فإنه لا منافاة 

بين الأمرين.

القول الثالث: قال الواحدي في »البسيط«: الأولى أن يحمل على الزوجات 
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في حال بقاء النكاح لأن المطلقة لا تستحق الكسوة وإنما تستحق الأجرة.

أما قوله تعالى: ﴿ھ  ھ﴾ ففيه مسألتان: 

المسألة الأولى: هذا الكلام وإن كان في اللفظ خبراً إلا أنه في المعنى 

أمر وإنما جاز ذلك لوجهين الأول: تقدير الآية: والوالدات يرضعن أولادهن في 

حكم الله الذي أوجبه، إلا أنه حذف لدلالة الكلام عليه والثاني: أن يكون معنى 

يرضعن: ليرضعن، إلا أنه حذف ذلك للتصرف في الكلام مع زوال الإيهام.

المسألة الثانية: هذا الأمر ليس أمر إيجاب، ويدل عليه وجهان الأول: قوله 

تعالى: ﴿   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ﴾ ]الطلاق: ٦[ ولو وجب عليها الرضاع لما 

استحقت الأجرة والثاني: أنه تعالى قال بعد ذلك: ﴿    ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  

﴾ الطلاق ٦ وهذا نص صريح، ومنهم من تمسك في نفي الوجوب عليها بقوله 

تعالى: ﴿ۇ   ۇ      ۆ  ۆ   ۈ﴾ ]البقرة: ٢٣٣[ والوالدة قد تكون مطلقة 

فلم يكن وجوب رزقها على الوالد إلا بسبب الإرضاع، فلو كان الإرضاع واجباً 

عليها لما وجب ذلك، وفيه البحث الذي قدمناه، إذا ثبت أن الإرضاع غير 

واجب على الأم فهذا الأمر محمول على الندب من حيث أن تربية الطفل 

بلبن الأم أصلح له من سائر الألبان، ومن حيث إن شفقة الأم عليه أتم من 

شفقة غيرها هذا إذا لم يبلغ الحال في الولد إلى حد الاضطرار بأن لا يوجد 

غير الأم، أو لا يرضع الطفل إلا منها، فواجب عليها عند ذلك أن ترضعه كما 

يجب على كل أحد مواساة المضطر في الطعام. 

أما قوله تعالى: ﴿ھ  ے﴾ ففيه مسائل: 

المسألة الأولى: أصل الحول من حال الشيء يحول إذا انقلب فالحول 

منقلب من الوقت الأول إلى الثاني، وإنما ذكر الكمال لرفع التوهم من أنه 

أقام حولاً  أقام فلان بمكان كذا حولين أو شهرين، وإنما  على مثل قولهم 

وبعض  أره، وإنما يعنون يوماً  اليوم يومان مذ لم  وبعض الآخر، ويقولون: 

اليوم الآخر. 
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المسألة الثانية: اعلم أنه ليس التحديد بالحولين تحديد إيجاب ويدل 

عليه وجهان الأول: أنه تعالى قال بعد ذلك: ﴿ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ فلما 

علق هذا الإتمام بإرادتنا ثبت أن هذا الإتمام غير واجب الثاني: أنه تعالى قال: 

﴿ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئىی﴾ فثبت أنه ليس المقصود 
من ذكر هذا التحديد إيجاب هذا المقدار، بل فيه وجوه الأول: وهو الأصح 

أن المقصود منه قطع التنازع بين الزوجين إذا تنازعا في مدة الرضاع، فقدر 

الله ذلك بالحولين حتى يرجعا إليه عند وقوع التنازع بينهما، فإن أراد الأب 

أن يفطمه قبل الحولين ولم ترض الأم لم يكن له ذلك، وكذلك لو كان على 

عكس هذا فأما إذا اجتمعا على أن يفطما الولد قبل تمام الحولين فلهما ذلك. 

الوجه الثاني: في المقصود من هذا التحديد هو أن للرضاع حكماً خاصاً في 

الشريعة، وهو قوله صلى الله عليه وسلم: »يحرم من الرضاع ما يحرم من 

النسب »والمقصود من ذكر هذا التحديد بيان أن الارتضاع ما لم يقع في 

هذا الزمان، لا يفيد هذا الحكم، هذا هو مذهب الشافعي رضي الله عنه، 

وهو قول علي وابن مسعود وابن عباس وابن عمر وعلقمة والشعبي والزهري 

رضي الله عنهم، وقال أبو حنيفة رضي الله عنه: مدة الرضاع ثلاثون شهراً.

 المسألة الثالثة: روي أن رجلًا جاء إلى علي رضي الله عنه فقال: تزوجت 

جارية بكراً وما رأيت بها ريبة، ثم ولدت لستة أشهر، فقال علي رضي الله 

عنه قال الله: ﴿ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ﴾ وقال تعالى: ﴿ھ  ھ  

ھ   ھ  ے﴾ فالحمل ستة أشهر الولد ولدك، وعن عمر أنه جيء 
بامرأة وضعت لستة أشهر، فشاور في رجمها، فقال ابن عباس: إن خاصمتكم 

بكتاب الله خصمتكم، ثم ذكر هاتين الآيتين واستخرج منهما أن أقل الحمل 

ستة أشهر. 

أما قوله تعالى: ﴿ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ ففيه مسألتان: 

المسألة الأولى: قرأ ابن عباس رضي الله عنهما: ﴿أن يكمل ٱلرَّضَاعَةِ﴾ 
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وقرىء ﴿  ڭ﴾ بكسر الراء. 

المسألة الثانية: في كيفية اتصال هذه الآية بما قبلها وجهان الأول: أن 

تقدير الآية: هذا الحكم لمن أراد إتمام الرضاعة، وعن قتادة أنزل الله حولين 

كاملين، ثم أنزل اليسر والتخفيف فقال: ﴿ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ﴾ والمعنى 

أنه تعالى جوز النقصان بذكر هذه الآية والثاني: أن اللام متعلقة بقوله: ﴿

ھ﴾ كما تقول: أرضعت فلانة لفلان ولده، أي يرضعن حولين لمن أراد 
أن يتم الإرضاع من الآباء، لأن الأب يجب عليه إرضاع الولد دون الأم لما بيناه.

أما قوله تعالى: ﴿ۇ   ۇ      ۆ  ۆ   ۈ  ۈ﴾ ففيه مسائل: 

المسألة الأولى: ﴿ ى  ئا﴾ هو الوالد، وإنما عبر عنه بهذا الاسم لوجوه 

الأول: قال صاحب »الكشاف«: إن السبب فيه أن يعلم أن الوالدات إنما ولدن 

الأولاد للآباء، ولذلك ينسبون إليهم لا إلى الأمهات وأنشد للمأمون بن الرشيد:

مستودعات وللآباء أبناء وإنما أمهات الناس أوعية     

الثاني: أن هذا تنبيه على أن الولد إنما يلتحق بالوالد لكونه مولوداً على 

فراشه على ما قال صلى الله عليه وسلم: »الولد للفراش »فكأنه قال: إذا ولدت 

المرأة الولد للرجل وعلى فراشه، وجب عليه رعاية مصالحه، فهذا تنبيه على 

أن سبب النسب واللحاق مجرد هذا القدر الثالث: أنه قيل في تفسير قوله: 

﴾ ]طهۤ: ٩٤[ أن المراد منه أن الأم مشفقة على الولد، فكان  ﴿قَالَ ٱبْنَ أُمَّ

الغرض من ذكر الأم تذكير الشفقة، فكذا ههنا ذكر الوالد بلفظ المولود له 

تنبيهاً على أن هذا الولد إنما ولد لأجل الأب، فكان نقصه عائداً إليه، ورعاية 

مصالحه لازمة له، كما قيل: كلمة لك، وكلمة عليك.

المسألة الثانية: أنه تعالى كما وصى الأم برعاية جانب الطفل في قوله 

تعالى: ﴿ھ  ھ  ھ   ھ  ے﴾ وصى الأب برعاية جانب الأم 
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حتى تكون قادرة على رعاية مصلحة الطفل فأمره برزقها وكسوتها بالمعروف، 

غير  يكون  وقد  وعقد،  بشرط  يكون محدوداً  قد  الباب  في هذا  والمعرَّف 

محدود إلا من جهة العرف، لأنه إذا قام بما يكفيها في طعامها وكسوتها، 

فقد استغنى عن تقدير الأجرة، فإنه إن كان ذلك أقل من قدر الكفاية لحقها 

من الجوع والعري، فضررها يتعدى إلى الولد. 

المسألة الثالثة: أنه تعالى وصى الأم برعاية الطفل أولاً، ثم وصى الأب 

برعايته ثانياً، وهذا يدل على أن احتياج الطفل إلى رعاية الأم أشد من احتياجه 

أما  ألبتة،  واسطة  الأم  رعاية  وبين  الطفل  بين  ليس  لأنه  الأب،  رعاية  إلى 

رعاية الأب فإنما تصل إلى الطفل بواسطة، فإنه يستأجر المرأة على إرضاعه 

وحضانته بالنفقة والكسوة، وذلك يدل على أن حق الأم أكثر من حق الأب، 

تُكَلَّفُ  المعنى كثيرة مشهورة، ثم قال تعالى: ﴿لاَ  لهذا  المطابقة  والأخبار 

نَفْسٌ إلِاَّ وُسْعَهَا﴾ وفيه مسائل: 

المسألة الأولى: التكليف: الإلزام، يقال: كلفه الأمر فتكلف وكلف، وقيل: 

إن أصله من الكلف، وهو الأثر على الوجه من السواد، فمعنى تكلف الأمر 

اجتهد أن يبين فيه أثره وكلفه ألزمه ما يظهر فيه أثره، والوسع ما يسع الإنسان 

فيطيقه أخذه، من سعة الملك أي العرض، ولو ضاق لعجز عنه، والسعة بمنزلة 

القدرة، فلهذا قيل: الوسع فوق الطاقة.

المسألة الثانية: المراد من الآية أن أب هذا الصبي لا يكلف الإنفاق عليه 

وعلى أمه، إلا ما تتسع له قدرته، لأن الوسع في اللغة ما تتسع له القدرة، 

في  قوله  نظير  وهو  ذلك،  إلا  الأب  يلزم  لا  أنه  وبين  استغراقها،  يبلغ  ولا 

سورة الطلاق: ﴿  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ﴾ ثم قال: ﴿ ڦ    ڦ  ڄ  

ڄ  ڄ﴾ ثم بين في النفقة أنها على قدر إمكان الرجل بقوله:
 ﴿ڃ  ڃ  ڃ    ڃ  چچ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ  

ڈ   ڈ      ژ  ژ﴾ ]الطلاق: ٦، 7].
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ثم قال: ﴿  ې  ې   ې  ې﴾ وفيه مسائل: 

المسألة الأولى: قرأ ابن كثير وأبو عمرو وقتيبة عن الكسائي ﴿ ې  ې﴾ 

بالرفع والباقون بالفتح.

في  جائز  كلاهما  وجهين  يحتمل  قوله: ﴿ ې  ې﴾  الثانية:  المسألة 

اللغة، وإنما احتمل الوجهين نظراً لحال الإدغام الواقع في تضار أحدهما: أن 

يكون أصله لا تضار بكسر الراء الأولى، وعلى هذا الوجه تكون المرأة هي 

الراء الأولى فتكون  الفاعلة للضرار والثاني: أن يكون أصله لا تضارر بفتح 

المرأة هي المفعولة بها الضرار، وعلى الوجه الأول يكون المعنى: لا تفعل 

الأم الضرار بالأب بسبب إيصال الضرار إلى الولد، وذلك بأن تمتنع المرأة من 

إرضاعه مع أن الأب ما امتنع عليها في النفقة من الرزق والكسوة، فتلقى 

الولد عليه، وعلى الوجه الثاني معناه: لا تضارر، أي لا يفعل الأب الضرار بالأم 

فينزع الولد منها مع رغبتها في إمساكها وشدة محبتها له، وقوله: ﴿  ى  ى  

ئا  ئائە ﴾ أي: ولا تفعل الأم الضرار بالأب بأن تلقي الولد عليه، والمعنيان 
يرجعان إلى شيء واحد، وهو أن يغيظ أحدهما صاحبه بسبب الولد.

المسألة الثالثة: قوله: ﴿  ې  ې   ې  ې﴾ وإن كان خبراً في الظاهر، 

وترك  الرضاع،  بترك  الولد  إلى  إساءتها  يتناول  النهي، وهو  منه  المراد  لكن 

التعهد والحفظ. 

وقوله: ﴿  ى  ى  ئا  ئائە ﴾ يتناول كل المضار، وذلك بأن يمنع الوالدة 

أن ترضعه وهي به أرأف وقد يكون بأن يضيق عليها النفقة والكسوة أو بأن 

يسيء العشرة فيحملها ذلك على إضرارها بالولد، فكل ذلك داخل في هذا 

النهي والله أعلم. 

أما قوله تعالى: ﴿وَعَلَى ٱلْوَارثِِ مِثْلُ ذلكَِ﴾ فاعلم أنه لما تقدم ذكر الولد 

وذكر الوالد وذكر الوالدات احتمل في الوارث أن يكون مضافاً إلى واحد من 

هؤلاء، والعلماء لم يدعوا وجهاً يمكن القول به إلا وقال به بعضهم.
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إبراهيم،  النفقة والكسوة عن  أما قوله تعالى: ﴿مِثْلُ ذلكَِ﴾ فقيل من 

وقيل: من ترك الإضرار عن الشعبي والزهري والضحاك، وقيل: منهما عن أكثر 

أهل العلم. 

أما قوله تعالى: ﴿   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئى﴾ فاعلم 

أن في الآية مسائل: 

المسألة الأولى: في الفصال قولان الأول: أنه الفطام لقوله تعالى: ﴿ڀ  

ڀ  ٺ  ٺٺ﴾ ]الأحقاف: ١5[ وإنما سمي الفطام بالفصال لأن الولد ينفصل 
عن الاغتذاء بلبن أمه إلى غيره من الأقوات قال المبرد: يقال فصل الولد عن 

الأم فصلًا وفصالاً، وقرىء بهما في قوله: ﴿وَحَمْلُهُ وَفِصَالُهُ﴾ والفصال أحسن، 

لأنه إذا انفصل من أمه فقد انفصلت منه، فبينهما فصال نحو القتال والضراب، 

وسمي الفصيل فصيلًا لأنه مفصول عن أمه، ويقال: فصل من البلد إذا خرج 

]البقرة: ٢٤٩[ واعلم أن  بِٱلْجُنُودِ﴾  ا فَصَلَ طَالُوتُ  عنه وفارقه قال تعالى: ﴿فَلَمَّ

حمل الفصال ههنا على الفطام هو قول أكثر المفسرين. 

واعلم أنه تعالى لما بين أن الحولين الكاملين هو تمام مدة الرضاع وجب 

حمل هذه الآية على غير ذلك حتى لا يلزم التكرار، ثم اختلفوا فمنهم من 

قال: المراد من هذه الآية أن الفطام قبل الحولين جائز ومنهم من قال: إنها 

تدل على أن الفطام قبل الحولين جائز، وبعده أيضاً جائز وهذا القول مروي 

عن ابن عباس رضي الله عنهما.

عند رضا  إلا  يجوز  لا  أقل من حولين  في  الفطام  أن  على  الآية  ودلت 

الوالدين وعند المشاورة مع أرباب التجارب وذلك لأن الأم قد تمل من الرضاع 

فقد  الإرضاع،  على  الأجرة  إعطاء  من  يمل  قد  أيضاً  والأب  الفطام  فتحاول 

يحاول الفطام دفعاً لذلك، لكنهما قلما يتوافقان على الإضرار بالولد لغرض 

النفس، ثم بتقدير توافقهما اعتبر المشاورة مع غيرهما، وعند ذلك يبعد أن 

تحصل موافقة الكل على ما يكون فيه إضرار بالولد، فعند اتفاق الكل يدل 
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على أن الفطام قبل الحولين لا يضره البتة فانظر إلى إحسان الله تعالى بهذا 

الطفل الصغير كم شرط في جواز إفطامه من الشرائط دفعاً للمضار عنه، ثم 

عند اجتماع كل هذه الشرائط لم يصرح بالإذن بل قال: ﴿ڻ  ڻ  ڻ﴾ 

وهذا يدل على أن الإنسان كلما كان أكثر ضعفاً كانت رحمة الله معه أكثر 

وعنايته به أشد. 

قوله تعالى: ﴿ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  

بىبي  تج  تح  تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم ٌ﴾.
اعلم أنه تعالى لما بين حكم الأم وأنها أحق بالرضاع، بين أنه يجوز العدول 

في هذا الباب عن الأم إلى غيرها ثم في الآية مسائل: 

المسألة الأولى: قال صاحب »الكشاف«: استرضع منقول من أرضع، يقال: 

أرضعت المرأة الصبي واسترضعها الصبي، فتعديه إلى مفعولين، كما تقول: 

أنجح الحاجة واستنجحته الحاجة والمعنى: أن تسترضعوا المراضع أولادكم، 

وقال الواحدي: ﴿  ی  ئج  ئح﴾ أي لأولادكم وحذف اللام اجتزاءً بدلالة 

الاسترضاع، لأنه لا يكون إلا للأولاد.

الثانية: اعلم أنا قد بينا أن الأم أحق بالإرضاع، فأما إذا حصل  المسألة 

مانع عن ذلك فقد يجوز العدول عنها إلى غيرها، منها ما إذا تزوجت آخر، 

فقيامها بحق ذلك الزوج يمنعها عن الرضاع، ومنها أنه إذا طلقها الزوج الأول 

فقد تكره الرضاع حتى يتزوج بها زوج آخر، ومنها أن تأتي المرأة قبول الولد 

إيذاء للزوج المطلق وإيحاشاً له، ومنها أن تمرض أو ينقطع لبنها، فعند أحد 

هذه الوجوه إذا وجدنا مرضعة أخرى وقبل الطفل لبنها جاز العدول عن الأم 

إلى غيرها، فأما إذا لم نجد مرضعة أخرى، أو وجدناها ولكن الطفل لا يقبل 

لبنها فههنا الإرضاع واجب على الأم. 

ا آتَيْتُم بِالْمَعْرُوفِ﴾ ففيه مسألتان:  أما قوله تعالى: ﴿إذَِا سَلَّمْتُم مَّ

ا آتَيْتُم﴾ مقصورة الألف، والباقون  المسألة الأولى: قرأ ابن كثير وحده ﴿مَّ
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ا آتَيْتُم﴾ ممدودة الألف. ﴿مَّ

المسألة الثانية: ليس التسليم شرطاً للجواز والصحة، وإنما هو ندب إلى 

الأولى والمقصود منه أن تسليم الأجرة إلى المرضعة يداً بيد حتى تكون طيبة 

النفس راضية فيصير ذلك سبباً لصلاح حال الصبي، والاحتياط في مصالحه، ثم 

إنه تعالى ختم الآية بالتحذير، فقال: ﴿تج  تح  تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ﴾.

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ      ﴿
ڤ    ڤ   ٹ    ٹ   ٹٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ    ٺ   ٺ    ٺ   ڀ  

ڤ﴾

وفيه مسائل: 
المسألة الأولى: يتوفون معناه يموتون ويقبضون قال الله تعالى: ﴿اللَّهُ 

يَتَوَفَّى الأنَفُسَ حِينَ مِوْتِـهَا﴾ ]الزمر: ٤٢[ وأصل التوفي أخذ الشيء وافياً كاملًا، 

فمن مات فقد وجد عمره وافياً كاملًا، ويقال: توفي فلان، وتوفي إذا مات، 

فمن قال: توفي. كان معناه قبض وأخذ ومن قال: توفى. كان معناه توفى 

أجله واستوفى أكله وعمره وعليه قراءة علي عليه السلام يتوفون بفتح الياء. 

ولا  الماضي  منه  يستعمل  ولا  يتركون،  معناه:  ﴿وَيَــذَرُونَ﴾  قوله:  وأما 

المصدر استغناءً عنه يترك تركاً، ومثله يدع في رفض مصدره وماضيه، فهذان 

ويقال:  ويذر  كذا  يدع  فلان  يقال:  موجودان،  منهما  والأمر  العابر  الفعلان 

دعه وذره أما الماضي والمصدر فغير موجودين منهما والأزواج ههنا النساء 

والعرب تسمي الرجل زوجاً وامرأته زوجاً له، وربما ألحقوا بها الهاء. 

المسألة الثانية: قوله: ﴿وَالَّذِينَ﴾ مبتدأ ولا بد له من خبر، واختلفوا في 

خبره على أقوال الأول: أن المضاف محذوف والتقدير، وأزواج الذين يتوفون 

منكم يتربصن والثاني: وهو قول الأخفش التقدير: يتربصن بعدهم إلا أنه 

أسقط لظهوره كقوله: السمن منوان بدرهم وقوله تعالى: ﴿وَلمََن صَبَرَ وَغَفَرَ 

إنَِّ ذَلكَِ لمَِنْ عَزمِْ الأمَُورِ﴾ ]الشورى: ٤٣[ والثالث: وهو قول المبرد: والذين 
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يتوفون منكم ويذرون أزواجاً، أزواجهم يتربصن، قال: وإضمار المبتدأ ليس 

بغريب قال تعالى: ﴿ی  ی  ئج      ئح   ئمئى  ئي﴾ ]الحج: 7٢[ يعني هو 

النار، وقوله: ﴿فَصَبْرٌ جَمِيلٌ﴾ ]يوسف: ١٨].

المسألة الثالثة: قد بينا فيما تقدم معنى التربص، وبينا الفائدة في قوله: 

﴾ وبينا أن هذا وإن كان خبراً إلا أن المقصود منه هو الأمر، وبينا  ﴿بِأنَفُسِهِنَّ

الفائدة في العدول عن لفظ الأمر إلى لفظ الخبر. 

المراد  أن  مع  التأنيث  بلفظ  مذكور  قوله: ﴿  ڀ﴾  الرابعة:  المسألة 

عشرة أيام، وذكروا في العذر عنه وجوهاً الأول: تغليب الليالي على الأيام 

وذلك أن ابتداء الشهر يكون من الليل، فلما كانت الليالي هي الأوائل غلبت، 

السكيت: يقولون صمنا خمساً من  ابن  الثواني، قال  لأن الأوائل أقوى من 

الشهر، فيغلبون الليالي على الأيام، إذ لم يذكروا الأيام، فإذا أظهروا الأيام قالوا 

صمنا خمسة أيام الثاني: أن هذه الأيام أيام الحزن والمكروه، ومثل هذه الأيام 

تسمى بالليالي على سبيل الاستعارة، كقولهم: خرجنا ليالي الفتنة، وجئنا ليالي 

إمارة الحجاج والثالث: ذكره المبرد، وهو أنه إنما أنث العشر لأن المراد به 

المدة، معناه وعشر مدد، وتلك المدة كل مدة منها يوم وليلة الرابع: ذهب 

بعض الفقهاء إلى ظاهر الآية، فقال: إذا انقضى لها أربعة أشهر وعشر ليال 

حلت للأزواج، فيتأول العشرة بالليالي، وإليه ذهب الأوزاعي وأبو بكر الأصم.

المسألة الخامسة: روي عن أبي العالية أن الله سبحانه إنما حد العدة 

بهذا القدر لأن الولد ينفخ فيه الروح في العشر بعد الأربعة، وهو أيضاً منقول 

عن الحسن البصري. 

المسألة السادسة: اعلم أن هذه العدة واجبة في كل امرأة مات عنها 

زوجها إلا في صورتين أحداهما: أن تكون أمة فإنها تعتد عند أكثر الفقهاء 

نصف عدة الحرة.

الصورة الثانية: أن يكون المراد إن كانت حاملًا فإن عدتها تنقضي بوضع 
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الحمل، فإذا وضعت الحمل حلت، وإن كان بعد وفاة الزوج بساعة، وعن علي 

عليه السلام: تتربص أبعد الأجلين، والدليل عليه القرآن والسنة.

المسألة السابعة: أجمع الفقهاء على أن هذه الآية ناسخة لما بعدها من 

الاعتداد بالحول وإن كانت متقدمة في التلاوة غير أبي مسلم الأصفهاني فإنه 

أبى نسخها، وسنذكر كلامه من بعد إن شاء الله تعالى، والتقدم في التلاوة لا 

يمنع التأخر في النزول، إذ ليس ترتيب المصحف على ترتيب النزول، وإنما 

ترتيب التلاوة في المصاحف هو ترتيب جبريل بأمر الله تعالى. 

المسألة الثامنة: اختلفوا في أن هذه العدة سببها الوفاة أو العلم بالوفاة، 

العدة،  الأيام في  بانقضاء  تعتد  بوفاة زوجها لا  تعلم  لم  ما  فقال بعضهم: 

واحتجوا بأنه تعالى قال: ﴿  پ  پ﴾ ولا يحصل إلا إذا قصدت هذا 

التربص، والقصد إلى التربص لا يحصل إلا مع العلم بذلك، والأكثرون قالوا 

السبب هو الموت، فلو انقضت المدة أو أكثرها ثم بلغها خبر وفاة الزوج 

وجب أن تعتد بما انقضى، قالوا والدليل عليه أن الصغيرة التي لا علم لها 

يكفي في انقضاء عدتها انقضاء هذه المدة. 

المسألة التاسعة: المراد من تربصها بنفسها الامتناع عن النكاح، والامتناع 

عن الخروج من المنزل الذي توفي زوجها فيه: والامتناع عن التزين وهذا 

اللفظ كالمجمل لأنه ليس فيه بيان أنها تتربص في أي شيء إلا أنا نقول: 

الامتناع عن النكاح مجمع عليه، وأما الامتناع عن الخروج من المنزل فواجب 

إلا عند الضرورة والحاجة، وأما ترك التزين فهو واجب، لما روي عن عائشة 

وحفصة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: »لا يحل لامرأة تؤمن بالله 

واليوم الآخر أن تحد على ميت فوق ثلاث ليال إلا على زوج أربعة أشهر 

الحديث يقتضي حل  وعشراً« وقال الحسن والشعبي: هو غير واجب لأن 

الإحداد لا وجوبه والله أعلم.

المسألة العاشرة: وأما قوله تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ٺ  ﴾ فالمعنى إذا انقضت 
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هذه المدة التي هي أجل العدة فلا جناح عليكم قيل الخطاب مع الأولياء 

لأنهم الذين يتولون العقد، وقيل: الخطاب مع الحكام وصلحاء المسلمين، 

وذلك لأنهن إن تزوجن في مدة العدة وجب على كل واحد منعهن عن ذلك 

إن قدر على المنع، فإن عجز وجب عليه أن يستعين بالسلطان، و  ذلك لأن 

المقصود من هذه العدة أنه لا يؤمن اشتمال فرجها على ماء زوجها الأول، 

وفي الآية وجه ثالث وهو أنه ﴿لاَّ جُنَاحَ عَلَيْكُمْ﴾ تقديره: لا جناح على النساء 

وعليكم، ثم قال: ﴿ ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ﴾ أي ما يحسن عقلًا وشرعاً 

لأنه ضد المنكر الذي لا يحسن، وذلك هو الحلال من التزوج إذا كان مستجمعاً 

لشرائط الصحة، ثم ختم الآية بالتهديد، فقال: ﴿ ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ﴾.

ڃچ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ      ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ﴿ڤ  

چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ   ڈ   

ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  

ڳڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں     ڻ﴾

 قوله تعالى: ﴿ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ڃ  ڃ  

ڃ  ڃچ  چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  

ڎڈ   ﴾ وفي مسائل: 

يضمن  أن  ومعناه  التصريح،  ضد  اللغة  في  التعريض  الأولى:  المسألة 

كلامه ما يصلح للدلالة على مقصوده ويصلح للدلالة على غير مقصوده إلا 

أن إشعاره بجانب المقصود أتم وأرجح وأصله من عرض الشيء وهو جانبه 

كأنه يحوم حوله ولا يظهره، ونظيره أن يقول المحتاج للمحتاج إليه: جئتك 

لأسلم عليك ولأنظر إلى وجهك الكريم. 

والتعريض قد يسمى تلويحاً لأنه يلوح منه ما يريد والفرق بين الكناية 

والتعريض أن الكناية أن تذكر الشيء بذكر لوازمه، كقولك: فلان طويل النجاد، 

كثير الرماد، والتعريض أن تذكر كلاماً يحتمل مقصودك ويحتمل غير مقصودك 
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إلا أن قرائن أحوالك تؤكد حمله على مقصودك، وأما الخطبة فقال الفراء: 

الخطبة مصدر بمنزلة الخطب وهو مثل قولك: أنه لحسن القعدة والجلسة 

الأمر،  هو  الخطب  أن  الأول:  وجهان  اشتقاقه  وفي  والجلوس  القعود  تريد 

والشأن يقال: ما خطبك، أي ما شأنك، فقولهم: خطب فلان فلانة، أي سألها 

أمراً وشأناً في نفسها الثاني: أصل الخطبة من الخطاب الذي هو الكلام، يقال: 

خطب المرأة خطبة لأنه خاطب في عقد النكاح، وخطب خطبة أي خاطب 

بالزجر والوعظ والخطب: الأمر العظيم، لأنه يحتاج فيه إلى خطاب كثير. 

المسألة الثانية: النساء في حكم الخطبة على ثلاثة أقسام أحدها: التي 

تجوز خطبتها تعريضاً وتصريحاً وهي التي تكون خالية عن الأزواج والعدد.

القسم الثاني: التي لا تجوز خطبتها لا تصريحاً ولا تعريضاً، وهي ما إذا 

كانت منكوحة للغير لأن خطبته إياها ربما صارت سبباً لتشويش الأمر على 

زوجها من حيث أنها إذا علمت رغبة الخاطب فربما حملها ذلك على الامتناع 

من تأدية حقوق الزوج، والتسبب إلى هذا حرام، وكذا الرجعة فإنها في حكم 

المنكوحة، بدليل أنه يصح طلاقها وظاهرها ولعانها، وتعتد منه عدة الوفاة، 

ويتوارثان.

القسم الثالث: أن يفصل في حقها بين التعريض والتصريح وهي المعتدة 

غير الرجعية وهي أيضاً على ثلاثة أقسام:

القسم الأول: التي تكون في عدة الوفاة فتجوز خطبتها تعريضاً لا تصريحاً، 

تعالى: ﴿ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ   فلقوله  التعريض  أما جواز 

ڄ﴾ وظاهره أنه للمتوفى عنها زوجها، لأن هذه الآية مذكورة عقيب تلك 

الآية، أما أنه لا يجوز التصريح، فقال الشافعي: لما خصص التعريض بعدم 

أن  وهو  ذلك،  يؤكد  المعنى  ثم  بخلافه،  التصريح  يكون  أن  وجب  الجناح 

التصريح لا يحتمل غير النكاح، فلا يؤمن أن يحملها الحرص على النكاح على 

الإخبار عن انقضاء العدة قبل أوانها بخلاف التعريض فإنه يحتمل غير ذلك 
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فلا يدعوها ذلك إلى الكذب. 

القسم الثاني: المعتدة عن الطلاق الثلاث، قال الشافعي رحمه الله في 

»الأم«: ولا أحب التعريض لخطبتها، وقال في »القديم« و »الإملاء«: يجوز لأنها 

ليست في النكاح، فأشبهت المعتدة عن الوفاة وجه المنع هو أن المعتدة عن 

الوفاة يؤمن عليها بسبب الخطبة الخيانة في أمر العدة فإن عدتها تنقضي 

بالأشهر أما ههنا تنقضي عدتها بالإقراء فلا يؤمن عليها الخيانة بسبب رغبتها 

في هذا الخاطب وكيفية الخيانة هي أن تخبر بانقضاء عدتها قبل أن تنقضي. 

القسم الثالث: البائن التي يحل لزوجها نكاحها في عدتها، وهي المختلعة 

والتي انفسخ نكاحها بعيب أو عنة أو إعسار نفقته فههنا لزوجها التعريض 

والتصريح لأنه لما كان له نكاحها في العدة فالتصريح أولى وأما غير الزوج فلا 

شك في أنه لا يحل له التصريح وفي التعريض قولان أحدهما: يحل كالمتوفى 

عنها زوجها والمطلقة ثلاثاً والثاني: وهو الأصح أنه لا يحل لأنها معتدة تحل 

للزوج أن ينكحها في عدتها فلم يحل التعريض لها كالرجعية. 

المسألة الثالثة: قال الشافعي: والتعريض كثير، وهو كقوله: رب راغب 

سائر  وذكر  فأدريني،  حللت  وإذا  بأيم  لست  أو  مثلك؟  يجد  من  أو  فيك، 

المفسرين من ألفاظ التعريض: إنك لجميلة وإنك لصالحه، وإنك لنافعة، وإن 

من عزمي أن أتزوج، وإني فيك لراغب. 

الإخفاء  الإكنان  أن  فاعلم  ڃ﴾  ڃ   ڃ   ڃ    ﴿ تعالى:  قوله  أما 

والستر قال الفراء: للعرب في أكننت الشيء أي سترته لغتان: كننته وأكننته 

في الكن وفي النفس بمعنى، ومنه: ﴿ ئۈ  ئۈ   ئې﴾ ]النمل: 7٤[، و﴿ بَيْضٌ 

كْنُونٌ﴾ ]الصافات: ٤٩[ وفرق قوم بينهما، فقالوا: كننت الشيء إذا صنته حتى  مَّ

لا تصيبه آفة، وإن لم يكن مستوراً يقال: در مكنون، وجارية مكنونة، وبيض 

التدحرج وأما أكننت فمعناه أضمرت، ويستعمل ذلك  مكنون، مصون عن 

في الشيء الذي يخفيه الإنسان ويستره عن غيره، وهو ضد أعلنت وأظهرت، 
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والمقصود من الآية أنه لا حرج في التعريض للمرأة في عدة الوفاة ولا فيما 

يضمره الرجل من الرغبة فيها.

ثم قال: ﴿ڃ  ڃ  ڃ  ڃ﴾ والمراد أنه يعقد قلبه على أنه سيصرح 

بذلك في المستقبل، فالآية الأولى إباحة للتعريض في الحال، وتحريم للتصريح 

في الحال، والآية الثانية إباحة لأن يعقد قلبه على أنه سيصرح بذلك بعد 

انقضاء زمان العدة، ثم أنه تعالى ذكر الوجه الذي لأجله أباح ذلك، فقال: 

﴿چ  چ  چ  ڇ﴾ لأن شهوة النفس إذا حصلت في باب النكاح 

لا يكاد يخلو ذلك المشتهي من العزم والتمني، فلما كان دفع هذا الخاطر 

كالشيء الشاق أسقط تعالى عنه هذا الحرج وأباح له ذلك. 

ثم قال تعالى: ﴿  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ﴾ وفيه سؤالان: 

تعالى: ﴿  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ﴾  بقوله  المستدرك  أين  الأول:  السؤال 

أنكم  الله  علم  تقديره:  عليه،  ستذكرونهن  لدلالة  محذوف  هو  الجواب: 

ستذكرونهن فاذكرونهن ولكن لا تواعدوهن. 

السؤال الثاني: ما معنى السر؟

والجواب: أن السر ضد الجهر والإعلان، فيحتمل أن يكون السر ههنا صفة 

المواعدة على شيء: ولا تواعدوهن مواعدة سرية ويحتمل أن يكون صفة 

للموعود به على معنى ولا تواعدوهن بالشيء الذي يكون موصوفاً بوصف 

كونه سراً، أما على التقدير الأول وهو أظهر التقديرين، فالمواقعة بين الرجل 

بشيء  مواعدة  تكون  أن  عن  تنفك ظاهراً  لا  السر  على وجه  المرأة  وبين 

من المنكرات، وههنا احتمالات الأول: أن يواعدها في السر بالنكاح فيكون 

المعنى أن أول الآية إذن في التعريض بالخطبة وآخر الآية منع عن التصريح 

بالخطبة الثاني: أن يواعدها بذكر الجماع والرفث، لأن ذكر ذلك بين الأجنبي 

الله عليه وسلم: ﴿  ڤ   النبي صلى  تعالى لأزواج  قال  والأجنبية غير جائز، 

ڤ  ڤ﴾ ]الأحزاب: ٣٢[ أي لا تقلن من أمر الرفث شيئاً﴿ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  
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ڦ﴾ ]الأحزاب: ٣٢[ الثالث: قال الحسن: ﴿  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ﴾ بالزنا طعن 
القاضي في هذا الوجه، وقال: إن المواعدة محرمة بالإطلاق فحمل الكلام ما 

يخص به الخاطب حال العدة أولى. 

والجواب: روى الحسن أن الرجل يدخل على المرأة، وهو يعرض بالنكاح 

فيقول لها: دعيني أجامعك فإذا أتممت عدتك أظهرت نكاحك، فالله تعالى 

نهى عن ذلك الرابع: أن يكون ذلك نهياً عن أن يسار الرجل المرأة الأجنبية، 

لأن ذلك يورث نوع ريبة فيها الخامس: أن يعاهدها بأن لا يتزوج أحداً سواها.

أما إذا حملنا السر على الموعود به ففيه وجوه الأول: السر الجماع.

قال ابن عباس رضي الله عنهما: المراد لا يصف نفسه لها فيقول: آتيك 

الأربعة والخمسة الثاني: أن يكون المراد من السر النكاح، وذلك لأن الوطء 

يسمى سراً والنكاح سببه وتسمية الشيء باسم سببه جائز. 

أما قوله تعالى: ﴿ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎ﴾ ففيه سؤال، وهو أنه تعالى 

بأي شيء علق هذا الاستثناء. 

وجوابه: أنه تعالى لما أذن في أول الآية بالتعريض، ثم نهى عن المسارة 

معها دفعاً للريبة والغيبة استثنى عنه أن يسارها بالقول المعروف، وذلك أن 

يعدها في السر بالإحسان إليها، والاهتمام بشأنها، والتكفل بمصالحها، حتى 

يصير ذكر هذه الأشياء الجميلة مؤكداً لذلك التعريض والله أعلم. 

قوله تعالى: ﴿  ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   گ  گ  

گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں    ﴾. 

اعلم أن في لفظ العزم وجوهاً الأول: أنه عبارة عن عقد القلب على فعل 

من الأفعال، قال تعالى: ﴿ ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ﴾ ]آل عمران: ١5٩[ واعلم أن العزم 

إنما يكون عزماً على الفعل، فلا بد في الآية من إضمار فعل، وهذا اللفظ 

إنما يعدى إلى الفعل بحرف على فيقال: فلان عزم على كذا إذا ثبت هذا 

كان تقدير الآية: ولا تعزموا على عقدة النكاح، قال سيبويه: والحذف في هذه 
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الأشياء لا يقاس، فعلى هذا تقدير الآية: ولا تعزموا عقدة النكاح أن تقدروها 

حتى يبلغ الكتاب أجله والمقصود منه المبالغة في النهي عن النكاح في 

زمان العدة فإن العزم متقدم على المعزوم عليه، فإذا ورد النهي عن العزم 

فلأن يكون النهي متأكداً عن الإقدام على المعزوم عليه أولى. 

القول الثاني: أن يكون العزم عبارة عن الإيجاب، يقال: عزمت عليكم، أي 

أوجبت عليكم ويقال: هذا من باب العزائم لا من باب الرخص، وقال عليه 

الصلاة والسلام: »عزمة من عزمات ربنا« وقال: »إن الله يحب أن تؤتى رخصه 

كما يحب أن تؤتى عزائمه »ولذلك فإن العزم بهذا المعنى جائز على الله 

تعالى، وبالوجه الأول لا يجوز. 

إذا عرفت هذا فنقول: الإيجاب سبب الوجود ظاهراً، فلا يبعد أن يستفاد 

لفظ العزم في الوجود وعلى هذا فقوله: ﴿ڈ   ژ  ژ  ڑ﴾ أي لا 

تحققوا ذلك ولا تنشئوه، ولا تفرغوا منه فعلًا، حتى يبلغ الكتاب أجله، وهذا 

القول هو اختيار أكثر المحققين.

القول الثالث: قال القفال رحمه الله: إنما لم يقل ولا تعزموا على عقدة 

النكاح، لأن المعنى: لا تعزموا عليهن عقدة النكاح، أي لا تعزموا عليهن أن 

يعقدن النكاح، كما تقول: عزمت عليك أن تفعل كذا. 

فأما قوله تعالى: ﴿ژ  ڑ﴾ فاعلم أن أصل العقد الشد، والعهود 

والأنكحة تسمى عقوداً لأنها تعقد كما يعقد الحبل. 

الأول:  وجهان  الكتاب  ففي   ﴾ تعالى: ﴿  ڑ  ک  ک  کک   قوله  أما 

المراد منه: المكتوب والمعنى: تبلغ العدة المفروضة آخرها، وصارت منقضية 

الفرض كقوله: ﴿ ٹ       ٹ   الكتاب نفسه في معنى  والثاني: أن يكون 

ونهايته،  آخره  التكليف  يبلغ هذا  المعنى حتى  فيكون   ]١٨٣ ]البقرة:  ٹ﴾ 
وإنما حسن أن يعبر عن معنى: فرض، بلفظ ﴿ٹ﴾ لأن ما يكتب يقع في 

النفوس أنه أثبت وآكد وقوله: ﴿ڑ﴾ هو غاية فلا بد من أن يفيد ارتفاع 
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الخطر المتقدم، لأن من حق الغاية ضربت للحظر أن تقتضي زواله. 

ثم إنه تعالى ختم الآية بالتهديد فقال: ﴿گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  

ڳڱ ﴾ وهو تنبيه على أنه تعالى لما كان عالماً بالسر والعلانية، وجب 

الحذر في كل ما يفعله الإنسان في السر والعلانية ثم ذكر بعد الوعيد الوعد، 

فقال: ﴿ڱ   ڱ  ڱ  ں    ں    ﴾.

﴿ ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ   

ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ﴾

اعلم أن أقسام المطلقات أربعة أحدها: المطلقة التي تكون مفروضاً لها 

ومدخولاً بها وقد ذكر الله تعالى فيما تقدم أحكام هذا القسم وهو أنه لا 

يؤخذ منهن على الفراق شيء على سبيل الظلم ثم أخبر أن لهن كمال المهر، 

وأن عدتهن ثلاثة قروء. 

والقسم الثاني: من المطلقات ما لا يكون مفروضاً ولا مدخولاً بها وهو 

الذي ذكره الله تعالى في هذه الآية، وذكر أنه ليس لها مهر، وأن لها المتعة 

بالمعروف. 

والقسم الثالث: من المطلقات: التي يكون مفروضاً لها، ولكن لا يكون 

مدخولاً بها وهي المذكورة في الآية التي بعد هذه الآية، وهي قوله سبحانه 

ى   ى   ې   ې   ې    ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ     ﴿ وتعالى: 

ئا  ﴾ ]البقرة: ٢٣7[ واعلم أنه تعالى بين حكم عدة غير المدخول بها وذكر 

في سورة الأحزاب أنه لا عدة عليها ألبتة، فقال: ﴿إ ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  

ڈ      ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گگ   گ﴾]الأحزاب: 
 .]٤٩

يكون  لا  ولكن  بها،  مدخولاً  تكون  التي  المطلقات:  من  الرابع:  القسم 

ڤ   ڤ      ڤ   ﴿ڤ   قوله:  في  مذكور  القسم  هذا  وحكم  لها،  مفروضاً 

ڦ  ڦ  ﴾ ]النساء: ٢٤[ أيضاً القياس الجلي دال عليه وذلك لأن الأمة 
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مجمعة على أن الموطوءة بالشبهة لها مهر المثل، فالموطوءة بنكاح صحيح 

أولى بهذا الحكم، فهذا التقسيم تنبيه على المقصود من هذه الآية، ويمكن 

أن يعبر عن هذا التقسيم بعبارة أخرى، فيقال: إن عقد النكاح يوجب بدلاً 

على كل حال، ثم ذلك البدل إما أن يكون مذكوراً أو غير مذكور، فإن كان 

المطلقات  حكم  هو  وهذا  كله،  استقر  الدخول  فإن حصل  مذكوراً،  البدل 

التي ذكرهن الله تعالى قبل هذه الآية، وإن لم يحصل الدخول سقط نصف 

المذكور بالطلاق، وهذا هو حكم المطلقات التي ذكرهن الله تعالى في الآية 

التي تجيء عقيب هذه الآية. فإن لم يكن البدل مذكوراً فإن لم يحصل الدخول 

فهو هذه المطلقة التي ذكر الله تعالى حكمها في هذه الآية، وحكمها أنه لا 

مهر لها، ولا عدة عليها، ويجب عليه لها المتعة، وإن حصل الدخول فحكمها 

غير مذكور في هذه الآيات، إلا أنهم اتفقوا على أن الواجب فيها مهر المثل، 

ولما نبهنا على هذا التقسيم فلنرجع إلى التفسير. 

أما قوله تعالى: ﴿ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ ﴾ فهذا نص في أن الطلاق 

جائز، واعلم أن كثيراً من أصحابنا يتمسكون بهذه الآية في بيان أن الجمع 

بين الثلاث ليس بحرام، قالوا: لأن قوله: ﴿ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      ۀ  ہ ﴾ يتناول 

جميع أنواع التطليقات، بدليل أنه يصح استثناء الثلاث منها فيقال لا جناح 

عليكم إن طلقتم النساء إلا إذا طلقتموهن ثلاث طلقات فإن هناك يثبت 

الجناح، قالوا: وحكم الاستثناء إخراج ما لولاه لدخل، فثبت أن قوله: ﴿ڻ  ڻ  

ڻ  ۀ      ۀ  ہ ﴾ يتناول جميع أنواع التطليقات، أعني حال الإفراد وحال 

الجمع، وهذا الاستدلال عندي ضعيف، وذلك لأن الآية دالة على الإذن في 

تحصيل هذه الماهية في الوجود، ويكفي في العمل به إدخاله في الوجود 

مرة واحدة، ولهذا قلنا: إن الأمر المطلق لا يفيد التكرار، ولهذا قلنا: إنه إذا قال 

لامرأته: إن دخلت الدار فأنت طالق انعقدت اليمين على المرة الواحدة فقط 

فثبت أن هذا اللفظ لا يتناول حالة الجمع، وأما الاستثناء الذي ذكروه فنقول: 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2313 

يشكل هذا بالأمر فإنه لا يفيد التكرار بالاتفاق من المحققين، مع أنه يصح 

أن يقال: صل إلا في الوقت الفلاني وصم إلا في اليوم الفلاني، والله أعلم.

أما قوله تعالى: ﴿   ہ  ہ  ہ﴾ ففيه مسألتان: 

المسألة الأولى: قرأ حمزة والكسائي ﴿ڑ﴾ بالألف على المفاعلة، 

قرأ:﴿ من  وبعض  ألف.  بغير  والباقون ﴿ڑ﴾  الأحزاب  في  وكذلك 

ڑ﴾ قال: إنه بمعنى ﴿ڑ﴾.
المسألة الثانية: لقائل أن يقول: ظاهر الآية مشعر بأن نفي الجناح عن 

المطلق مشروط بعدم المسيس وليس كذلك فإنه لا جناح عليه أيضاً بعد 

المسيس. 

وجوابه من وجوه الأول: أن الآية دالة على إباحة الطلاق قبل المسيس 

بعد  الطلاق  يحل  لا  فإنه  المسيس،  بعد  ثابت  غير  الإطلاق  وهذا  مطلقاً، 

المسيس في زمان الحيض، ولا في الطهر الذي جامعها فيه، فلما كان المذكور 

في الآية حل الطلاق على الإطلاق، وحل الطلاق على الإطلاق لا يثبت إلا 

بشرط عدم المسيس، صح ظاهر اللفظ. 

الوجه الثاني: في الجواب قال بعضهم: إن ﴿ہ﴾ في قوله: ﴿   ہ  ہ  ہ﴾ 

بمعنى الذي والتقدير: لا جناح عليكم إن طلقتم النساء اللاتي لم تمسوهن، 

إلا أن ﴿مَا﴾ اسم جامد لا ينصرف، ولا يبين فيه الإعراب ولا العدد، وعلى 

هذا التقدير لا يكون لفظ ﴿ہ﴾ شرطاً، فزال السؤال.

الوجه الثالث: في الجواب ما يدور حوله القفال رحمه الله، وحاصله يرجع 

إلى ما أقوله، وهو أن المراد من الجناح في هذه الآية لزوم المهر، فتقدير 

الآية: لا مهر عليكم إن طلقتم النساء ما لم تمسوهن أو تفرضوا لهن فريضة، 

بمعنى: لا يجب المهر إلا بأحد هذين الأمرين، فإذا فقدا جميعاً لم يجب 

المهر، وهذا كلام ظاهر.

فلما كان المثبت ههنا هو لزوم المهر وجب أن يقال: الجناح المنفي 
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هناك هو لزوم المهر والله أعلم.

واعلم أنا قد ذكرنا في أول تفسير هذه الآية أن أقسام المطلقات أربعة، 

وهذه الآية تكون مشتملة على بيان حكم ثلاثة أقسام منها، لأنه لما صار 

تقدير الآية: لا مهر إلا عند المسيس أو عند التقدير، عرف منه أن التي لا 

تكون  التي  أن  المهر، وعرف  لها  لها لا يجب  تكون ممسوسة ولا مفروضاً 

ممسوسة ولا تكون مفروضاً لها والتي تكون مفروضاً لها ولا تكون ممسوسة 

يجب لكل واحدة منهما المهر، فتكون هذه الآية مشتملة على بيان حكم 

هذه الأقسام الثلاثة. 

وأما القسم الرابع: وهي التي تكون ممسوسة ومفروضاً لها، فبيان حكمه 

مذكور في الآية المتقدمة، وعلى هذا التقدير تكون هذه الآيات مشتملة على 

بيان حكم هذه الأقسام الأربعة بالتمام وهذا من لطائف الكلمات والحمد 

لله على ذلك.

المسألة الثالثة: قال أبو بكر الأصم والزجاج: هذه الآية تدل على أن عقد 

النكاح بغير المهر جائز، وقال القاضي: إنها لا تدل على الجواز لكنها تدل 

على الصحة.

المسألة الرابعة: اتفقوا على أن المراد من المسيس في هذه الآية الدخول، 

قال أبو مسلم: وإنما كنى تعالى بقوله: ﴿ڑ﴾ عن المجامعة تأديباً 

للعباد في اختيار أحسن الألفاظ فيما يتخاطبون به، والله أعلم. 

من  مقداراً  لها  يقدر  فالمعنى  تعالى: ﴿ھ  ھ  ھ  ھ﴾  قوله  أما 

المهر يوجبه على نفسه، لأن الفرض في اللغة هو التقدير، وذكر كثير من 

المفسرين أن ﴿ھْ﴾ ههنا بمعنى الواو، ويريد: ما لم تمسوهن ولم تفرضوا 

لهن فريضة، كقوله: ﴿أوَْ يَزِيدُونَ﴾ ]الصافات: ١٤7[ وأنت إذا تأملت فيما لخصناه 

علمت أن هذا التأويل متكلف، بل خطأ قطعاً والله أعلم. 

﴾ فاعلم أنه تعالى لما بين أنه لا مهر عند  أما قوله تعالى: ﴿وَمَتّعُوهُنَّ
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عدم المسيس، والتقدير بين أن المتعة لها واجبة، وتفسير لفظ المتعة قد 

تقدم في قوله: ﴿ئى  ئى  ئى  ی        ی﴾ ]البقرة: ١٩٦[. 

وفي الآية مسائل: 
المسألة الأولى: المطلقات قسمان، مطلقة قبل الدخول، ومطلقة بعد 

الدخول، أما المطلقة قبل الدخول ينظر إن لم يكن فرض لها مهر فلها المتعة 

بهذه الآية التي نحن فيها، وإن كان قد فرض لها فلا متعة، لأن الله تعالى 

أوجب في حقها نصف المهر ولم يذكر المتعة. 

المتعة واجبة، وهو  أن  الشافعي وأبي حنيفة  الثانية: مذهب  المسألة 

قول شريح والشعبي والزهري.

بل  باق  غير  انتفاعاً  به  ينتفع  ما  والمتاع  المتعة  أصل  الثالثة:  المسألة 

منقضياً عن قريب، ولهذا يقال: الدنيا متاع، ويسمى التلذذ تمتعاً لانقطاعه 

بسرعة وقلة لبث. 

أما قوله تعالى: ﴿ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ﴾ ففيه مسائل: 

المسألة الأولى: ﴿   ۓ﴾ الغني الذي يكون في سعة من غناه، يقال: 

وسعه  أي  كذا  أوسعه  ويقال:  حاله،  واتسعت  ماله،  كثر  إذا  الرجل  أوسع 

]الذاريات: ٤7[ وقوله: ﴿ڭ﴾ أي  لمَُوسِعُونَ﴾  عليه، ومنه قوله تعالى: ﴿وَإنَِّا 

قدر إمكانه وطاقته، فحذف المضاف، والمقتر الذي في ضيق من فقره وهو 

المقل الفقير، وأقتر إذا افتقر. 

المسألة الثانية: قرأ ابن كثير ونافع وأبو بكر عن عاصم ﴿ڭ﴾ بسكون 

الدال، والباقون قدره بفتح الدال.

المسألة الثالثة: أن قوله تعالى: ﴿ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ﴾ يدل 

على أن تقدير المتعة مفوض إلى الاجتهاد، ولأنها كالنفقة التي أوجبها الله 

تعالى للزوجات، وبين أن الموسع يخالف المقتر وقال الشافعي: المستحب 

على الموسع خادم، وعلى المتوسط ثلاثون درهماً، وعلى المقتر مقنعة، روي 
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عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: أكثر المتعة خادم وأقلها مقنعة، وأي 

قدر أدى جاز في جانبي الكثرة والقلة، وقال أبو حنيفة المتعة لا تزاد على 

نصف مهر المثل، قال: لأن حال المرأة التي يسمى لها المهر أحسن من حال 

التي لم يسم لها، ثم لما لم يجب لها زيادة على نصف المسمى إذا طلقها 

قبل الدخول، فلأن لا يجب زيادة على نصف مهر المثل أولى والله أعلم.

أما قوله تعالى: ﴿  ۇ  ۇ﴾ ففيه مسألتان: 

المسألة الأولى: معنى الآية أنه يجب أن يكون على قدر حال الزوج في 

الغنى والفقر، ثم اختلفوا فمنهم من يعتبر حالهما، وهو قول القاضي، ومنهم 

من يعتبر حال الزوج فقط قال أبو بكر الرازي رحمه الله في المتعة: يعتبر 

حال الرجل، وفي مهر المثل حالها، وكذلك في النفقة واحتج أبو بكر بقوله: 

﴿ۓ   ۓ          ڭ﴾ واحتج القاضي بقوله: ﴿بِالْمَعْرُوفِ﴾ فإن ذلك يدل على 

حالهما لأنه ليس من المعروف أن يسوى بين الشريفة والوضيعة. المسألة 

و ﴿ بالمعروف  تمتيعاً  متعوهن  يعني:  لمتعوهن،  تأكيد  الثانية: ﴿ۇ﴾ 

حَقّاً﴾ صفة لمتاعاً أي: متاعاً واجباً عليهم، أو حق ذلك حقاً على المحسنين.

وجوه  بالذكر  تخصيصه  سبب  ففي  الْمُحْسِنِينَ﴾  ﴿عَلَى  قوله:  وأما 

أحدها: أن المحسن هو الذي ينتفع بهذا البيان: كقوله: ﴿إنَِّمَا أنَتَ مُنذِرُ مَن 

يَخْشَاهَا﴾ ]النازعات: ٤5[ والثاني: قال أبو مسلم: المعنى أن من أراد أن يكون 

من المحسنين فهذا شأنه وطريقه، والمحسن هو المؤمن، فيكون المعنى أن 

العمل بما ذكرت هو طريق المؤمنين الثالث: ﴿ۆ  ۈ  ۈ    ﴾ إلى أنفسهم 

في المسارعة إلى طاعة الله تعالى.

﴿ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  

ئى   ئېئى    ئې   ئې   ئۈ   ئۆئۈ   ئۆ   ئۇ    ئۇ   ئو     ئو   ئە   ئە   ئا      

ئى  ی  یی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى  ئي   (﴾

اعلم أنه تعالى لما ذكر حكم المطلقة غير الممسوسة إذا لم يفرض لها 
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مهر، تكلم في المطلقة غير الممسوسة إذا كان قد فرض لها مهر. وفي الآية 

مسائل: 

أبو  وقال  المهر،  تقرر  لا  الخلوة  أن  الشافعي  مذهب  الأولى:  المسألة 

حنيفة: الخلوة الصحيحة تقرر المهر، ويعني بالخلوة الصحيحة: أن يخلوا بها 

وليس هناك مانع حسي ولا شرعي. 

وجوابنا عن ذلك أن الآية التي تمسكوا بها عامة، والآية التي تمسكنا بها 

خاصة والخاص مقدم على العام، والله أعلم.

﴿ مفعول  من  حال   ﴾ ې   ې  ې   ﴿ې   قوله:  الثانية:  المسألة 

ۋ﴾ والتقدير: طلقتموهن حال ما فرضتم لهن فريضة. 

أما قوله تعالى: ﴿ئا      ئە  ئە﴾ ففيه مسألتان: 

المسألة الأولى: إنما لم تسقط النون من ﴿  ئە﴾ وإن دخلت عليه 

الرفع  فيه  فاستوى  النساء،  فعل  لأن ﴿  ئە﴾  للأفعال  الناصبة  ﴿أن﴾ 

والنصب والجزم، والنون في ﴿  ئە﴾ إذا كان الفعل مسنداً إلى النساء 

ضمير جمع المؤنث، وإذا كان الفعل مسنداً إلى الرجال فالنون علامة الرفع 

فلذلك لم تسقط النون التي هي ضمير جمع المؤنث، كما لم تسقط الواو 

المذكر، والساقط في ﴿  ئە﴾ إذا كان للرجال  التي هي ضمير جمع 

الواو التي هي لام الفعل في ﴿  ئە﴾ لا الواو التي هي ضمير الجمع، 

والله أعلم. 

المسألة الثانية: المعنى: إلا أن يعفون المطلقات عن أزواجهن فلا يطالبنهم 

بنصف المهر، وتقول المرأة: ما رآني ولا خدمته، ولا استمتع بي فكيف آخذ 

منه شيئاً. أما قوله تعالى: ﴿  ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ﴾ ففيه مسألتان:

المسألة الأولى: في الآية قولان الأول: أنه الزوج، وهو قول علي بن أبي 

طالب عليه السلام، وسعيد بن المسيب، وكثير من الصحابة والتابعين وهو 

قول أبي حنيفة. 
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والقول الثاني: أنه الولي، وهو قول الحسن، ومجاهد وعلقمة، وهو قول 

أصحاب الشافعي.

أنه لا يجوز  بيان  للشافعي أن يتمسك بهذه الآية في  الثانية:  المسألة 

النكاح إلا بالولي، وذلك لأن جمهور المفسرين أجمعوا على أن المراد من 

قوله: ﴿  ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ﴾ إما الزوج وإما الولي، وبطل حمله 

النكاح، فوجب  البتة على عقدة  له  الزوج لا قدرة  أن  بينا  لما  الزوج  على 

حمله على الولي. 

إذا ثبت هذا فنقول: قوله: ﴿  ئۇ   ئۆ  ئۆ﴾ هذا يفيد الحصر لأنه 

إذا قيل: بيده الأمر والنهي معناه أنه بيده لا بيد غيره، قال تعالى: ﴿لكَُمْ 

دِينَكُمْ﴾ ]الكافرون: ٦[ أي لا لغيركم، فكذا ههنا بيد الولي عقدة النكاح لا 

بيد غيره، وإذا كان كذلك فوجب أن يكون بيد المرأة عقدة النكاح وذلك 

هو المطلوب والله أعلم. 

قوله تعالى: ﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې﴾ فيه مسائل: 

المسألة الأولى: هذا خطاب للرجال والنساء جميعاً إلا أن الغلبة للذكور 

إذا اجتمعوا مع الإناث، وسبب التغليب أن الذكورة أصل والتأنيث فرع في 

اللفظ وفي المعنى أما في اللفظ فلأنك تقول: قائم. ثم تريد التأنيث فتقول: 

قائمة. فاللفظ الدال على المذكر هو الأصل، والدال على المؤنث فرع عليه، 

وأما في المعنى فلأن الكمال للذكور والنقصان للإناث، فلهذا السبب متى 

اجتمع التذكير والتأنيث كان جانب التذكير مغلباً. 

أقرب  والعفو  والتقدير:  بالابتداء،  رفع  ﴿أن﴾  موضع  الثانية:  المسألة 

للتقوى، واللام بمعنى إلى. 

الثالثة: معنى الآية: عفو بعضكم عن بعض أقرب إلى حصول  المسألة 

معنى التقوى وإنما كان الأمر كذلك لوجهين الأول: أن من سمح بترك حقه 

فهو محسن، ومن كان محسناً فقد استحق الثواب، ومن استحق الثواب نفى 
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بذلك الثواب ما هو دونه من العقاب وأزاله والثاني: أن هذا الصنع يدعوه 

إلى ترك الظلم الذي هو التقوى في الحقيقة، لأن من سمح بحقه وهو له 

معرض تقرباً إلى ربه كان أبعد من أن يظلم غيره يأخذ ما ليس له بحق، ثم 

قال تعالى: ﴿وَلاَ تَنسَوُاْ الْفَضْلَ بَيْنَكُمْ﴾ وليس المراد منه النهى عن النسيان 

لأن ذلك ليس في الوسع بل المراد منه الترك، فقال تعالى: ولا تتركوا الفضل 

والإفضال فيما بينكم، وذلك لأن الرجل إذا تزوج بالمرأة فقد تعلق قلبها به، 

فإذا طلقها قبل المسيس صار ذلك سبباً لتأذيها منه، وأيضاً إذا كلف الرجل 

أن يبذل لها مهراً من غير أن انتفع بها ألبتة صار ذلك سبباً لتأذيه منها، فندب 

تعالى كل واحد منهما إلى فعل يزيل ذلك التأذى عن قلب الآخر، فندب 

الزوج إلى أن يطيب قلبها بأن يسلم المهر إليها بالكلية، وندب المرأة إلى 

ترك المهر بالكلية، ثم إنه تعالى ختم الآية بما يجرى مجرى التهديد على 

العادة المعلومة، فقال: ﴿إنَِّ اللَّهَ بِمَا تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ﴾.

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  ﴾

دينه،  معالم  من  بين  ما  للمكلفين  بين  لما  وتعالى  سبحانه  أنه  اعلم 

الصلوات  على  بالمحافظة  ذلك  بعد  أمرهم  شرعه  شرائع  من  لهم  وأوضح 

وذلك لوجوه أحدها: أن الصلاة لما فيها من القراءة والقيام والركوع والسجود 

والخضوع والخشوع تفيد انكسار القلب من هيبة الله تعالى، وزوال التمرد 

عن الطبع، وحصول الانقياد لأوامر الله تعالى والانتهاء عن مناهيه، كما قال: 

لاةَ تَنْهَى عَنِ الفَحْشَاءِ وَالْمُنكَرِ﴾ ]العنكبوت: ٤5[ والثاني: أن الصلاة  ﴿إنَِّ الصَّ

تذكر العبد جلالة الربوبية وذلة العبودية وأمر الثواب والعقاب فعند ذلك 

لَاةِ ﴾ ]البقرة:  بْرِ وٱَلصَّ يسهل عليه الانقياد للطاعة ولذلك قال: ﴿اسْتَعِينُواْ بِٱلصَّ

٤5[ والثالث: أن كل ما تقدم من بيان النكاح والطلاق والعدة اشتغال بمصالح 

الدنيا، فأتبع ذلك بذكر الصلاة التي هي مصالح الآخرة، وفي الآية مسائل: 

خمسة،  المفروضة  الصلاة  أن  على  المسلمون  أجمع  الأولى:  المسألة 
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وهذه الآية التي نحن في تفسيرها دالة على ذلك، لأن قوله: ﴿حَافِظُواْ عَلَى 

لَواتِ﴾ يدل على الثلاثة من حيث أن أقل الجمع ثلاثة، ثم إن قوله تعالى:  ٱلصَّ

﴿  ٻ  ٻ﴾ يدل على شيء أزيد من الثلاثة، وإلا لزم التكرار، والأصل 
عدمه، ثم ذلك الزائد يمتنع أن يكون أربعة، وإلا فليس لها وسطى، فلا بد 

وأن ينضم إلى تلك الثلاثة عدد آخر يحصل به للمجموع وسط، وأقل ذلك أن 

يكون خمسة، فهذه الآية دالة على وجوب الصلوات الخمسة بهذا الطريق، 

واعلم أن هذا الاستدلال إنما يتم إذا بينا أن المراد من الوسطى ما تكون 

وسطى في العدد لا ما تكون وسطى بسبب الفضيلة ونبين ذلك بالدليل إن 

شاء الله تعالى إلا أن هذه الآية وإن دلت على وجوب الصلوات الخمس لكنها 

لا تدل على أوقاتها، والآيات الدالة على تفصيل الأوقات أربع: 

الآية الأولى: قوله: ﴿ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  

أبين  الآية  ١٨[ وهذه   ،١7 ]الــروم:  ٹ  ٹ  ٹ   ٹ  ڤ  ڤ  ڤ﴾ 
آيات المواقيت فقوله: ﴿فَسُبْحَانَ اللَّهِ﴾ أي سبحوا الله معناه صلوا لله حين 

تمسون، أراد به صلاة المغرب والعشاء ﴿وَحِينَ تُصْبِحُونَ﴾ أراد صلاة الصبح 

﴿وَعَشِيّاً﴾ ]مريم: ١١[ أراد به صلاة العصر ﴿وَحِينَ تُظْهِرُونَ﴾ صلاة الظهر. 

مْسِ إلِىَ غَسَقِ ٱللَّيْلِ﴾ ]الإسراء:  لَاةَ لدُِلُوكِ ٱلشَّ الآية الثانية: قوله: ﴿أقَِمِ ٱلصَّ

7٨[ أراد بالدلوك زوالها فدخل فيه صلاة الظهر، والعصر، والمغرب، والعشاء، 

ثم قال: ﴿وَقُرآْنَ الفَجْرِ﴾ أراد صلاة الصبح. 

مْسِ وَقَبْلَ غُرُوبِهَا  الآية الثالثة: قوله: ﴿وَسَبّحْ بِحَمْدِ رَبّكَ قَبْلَ طُلُوعِ ٱلشَّ

وَمِنْ آنَاء ٱللَّيْلِ فَسَبّحْ وَأطَْراَفَ ٱلنَّهَارِ﴾ ]طه ١٣٠[ فمن الناس من قال: هذه 

الآية تدل على الصلوات الخمس، لأن الزمان إما أن يكون قبل طلوع الشمس 

أو قبل غروبها، فالليل والنهار داخلان في هاتين اللفظتين.

الآية الرابعة: قوله تعالى: ﴿ہ  ھ  ھ  ھ     ھ  ے       ےۓۆ﴾ 

نَ اللَّيْلِ﴾  ]هود: ١١٤[ فالمراد بطرفي النهار: الصبح، والعصر، وقوله: ﴿وَزُلفَاً مِّ
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المغرب والعشاء، وكان بعضهم يتمسك به في وجوب الوتر، لأن لفظ زلفاً 

جمع فأقله الثلاثة. 

المسألة الثانية: اعلم أن الأمر بالمحافظة على الصلاة أمر بالمحافظة على 

جميع شرائطها، أعني طهارة البدن، والثوب، والمكان، والمحافظة على ستر 

العورة، واستقبال القبلة، والمحافظة على جميع أركان الصلاة، والمحافظة 

على الاحتراز عن جميع مبطلات الصلاة سواء كان ذلك من أعمال القلوب أو 

من أعمال اللسان، أو من أعمال الجوارح، وأهم الأمور في الصلاة، رعاية النية 

لاةَ لذِِكْرِي﴾  فإنها هي المقصود الأصلي من الصلاة، قال تعالى: ﴿وَأقَِمِ الصَّ

]طهۤ: ١٤[ فمن أدى الصلاة على هذا الوجه كان محافظاً على الصلاة وإلا فلا.

المسألة الثالثة: اختلفوا في الصلاة الوسطى على سبعة مذاهب. 

فالقول الأول: أن الله تعالى أمر بالمحافظة عليها، ولم يبين لنا أنها أي 

صلاة هي.

القول الثاني: هي مجموع الصلوات الخمس وذلك لأن هذه الخمسة هي 

الوسطى من الطاعات وتقريره أن الإيمان بضع وسبعون درجة، أعلاها شهادة 

أن لا إله إلا الله، وأدناها إماطة الأذى عن الطريق، والصلوات المكتوبات 

دون الإيمان وفوق إماطة الأذى فهي واسطة بين الطرفين. 

القول الثالث: أنها صلاة الصبح، وهذا القول من الصحابة قول علي عليه 

الباهلي، ومن  أمامة  وأبي  الله،  عبد  بن  عباس، وجابر  وابن  السلام، وعمر 

التابعين قول طاوس، وعطاء، وعكرمة ومجاهد، وهو مذهب الشافعي رحمه 

الله.

القول الرابع: قول من قال: إنها صلاة الظهر، ويروى هذا القول عن عمر 

وزيد وأبي سعيد الخدري وأسامة بن زيد رضي الله عنهم، وهو قول أبي 

عليهم  شاقاً  كان  الظهر  أن  الأول:  بوجوه  عليه  واحتجوا  وأصحابه،  حنيفة 

لوقوعه في وقت القيلولة وشدة الحر فصرف المبالغة إليه أولى، وعن زيد 
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بن ثابت أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يصلي بالهاجرة، وكانت أثقل 

الصلوات على أصحابه، وربما لم يكن وراءه إلا الصف والصفان، فقال عليه 

الصلاة والسلام: »لقد هممت أن أحرق على قوم لا يشهدون الصلاة بيوتهم 

»فنزلت هذه الآية.

القول الخامس: قول من قال: إنها صلاة العصر، وهو من الصحابة مروي 

عن علي عليه السلام وابن مسعود، وابن عباس، وأبي هريرة، ومن الفقهاء: 

النخعي، وقتادة، والضحاك، وهو مروي عن أبي حنيفة.

 والقول السادس: أنها صلاة المغرب، وهو قول عبيدة السلماني، وقبيصة 

بن ذؤيب.

لا  صلاتين  بين  متوسطة  لأنها  قالوا  العشاء،  صلاة  أنها  السابع:  القول 

يقصران، المغرب والصبح، وعن عثمان بن عفان رضي الله عنه، عن النبي 

صلى الله عليه وسلم أنه قال: »من صلى العشاء الآخرة في جماعة كان كقيام 

نصف ليلة« فهذا مجموع دلائل الناس وأقوالهم في هذه المسألة، وقد تركت 

ترجيح بعضها فإنه يستدعي تطويلًا عظيماً، والله أعلم.

أما قوله تعالى: ﴿وَقُومُواْ للَِّهِ قَانِتِينَ﴾ ففيه وجوه أحدها: وهو قول ابن 

عباس أن القنوت هو الدعاء والذكر، واحتج عليه بوجهين الأول: أن قوله: 

لَواتِ﴾ أمر بما في الصلاة من الفعل، فوجب أن يحمل  ﴿حَافِظُواْ عَلَى ٱلصَّ

القنوت على كل ما في الصلاة من الذكر، فمعنى الآية: وقوموا لله ذاكرين 

داعين منقطعين إليه والثاني: أن المفهوم من القنوت هو الذكر والدعاء، 

نْ هُوَ قَانِتٌ آنَاء ٱللَّيْلِ سَاجِداً وَقَائِماً﴾ ]الزمر: ٩[ وهو  بدليل قوله تعالى: ﴿أمََّ

المعني بالقنوت في صلاة الصبح والوتر، وهو المفهوم من قولهم: قنت على 

فلان لأن المراد به الدعاء عليه. 

والحسن  عباس  ابن  قول  وهو  مطيعين،  أي  ﴿قَانِتِينَ﴾  الثاني:  والقول 

الدليل عليه  والشعبي وسعيد بن جبير وطاوس وقتادة والضحاك ومقاتل، 
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وجهان الأول: ما روي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: »كل قنوت 

في القرآن فهو الطاعة« الثاني: قوله تعالى في أزواج الرسول صلى الله عليه 

وسلم: ﴿وَمَن يَقْنُتْ مِنكُنَّ للَّهِ وَرسَُولهِِ﴾ ]النساء: ٣٤[ وقال في كل النساء: ﴿

الحَِاتُ قَانِتَاتٌ﴾ ]النساء: ٣٤[ فالقنوت عبارة عن إكمال الطاعة وإتمامها،  فَالصَّ

والاحتراز عن إيقاع الخلل في أركانها وسننها وآدابها، وهو زجر لمن لم يبال 

كيف صلى فخفف واقتصر على ما يجزىء وذهب إلى أنه لا حاجة لله إلى 

صلاة العباد، ولو كان كما قال لوجب أن لا يصلي رأساً، لأنه يقال: كما لا يحتاج 

إلى الكثير من عبادتنا، فكذلك لا يحتاج إلى القليل وقد صلى الرسول صلى 

الله عليه وسلم والرسل والسلف الصالح فأطالوا وأظهروا الخشوع والاستكانة 

وكانوا أعلم بالله من هؤلاء الجهال. 

القول الثالث: ﴿قَانِتِينَ﴾ ساكتين، وهو قول ابن مسعود وزيد بن أرقم: 

كنا نتكلم في الصلاة فيسلم الرجل فيردون عليه، ويسألهم: كم صليتم؟ كفعل 

أهل الكتاب، فنزل الله تعالى: ﴿وَقُومُواْ للَِّهِ قَانِتِينَ﴾ فأمرنا بالسكوت ونهينا 

عن الكلام.

وخفض  الخشوع،  عن  عبارة  القنوت  مجاهد:  قول  وهو  الرابع:  القول 

الجناح وسكون الأطراف وترك الالتفات من هيبة الله تعالى وكان أحدهم 

إذا قام إلى الصلاة يهاب ربه فلا يلتفت ولا يقلب الحصى، ولا يعبث بشيء 

من جسده، ولا يحدث نفسه بشيء من الدنيا حتى ينصرف.

القول الخامس: القنوت هو القيام، واحتجوا عليه بحديث جابر قال: سئل 

النبي صلى الله عليه وسلم: »أي الصلاة أفضل؟ قال طول القنوت« يريد طول 

القيام، وهذا القول عندي ضعيف، وإلا صار تقدير الآية: وقوموا لله قائمين 

القنوت  القيام فحينئذٍ يصير  لذلك  لله مديمين  يقال: وقوموا  أن  إلا  اللهم 

مفسراً بالإدامة لا بالقيام. 

القول السادس: وهو اختيار علي بن عيسى: أن القنوت عبارة عن الدوام 
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على الشيء والصبر عليه والملازمة له وهو في الشريعة صار مختصاً بالمداومة 

على طاعة الله تعالى، والمواظبة على خدمة الله تعالى، وعلى هذا التقدير 

يدخل فيه جميع ما قاله المفسرون، ويحتمل أن يكون المراد: وقوموا لله 

مديمين على ذلك القيام في أوقات وجوبه واستحبابه والله تعالى أعلم.

﴿ ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  
ٹ  ٹ   ڤ﴾

اعلم أنه تعالى لما أوجب المحافظة على الصلوات والقيام على أدائها 

بأركانها وشروطها، بين من بعد أن هذه المحافظة على هذا الحد لا تجب إلا 

مع الأمن دون الخوف، فقال: ﴿ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺٺ﴾ وفي الآية مسائل:

المسألة الأولى: يروى ﴿ڀ﴾ بضم الراء و رجَِالاً بالتشديد و رجَُلًا. 

الله معنى الآية: فإن خفتم عدواً  الواحدي رحمه  الثانية: قال  المسألة 

فحذف المفعول لإحاطة العلم به، قال صاحب الكشاف: فإن كان بكم خوف 

من عدو أو غيره، وهذا القول أصح لأن هذا الحكم ثابت عند حصول الخوف، 

سواء كان الخوف من العدو أو من غيره، وفيه قول ثالث وهو أن المعنى: 

فإن خفتم فوات الوقت إن أخرتم الصلاة إلى أن تفرغوا من حربكم فصلوا 

رجالاً أو ركباناً، وعلى هذا التقدير الآية تدل على تأكيد فرض الوقت حتى 

يترخص لأجل المحافظة عليه بترك القيام والركوع والسجود. 

المسألة الثالثة: في الرجال قولان أحدهما: رجالاً جمع راجل مثل تجار 

وتاجر وصحاب وصاحب والراجل هو الكائن على رجله ماشياً كان أو وافقاً 

ويقال في جمع راجل: رجل ورجالة ورجالة ورجال ورجال. والقول الثاني: 

ما ذكره القفال، وهو أنه يجوز أن يكون جمع الجمع، لأن راجلًا يجمع على 

راجل، ثم يجمع رجل على رجال، والركبان جمع راكب، مثل فرسان وفارس، 

قال القفال: ويقال إنه إنما يقال راكب لمن كان على جمل، فأما من كان 

على فرس فإنما يقال له فارس، والله أعلم. 
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المسألة الرابعة: رجالاً نصب على الحال، والعامل فيه محذوف، والتقدير: 

فصلوا رجالاً أو ركباناً. 

المسألة الخامسة: صلاة الخوف قسمان أحدهما: أن تكون في حال القتال 

وهو المراد بهذه الآية والثاني: في غير حال القتال وهو المذكور في سورة 

لَاةَ فَلْتَقُمْ طَائِفَةٌ  النساء في قوله تعالى: ﴿وَإذَِا كُنتَ فِيهِمْ فَأقََمْتَ لهَُمُ ٱلصَّ

عَكَ﴾ ]النساء: ١٠٢[ وفي سياق الآيتين بيان اختلاف القولين.  مّنْهُمْ مَّ

لأحد،  القتال  ترك  يمكن  ولم  القتال  التحم  إذا  فنقول:  هذا  عرفت  إذا 

فمذهب الشافعي رحمه الله أنهم يصلون ركباناً على دوابهم ومشاة على 

القبلة يومئون بالركوع والسجود، ويجعلون  القبلة وإلى غير  أقدامهم إلى 

السجود أخفض من الركوع ويحترزون عن الصيحات لأنه لا ضرورة إليها وقال 

أبو حنيفة: لا يصلي الماشي بل يؤخر، واحتج الشافعي رحمه الله بهذه الآية 

من وجهين الأول: قال ابن عمر: ﴿  ڀ  ڀ   ٺٺ﴾ يعني مستقبلي القبلة أو 

غير مستقبليها قال نافع: لا أرى ابن عمر ذكر ذلك إلا عن رسول الله صلى 

الله عليه وسلم. 

الوجه الثاني: وهو أن الخوف الذي تجوز معه الصلاة مع الترجل والمشي 

ومع الركوب والركض لا يمكن معه المحافظة على الاستقبال، فصار قوله: ﴿  

ڀ  ڀ   ٺٺ﴾ يدل على الترخص في ترك التوجه، وأيضاً يدل على الترخص 
في ترك الركوع والسجود إلى الإيماء لأن مع الخوف الشديد من العدو لا 

يأمن الرجل على نفسه إن وقف في مكانه لا يتمكن من الركوع والسجود، 

فصح بما ذكرنا دلالة رجالاً أو ركباناً على جواز ترك الاستقبال، وعلى جواز 

الاكتفاء بالإيماء في الركوع والسجود.

إذا ثبت هذا فلنتكلم فيما يسقط عنه وفيما لا يسقط، فنقول: لا شك 

أن الصلاة إنما تتم بمجموع أمور ثلاثة أحدها: فعل القلب وهو النية، وذلك 

لا يسقط لأنه لا يتبدل حال الخوف بسبب ذلك والثاني: فعل اللسان وهي 
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القراءة، وهي لا تسقط عند الخوف، ولا يجوز له أيضاً أن يتكلم حال الصلاة 

بكلام أجنبي، أو يأتي بصيحات لا ضرورة إليها والثالث: أعمال الجوارح فنقول: 

أما القيام والقعود فساقطان عنه لا محالة وأما الاستقبال فساقط على ما بيناه، 

وأما الركوع والسجود فالإيماء قائم مقامهما، فيجب أن يجعل الإيماء النائب 

عن السجود أخفض من الإيماء النائب عن الركوع، لأن هذا القدر ممكن، وأما 

ترك الطهارة فغير جائز لأجل الخوف، فإنه يمكنه التطهير بالماء أو التراب.

 روي عن ابن عباس رضي الله عنه أنه قال: فرض الله على لسان نبيكم 

الصلاة في الحضر أربعاً، وفي السفر ركعتين، وفي الخوف ركعة، والجمهور 

على أن الواجب في الحضر أربع، وفي السفر ركعتان سواء كان في الخوف 

أو لم يكن، وأن قول ابن عباس متروك. 

أما قوله تعالى: ﴿ٺ  ٺْ﴾ فالمعنى بزوال الخوف الذي هو سبب 

الرخصة ﴿فَاذْكُرُواْ اللَّهَ كَمَا عَلَّمَكُم﴾ وفيه قولان الأول: فاذكروا بمعنى فافعلوا 

لَاةِ ٱلْوُسْطَى وَقُومُواْ  لَواتِ وٱلصَّ الصلاة كما علمكم بقوله: ﴿حَافِظُواْ عَلَى ٱلصَّ

للَِّهِ قَانِتِينَ﴾ ]البقرة: ٢٣٨[ وكما بينه بشروطه وأركانه، لأن سبب الرخصة إذا 

زال عاد الوجوب فيه كما كان من قبل، والصلاة قد تسمى ذكراً لقوله تعالى: 

﴿فَاسْعَوْاْ إلِىَ ذِكْرِ اللَّهِ﴾ ]الجمعة: ٩[. 

والقول الثاني: ﴿فَاذْكُرُواْ اللَّهَ﴾ أي فاشكروه لأجل إنعامه عليكم بالأمن، 

بشرط  معلقاً  كان  لما  الذكر  هذا  إن  وقال:  القول  هذا  في  القاضي  طعن 

مخصوص، وهو حصول الأمن بعد الخوف لم يكن حمله على ذكر يلزم مع 

الخوف والأمن جميعاً على حد واحد، ومعلوم أن مع الخوف يلزم الشكر، كما 

يلزم مع الأمن، لأن في كلا الحالين نعمة الله تعالى متصلة، والخوف ههنا 

من جهة الكفار لا من جهته تعالى، فالواجب حمل قوله تعالى: ﴿فَاذْكُرُواْ 

اللَّهَ﴾ على ذكر يختص بهذه الحالة. 

والشكر  الصلاة  اللَّهَ﴾  ﴿فَاذْكُرُواْ  قوله:  تحت  دخل  أنه  الثالث:  والقول 
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جميعاً، لأن الأمن بسبب الشكر محدد يلزم فعله مع فعل الصلاة في أوقاتها. 

أما قوله تعالى: ﴿كَمَا عَلَّمَكُم﴾ فبيان إنعامه علينا بالتعليم والتعريف، 

وأن ذلك من نعمه تعالى، ولولا هدايته لم نصل إلى ذلك، ثم إن إصحابنا 

وفعل  الدلائل،  بوضع  فسروه  والمعتزلة  العلم  بخلق  التعليم  هذا  فسروا 

بعثة  قبل  ما  إلى  إشارة  تَعْلَمُونَ﴾  تَكُونُواْ  لمَْ  ا  ﴿مَّ تعالى:  وقوله  الألطاف، 

محمد صلى الله عليه وسلم من زمان الجهالة والضلالة.

﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  
ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ﴾

 فيه مسائل: 

ابن كثير ونافع والكسائي وأبو بكر عن عاصم ﴿ قرأ  الأولى:  المسألة 

وَصِيَّة﴾ بالرفع، والباقون بالنصب. 

تَاعًا﴾ ففيه وجوه الأول: أن يكون على معنى: متعوهن   أما قوله تعالى: ﴿مَّ

متاعاً، فيكون التقدير: فليوصوا لهن وصية، وليمتعوهن متاعاً الثاني: أن يكون 

التقدير: جعل الله لهن ذلك متاعاً لأن ما قبل الكلام يدل على هذا الثالث: 

أنه نصب على الحال. 

أما قوله: ﴿ڄ  ڃ﴾ ففيه قولان الأول: أنه نصب بوقوعه موقع الحال 

كأنه قال: متعوهن مقيمات غير مخرجات والثاني: انتصب بنزع الخافض، 

أراد من غير إخراج. 

اختيار جمهور  الأول: وهو  أقوال  ثلاثة  الآية  في هذه  الثانية:  المسألة 

المفسرين، أنها منسوخة، قالوا: كان الحكم في ابتداء الإسلام أنه إذا مات 

الرجل لم يكن لامرأته من ميراثه شيء إلا النفقة والسكنى سنة، وكان الحول 

عزيمة عليها في الصبر عن التزوج، ولكنها كانت مخيرة في أن تعتد إن شاءت 

في بيت الزوج، وإن شاءت خرجت قبل الحول، لكنها متى خرجت سقطت 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2328 

نفقتها، هذا جملة ما في هذه الآية.

القول الثاني: وهو قول مجاهد: أن الله تعالى أنزل في عدة المتوفى عنها 

زوجها آيتين أحدهما: ما تقدم وهو قوله: ﴿ پ  پ   پ  پ    ڀڀ  

﴾ والأخرى: هذه الآية، فوجب تنزيل هاتين الآيتين على حالتين. فنقول: إنها 

إن لم تختر السكنى في دار زوجها ولم تأخذ النفقة من مال زوجها، كانت 

عدتها أربعة أشهر وعشراً على ما في تلك الآية المتقدمة، وأما إن اختارت 

السكنى في دار زوجها، والأخذ من ماله وتركته، فعدتها هي الحول، وتنزيل 

الآيتين على هذين التقديرين أولى، حتى يكون كل واحد منهما معمولاً به. 

القول الثالث: وهو قول أبي مسلم الأصفهاني: أن معنى الآية: من يتوفى 

منكم ويذرون أزواجاً، وقد وصوا وصية لأزواجهم بنفقة الحول وسكنى الحول 

فإن خرجن قبل ذلك وخالفن وصية الزوج بعد أن يقمن المدة التي ضربها 

نكاح  أي  معروف  من  أنفسهن  في  فعلن  فيما  حرج  فلا  لهن  تعالى  الله 

صحيح، لأن إقامتهن بهذه الوصية غير لازمة، قال: والسبب أنهم كانوا في 

زمان الجاهلية يوصون بالنفقة والسكنى حولاً كاملًا، وكان يجب على المرأة 

الاعتداد بالحول، فبين الله تعالى في هذه الآية أن ذلك غير واجب، وعلى 

هذا التقدير فالنسخ زائل.

جملة  تكون  آخرها  إلى  أولها  من  الآية  هذه  فنقول:  هذا  عرفت  وإذا 

ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ﴿ڤ   قوله:  هو  فالشرط  شرطية،  واحدة 

ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ﴾ فهذا كله شرط، والجزاء هو 
قوله: ﴿ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ ﴾.

فهذا تقرير قول أبي مسلم، وهو في غاية الصحة.

المسألة الثالثة: المعتدة عن فرقة الوفاة لا نفقة لها ولا كسوة، حاملًا 

كانت أو حائلًا، وروي عن علي عليه السلام وابن عمر رضي الله عنهما، أن 

لها النفقة إذا كانت حاملًا، وعن جابر وابن عباس رضي الله عنهم أنهما قالا 
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لا نفقة لها حسبها الميراث، وهل تستحق السكنى فيه قولان أحدهما: لا 

تستحق السكنى وهو قول علي عليه السلام وابن عباس وعائشة، ومذهب أبي 

حنيفة واختيار المزني والثاني: تستحق وهو قول عمر وعثمان وابن مسعود 

وأم سلمة رضي الله عنهم وبه قال مالك والثوري وأحمد.

إذا عرفت هذا فنقول: القائلون بأن هذه الآية منسوخة لا بد وأن يختلف 

قولهم بسبب هذه المسألة، وذلك لأن هذه الآية توجب النفقة والسكنى، 

أما وجوب النفقة فقد صار منسوخاً، وأما وجوب السكنى فهل صار منسوخاً 

أم لا؟ والكلام فيه ما ذكرناه.

على  أوردوا  واجبة  كانت  الوصية  هذه  بأن  القائلون  الرابعة:  المسألة 

أنفسهم سؤالاً فقالوا: الله تعالى ذكر الوفاة، ثم أمر بالوصية، فكيف يوصي 

المتوفى؟ وأجابوا عنه بأن المعنى: والذين يقاربون الوفاة ينبغي أن يفعلوا 

هذا فالوفاة عبارة عن الإشراف عليها وجواب آخر وهو أن هذه الوصية يجوز 

أن تكون مضافة إلى الله تعالى بمعنى أمره وتكليفه، كأنه قيل: وصية من 

الله لأزواجهم، كقوله: ﴿يُوصِيكُمُ ٱللَّهُ في أوَْلَادِكُمْ﴾ ]النساء: ١١[ وإنما يحسن 

هذا المعنى على قراءة من قرأ بالرفع. 

يا أولياء  أما قوله تعالى: ﴿ٺ   ٺ  ٺ﴾ فالمعنى: لا جناح عليكم 

الميت فيما فعلن في أنفسهن من التزين، ومن الإقدام على النكاح، وفي 

رفع الجناح وجهان أحدهما: لا جناح في قطع النفقة عنهن إذا خرجن قبل 

انقضاء الحول والثاني: لا جناح عليكم في ترك منعهن من الخروج، لأن مقامها 

حولاً في بيت زوجها ليس بواجب عليها.

﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  ک﴾

  ﴿ک  گ       گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ﴾
يروى أن هذه الآية إنما نزلت، لأن الله تعالى لما أنزل قوله تعالى: ﴿

﴾ إلى قوله: ﴿حَقّاً عَلَى ٱلْمُحْسِنِينَ ﴾ ]البقرة: ٢٣٦[ قال رجل من  وَمَتّعُوهُنَّ
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المسلمين: إن أردت فعلت، وإن لم أرد لم أفعل، فقال تعالى: ﴿ڈ  

ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  ک﴾
يعني على كل من كان متقياً عن الكفر، واعلم أن المراد من المتاع ههنا 

فيه قولان أحدهما: أنه هو المتعة، فظاهر هذه الآية يقتضي وجوب هذه 

الآية وأوجب  الناس من تمسك بظاهر هذه  المطلقات، فمن  المتعة لكل 

المتعة لجميع المطلقات، وهو قول سعيد بن جبير وأبي العالية والزهري 

قال الشافعي رحمه الله تعالى: لكل مطلقة إلا المطلقة التي فرض لها مهر 

ولم يوجد في حقها المسيس، وهذه المسألة قد ذكرناها في تفسير قوله 

تعالى: ﴿وَمَتّعُوهُنَّ عَلَى ٱلْمُوسِعِ قَدَرهُُ وَعَلَى ٱلْمُقْتِرِ قَدْرهُُ﴾ ]البقرة: ٢٣٦[. 

فإن قيل: لم أعيد ههنا ذكر المتعة مع أن ذكرها قد تقدم في قوله: ﴿

وَمَتّعُوهُنَّ عَلَى ٱلْمُوسِعِ قَدَرهُُ وَعَلَى الْمُقْتِرِ قَدْرهُُ﴾.

قلنا: هناك ذكر حكماً خاصاً، وههنا ذكر حكماً عاماً. 

والقول الثاني: أن المراد بهذه المتعة النفقة، والنفقة قد تسمى متاعاً 

وإذا حملنا هذا المتاع على النفقة اندفع التكرار فكان ذلك أولى، وههنا آخر 

الآيات الدالة على الأحكام، والله أعلم.

ۀ   ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ     ڱ    ڱ   ﴿ڳ  

ڭ   ڭ   ڭ     ڭ   ۓ   ۓ    ے    ے    ھ   ھ   ھھ   ہ   ہ   ہ   ہ   
ۇ  ۇ﴾

القصص  الأحكام  بيان  بعد  يذكر  أن  القرآن  في  تعالى  عادته  أن  اعلم 

ليفيد الاعتبار للسامع، ويحمله ذلك الاعتبار على ترك التمرد والعناد، ومزيد 

الخضوع والانقياد فقال: ﴿ألَمَْ تَرَ إلِىَ الَّذِينَ خَرَجُوا مِن دِيَارهِِمْ﴾ أما قوله: 

﴿ألَمَْ تَرَ﴾ ففيه مسائل: 

المسألة الأولى: اعلم أن الرؤية قد تجىء بمعنى رؤية البصيرة والقلب، 

وذلك راجع إلى العلم، كقوله: ﴿وَأرَنَِا مَنَاسِكَنَا﴾ ]البقرة: ١٢٨[ معناه: علمنا، 
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وقال: ﴿لتَِحْكُمَ بَيْنَ النَّاسِ بِمَا أرَاَكَ اللَّهُ﴾ ]النساء: ١٠5[ أي علمك، ثم إن هذا 

اللفظ قد يستعمل فيما تقدم للمخاطب العلم به، وفيما لا يكون كذلك فقد 

يقول الرجل لغيره يريد تعريفه ابتداء: ألم تر إلى ما جرى على فلان، فيكون 

هذا ابتداء تعريف، فعلى هذا يجوز أن يكون النبي صلى الله عليه وسلم 

لم يعرف هذه القصة إلا بهذه الآية، ويجوز أن نقول: كان العلم بها سابقاً 

على نزول هذه الآية، ثم إن الله تعالى أنزل هذه الآية على وفق ذلك العلم. 

المسألة الثانية: هذا الكلام ظاهره خطاب مع النبي صلى الله عليه وسلم 

إلا أنه لا يبعد أن يكون المراد هو وأمته، إلا أنه وقع الابتداء بالخطاب معه، 

﴾ ]الطلاق:  تِهِنَّ هَا ٱلنَّبِيُّ إذَِا طَلَّقْتُمُ ٱلنّسَاء فَطَلّقُوهُنَّ لعِِدَّ كقوله تعالى: ﴿يا أيُّ

 .]١

المسألة الثالثة: دخول لفظة ﴿إلِىَ﴾ في قوله تعالى: ﴿ألَمَْ تَرَ إلِىَ الَّذِينَ﴾ 

يحتمل أن يكون لأجل أن ﴿إلِىَ﴾ عندهم حرف للانتهاء كقولك: من فلان إلى 

فلان، فمن علم بتعليم معلم، فكأن ذلك المعلم أوصل ذلك المتعلم إلى ذلك 

المعلوم وأنهاه إليه، فحسن من هذا الوجه دخول حرف ﴿إلِىَ﴾ فيه، ونظيره 

قوله تعالى: ﴿ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ           ٹ     ٹ ﴾ ]الفرقان: ٤5[. 

قال  أحدها:  ففيه روايات  دِيَارهِِمْ﴾  مِن  خَرَجُواْ  الَّذِينَ  قوله: ﴿إلِىَ  أما 

السدي: كانت قرية وقع فيها الطاعون وهرب عامة أهلها، والذين بقوا مات 

أكثرهم، وبقي قوم منهم في المرض والبلاء، ثم بعد ارتفاع المرض والطاعون 

رجع الذين هربوا سالمين، فقال من بقي من المرضى: هؤلاء أحرص منا، لو 

صنعنا ما صنعوا لنجونا من الأمراض والآفات، ولئن وقع الطاعون ثانياً خرجنا 

فوقع وهربوا وهم بضعة وثلاثون ألفاً، فلما خرجوا من ذلك الوادي، ناداهم 

ملك من أسفل الوادي وآخر من أعلاه: أن موتوا، فهلكوا وبليت أجسامهم، 

فمر بهم نبي يقال له حزقيل، فلما رآهم وقف عليهم وتفكر فيهم فأوحى 

الله تعالى إليه أتريد أن أريك كيف أحييهم؟ فقال نعم فقيل له: ناد أيتها 
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العظام إن الله يأمرك أن تجتمعي، فجعلت العظام يطير بعضها إلى بعض 

حتى تمت العظام ثم أوحى الله إليه: ناد يا أيتها العظام إن الله يأمرك أن 

تكتسي لحماً ودماً، فصارت لحماً ودماً، ثم قيل: ناد إن الله يأمرك أن تقومي 

فقامت، فلما صاروا أحياء قاموا، وكانوا يقولون: »سبحانك ربنا وبحمدك لا 

إله إلا أنت« ثم رجعوا إلى قريتهم بعد حياتهم، وكانت أمارات أنهم ماتوا 

ظاهرة في وجوههم ثم بقوا إلى أن ماتوا بعد ذلك بحسب آجالهم.

الرواية الثانية: قال ابن عباس رضي الله عنهما: إن ملكاً من ملوك بني 

إسرائيل أمر عسكره بالقتال، فخافوا القتال وقالوا لملكهم: إن الأرض التي 

نذهب إليها فيها الوباء، فنحن لا نذهب إليها حتى يزول ذلك الوباء، فأماتهم 

الله تعالى بأسرهم، وبقوا ثمانية أيام حتى انتفخوا، وبلغ بني إسرائيل موتهم، 

فخرجوا لدفنهم، فعجزوا من كثرتهم، فحظروا عليهم حظائر، فأحياهم الله 

بعد الثمانية، وبقي فيهم شيء من ذلك النتن وبقي ذلك في أولادهم إلى 

هذا اليوم، واحتج القائلون بهذا القول بقوله تعالى عقيب هذه الآية﴿ۆ  

ۆ  ۈ  ۈ    ﴾ ]البقرة: ٢٤٤[. 
الجهاد  إلى  قومه  ندب  السلام  عليه  النبي  حزقيل  أن  الثالثة:  والرواية 

فكرهوا وجبنوا، فأرسل الله عليهم الموت، فلما كثر فيهم خرجوا من ديارهم 

فراراً من الموت، فلما رأى حزقيل ذلك قال: اللهم إله يعقوب وإله موسى 

ترى معصية عبادك فأرهم آية في أنفسهم تدلهم على نفاذ قدرتك وأنهم 

لا يخرجون عن قبضتك، فأرسل الله عليهم الموت، ثم إنه عليه السلام ضاق 

صدره بسبب موتهم، فدعا مرة أخرى فأحياهم الله تعالى. 

أما قوله تعالى: ﴿  ڻ  ڻ﴾ ففيه قولان الأول: أن المراد منه بيان العدد، 

واختلفوا في مبلغ عددهم، قال الواحدي رحمه الله: ولم يكونوا دون ثلاثة 

آلاف، ولا فوق سبعين ألفاً. 

الألوف جمع آلاف كقعود وقاعد، وجلوس وجالس،  أن  الثاني:  والقول 
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والمعنى أنهم كانوا مؤتلفي القلوب، قال القاضي: الوجه الأول أولى، لأن ورود 

الموت عليهم وهم كثرة عظيمة يفيد مزيد اعتبار بحالهم، لأن موت جمع 

عظيم دفعة واحدة لا يتفق وقوعه يفيد اعتباراً عظيماً، فأما ورود الموت 

على قوم بينهم ائتلاف ومحبة، كوروده وبينهم اختلاف في أن وجه الاعتبار 

لا يتغير ولا يختلف. 

ويمكن أن يجاب عن هذا السؤال بأن المراد كون كل واحد منهم آلفاً 

لحياته، محباً لهذه الدنيا فيرجع حاصله إلى ما قال تعالى في صفتهم: ﴿

وَلتََجِدَنَّهُمْ أحَْرصََ النَّاسِ عَلَى حَيَاةٍ﴾ ]البقرة: ٩٦[ ثم إنهم مع غاية حبهم 

للحياة والفهم بها، أماتهم الله تعالى وأهلكهم، ليعلم أن حرص الإنسان على 

الحياة لا يعصمه من الموت فهذا القول على هذا الوجه ليس في غاية البعد. 

أما قوله: ﴿ڻ  ۀ﴾ فهو منصوب لأنه مفعول له، أي لحذر الموت، 

ومعلوم أن كل أحد يحذر الموت، فلما خص هذا الموضع بالذكر، علم أن 

الطاعون أو لأجل  الواقعة أكثر، إما لأجل غلبة  سبب الموت كان في تلك 

الأمر بالمقاتلة.

أما قوله تعالى: ﴿ ۀ  ہ   ہ  ہ  ہ  ھْ﴾ ففي تفسير ﴿قَالَ اللَّهُ﴾ 

وجهان الأول: أنه جار مجرى قوله: ﴿إې   ې  ې  ى      ى  ئا  ئا   ئە  ئە          

ئو  ﴾ ]النحل: ٤٠[ وقد تقدم أنه ليس المراد منه إثبات قول، بل المراد أنه 
تعالى متى أراد ذلك وقع من غير منع وتأخير، ومثل هذا عرف مشهور في 

اللغة، ويدل عليه قوله: ﴿ ہ  ھ﴾ فإذا صح الإحياء بالقول، فكذا القول 

في الإماتة.

 والقول الثاني: أنه تعالى أمر الرسول أن يقول لهم: موتوا، وأن يقول عند 

الإحياء ما رويناه عن السدي، ويحتمل أيضاً ما رويناه من أن الملك قال ذلك، 

والقول الأول أقرب إلى التحقيق. 

أما قوله تعالى: ﴿ ہ  ھ﴾ ففيه مسائل: 
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المسألة الأولى: الآية دالة على أنه تعالى أحياهم بعد أن ماتوا فوجب 

القطع به، وذلك لأنه في نفسه جائز والصادق أخبر عن وقوعه فوجب القطع 

بوقوعه، أما الإمكان فلأن تركب الأجزاء على الشكل المخصوص ممكن، وإلا 

لما وجد أولاً، واحتمال تلك الأجزاء للحياة ممكن وإلا لما وجد أولاً، ومتى ثبت 

هذا فقد ثبت الإمكان، وأما إن الصادق قد أخبر عنه ففي هذه الآية، ومتى 

أخبر الصادق عن وقوع ما ثبت في العقل إمكان وقوعه وجب القطع به. 

المسألة الثانية: قالت المعتزلة: إحياء الميت فعل خارق للعادة، ومثل 

هذا لا يجوز من الله تعالى إظهاره إلا عندما يكون معجزة لنبي، إذ لو جاز 

ظهوره لا لأجل أن يكون معجزة لنبي لبطلت دلالته على النبوة، وأما عند 

الولي، ولسائر الأغراض،  العادات لكرامة  أصحابنا فإنه يجوز إظهار خوارق 

فكأن هذا الحصر باطلًا، ثم قالت المعتزلة: وقد روي أن هذا الإحياء إنما وقع 

في زمان حزقيل النبي عليه السلام ببركة دعائه، وهذا يحقق ما ذكرناه من 

أن مثل هذا لا يوجد إلا ليكون معجزة للأنبياء عليهم السلام، وقيل: حزقيل 

هو ذو الكفل، وإنما سمي بذلك لأنه تكفل بشأن سبعين نبياً وأنجاهم من 

القتل، وقيل: إنه عليه السلام مر بهم وهم موتى فجعل يفكر فيهم متعجباً، 

فأوحى الله تعالى إليه: إن أردت أحييتهم وجعلت ذلك الإحياء آية لك، فقال: 

نعم فأحياهم الله تعالى بدعائه. 

المسألة الثالثة: أنه قد ثبت بالدلائل أن معارف المكلفين تصير ضرورية 

عند القرب من الموت: وعند معاينة الأهوال والشدائد، فهؤلاء الذين أماتهم 

الله ثم أحياهم لا يخلو إما أن يقال إنهم عاينوا الأهوال والأحوال التي معها 

صارت معارفهم ضرورية، وإما ما شاهدوا شيئاً من تلك الأهوال بل الله تعالى 

أماتهم بغتة، كالنوم الحادث من غير مشاهدة الأهوال ألبتة، فإن كان الحق 

هو الأول، فعندما أحياهم يمتنع أن يقال: إنهم نسوا تلك الأهوال ونسوا ما 

عرفوا به ربهم بضرورة العقل، لأن الأحوال العظيمة لا يجوز نسيانها مع كمال 
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العقل، فكان يجب أن تبقى تلك المعارف الضرورية معهم بعد الإحياء، وبقاء 

تلك المعارف الضرورية يمنع من صحة التكليف، كما أنه لا يبقى التكليف 

في الآخرة، وإما أن يقال: إنهم بقوا بعد الإحياء غير مكلفين، وليس في الآية 

ما يمنع منه، أو يقال: إن الله تعالى حين أماتهم ما أراهم شيئاً من الآيات 

العظيمة التي تصير معارفهم عندها ضرورية، وما كان ذلك الموت كموت 

الذين يعاينون الأهوال عند القرب من الموت، والله أعلم  سائر المكلفين 

بحقائق الأمور.

المسألة الرابعة: قال قتادة: إنما أحياهم ليستوفوا بقية آجالهم، وهذا 

القول فيه كلام كثير وبحث طويل. 

أما قوله تعالى: ﴿ ھ  ھ  ے   ے   ۓ   ۓ﴾ ففيه وجوه أحدها: أنه 

تفضل على أولئك الأقوام الذين أماتهم بسبب أنه أحياهم، وذلك لأنهم خرجوا 

من الدنيا على المعصية، فهو تعالى أعادهم إلى الدنيا ومكنهم من التوبة 

والتلافي وثانيها: أن العرب الذين كانوا ينكرون المعاد كانوا متمسكين بقول 

الواقعة  اليهود على هذه  تعالى  الله  نبه  فلما  الأمور،  كثير من  اليهود في 

التي كانت معلومة لهم، وهم يذكرونها للعرب المنكرين للمعاد، فالظاهر 

أن أولئك المنكرين يرجعون من الدين الباطل الذي هو الإنكار إلى الدين 

الحق الذي هو الإقرار بالبعث والنشور فيخلصون من العقاب، ويستحقون 

الثواب، فكان ذكر هذه القصة فضلًا من الله تعالى وإحساناً في حق هؤلاء 

المنكرين وثالثها: أن هذه القصة تدل على أن الحذر من الموت لا يفيد، 

فهذه القصة تشجع الإنسان على الإقدام على طاعة الله تعالى كيف كان، 

وتزيل عن قلبه الخوف من الموت، فكان ذكر هذه القصة سبباً لبعد العبد 

عن المعصية وقربه من الطاعة التي بها يفوز بالثواب العظيم، فكان ذكر هذه 

القصة فضلًا وإحساناً من الله تعالى على عبده، ثم قال: ﴿ ڭ  ڭ    ڭ  

ڭ  ۇ﴾ وهو كقوله: ﴿   ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ﴾ ]الفرقان: 5٠].
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﴿ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾

فيه قولان الأول: أن هذا خطاب للذين أحيوا، قال الضحاك: أحياهم ثم 

أمرهم بأن يذهبوا إلى الجهاد لأنه تعالى إنما أماتهم بسبب أن كرهوا الجهاد. 

واعلم أن القول لا يتم إلا بإضمار محذوف تقديره: وقيل لهم قاتلوا. 

والقول الثاني: وهو اختيار جمهور المحققين: أن هذا استئناف خطاب 

للحاضرين، يتضمن الأمر بالجهاد إلا أنه سبحانه بلطفه ورحمته قدم على 

الأمر بالقتال ذكر الذين خرجوا من ديارهم لئلا ينكص عن أمر الله بحب 

الحياة بسبب خوف الموت، وليعلم كل أحد أنه يترك القتال لا يثق بالسلامة 

من الموت، كما قال في قوله: ﴿قُل لَّن يَنفَعَكُمُ ٱلْفِراَرُ إنِ فَرَرتُْمْ مّنَ ٱلْمَوْتِ 

أوَِ ٱلْقَتْلِ وَإذِاً لاَّ تُمَتَّعُونَ إلِاَّ قَلِيلًا﴾ ]الأحزاب: ١٦[ فشجعهم على القتال الذي 

به وعد إحدى الحسنيين، إما في العاجل الظهور على العدو، أو في الآجل 

الفوز بالخلود في النعيم، والوصول إلى ما تشتهي الأنفس وتلذ الأعين. 

أما قوله تعالى: ﴿فِي سَبِيلِ ٱللَّهِ﴾ فالسبيل هو الطريق، وسميت العبادات 

سبيلًا إلى الله تعالى من حيث أن الإنسان يسلكها، ويتوصل إلى الله تعالى 

بها، ومعلوم أن الجهاد تقوية للدين، فكان طاعة، فلا جرم كان المجاهد مقاتلًا 

في سبيل الله ثم قال: ﴿ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ﴾ أي هو يسمع كلامكم في 

ترغيب الغير في الجهاد، وفي تنفير الغير عنه، وعليم بما في صدوركم من 

البواعث والأغراض وأن ذلك الجهاد لغرض الدين أو لعاجل الدنيا.

ئۇ   ئو   ئەئو   ئە    ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉ    ﴿
ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾

في الآية مسائل: 

المسألة الأولى: أنه تعالى لما أمر بالقتال في سبيل الله ثم أردفه بقوله: 

﴿ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى﴾ اختلف المفسرون فيه على قولين الاول 

أن هذه الآية متعلقة بما قبلها والمراد منها القرض في الجهاد خاصة، فندب 
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العاجز عن الجهاد أن ينفق على الفقير القادر على الجهاد، وأمر القادر على 

الجهاد أن ينفق على نفسه في طريق الجهاد، ثم أكد تعالى ذلك بقوله: ﴿

الله  ﴾ وذلك لأن من علم ذلك كان اعتماده على فضل  ئو  ئۇ  ئۇ  
تعالى أكثر من اعتماده على ماله وذلك يدعوه إلى إنفاق المال في سبيل 

الله، والاحتراز عن البخل بذلك الإنفاق. 

والقول الثاني: أن هذا الكلام مبتدأ لا تعلق له بما قبله، ثم القائلون بهذا 

القول اختلفوا فمنهم من قال: المراد من هذا القرض إنفاق المال، ومنهم 

من قال: إنه غيره.

أبي  الآية في  نزلت  الله عنهما:  ابن عباس رضي  قال  الآية  نزول  سبب 

الدحداح قال: يا رسول الله إن لي حديقتين فإن تصدقت بإحداهما فهل لي 

مثلاها في الجنة؟ قال: نعم، قال: وأم الدحداح معي؟ قال: نعم، قال: والصبية 

معي؟ قال: نعم، فتصدق بأفضل حديقته، وكانت تسمى الحنينة، قال: فرجع 

أبو الدحداح إلى أهله وكانوا في الحديقة التي تصدق بها، فقام على باب 

الحديقة، وذكر ذلك لامرأته فقالت أم الدحداح: بارك الله لك فيما اشتريت، 

فخرجوا منها وسلموها، فكان النبي صلى الله عليه وسلم يقول: كم من نخلة 

رداح، تدلي عروقها في الجنة لأبي الدحداح. 

إذا عرفت سبب نزول هذه الآية ظهر أن المراد بهذا القرض ما كان تبرعاً 

لا واجباً.

 والقول الثالث: وهو الأقرب أنه يدخل فيه كلا القسمين، كما أنه داخل 

ثَلُ ٱلَّذِينَ يُنفِقُونَ أمَْوالهَُمْ فِي سَبِيلِ اللَّهِ كَمَثَلِ حَبَّةٍ أنَبَتَتْ﴾  تحت قوله: ﴿مَّ

]البقرة: ٢٦١[ من قال: المراد من هذا القرض شيء سوى إنفاق المال، قالوا: 

الله والحمد  روي عن بعض أصحاب ابن مسعود أنه قول الرجل »سبحان 

لله ولا إله إلا الله والله أكبر« قال القاضي: وهذا بعيد، لأن لفظ الإقراض لا 

يقع عليه في عرف اللغة ثم قال: ولا يمكن حمل هذا القول على الصحة، إلا 
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أن نقول: الفقير الذي لا يملك شيئاً إذا كان في قلبه أنه لو كان قادراً لأنفق 

وأعطى فحينئذٍ تكون تلك النية قائمة مقام الإنفاق، وقد روي عنه صلى الله 

عليه وسلم أنه قال: «من لم يكن عنده ما يتصدق به فليلعن اليهود فإنه 

له صدقة«.

الإنفاق  هذا  على  القرض  لفظ  إطلاق  أن  في  اختلفوا  الثانية:  المسألة 

حقيقة أو مجاز، قال الزجاج: إنه حقيقة، وذلك لأن القرض هو كل ما يفعل 

ليجازى عليه، تقول العرب: لك عندي قرض حسن وسيء، والمراد منه الفعل 

الذي يجازى عليه.

والقول الثاني: أن لفظ القرض ههنا مجاز، وذلك لأن القرض هو أن يعطي 

الإنسان شيئاً ليرجع إليه مثله وههنا المنفق في سبيل الله إنما ينفق ليرجع 

إليه بدله.

ن ذَا الَّذِي يُقْرضُِ اللَّهَ قَرضًْا حَسَنًا﴾  فإن قيل: فما معنى قوله تعالى: ﴿مَّ

ولأي فائدة جرى الكلام على طريق الاستفهام. 

قلنا: إن ذلك في الترغيب في الدعاء إلى الفعل أقرب من ظاهر الأمر. 

أما قوله تعالى: ﴿قَرضًْا حَسَنًا﴾ ففيه مسألتان: 

المسألة الأولى: قال الواحدي: القرض في هذه الآية اسم لا مصدر، ولو 

كان مصدراً لكان ذلك إقراضاً. 

المسألة الثانية: كون القرض حسناً يحتمل وجوهاً أحدها: أراد به حلالاً 

خالصاً لا يختلط به الحرام، لأن مع الشبهة يقع الاختلاط، ومع الاختلاط ربما 

قبح الفعل وثانيها: أن لا يتبع ذلك الإنفاق مناً ولا أذى وثالثها: أن يفعله على 

نية التقرب إلى الله تعالى، لأن ما يفعل رياء وسمعة لا يستحق به الثواب.

أما قوله تعالى: ﴿فَيُضَاعِفَهُ لهَُ﴾ ففيه مسألتان: 

المسألة الأولى: في قوله: ﴿فَيُضَاعِفَهُ﴾ أربع قراءات، والاختيار الرفع لأن 

فيه معنى الجزاء، وجواب الجزاء بالفاء لا يكون إلا رفعاً. 
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المسألة الثانية: التضعيف والإضعاف والمضاعفة واحد وهو الزيادة على 

أصل الشيء حتى يبلغ مثلين أو أكثر، وفي الآية حذف، والتقدير: فيضاعف 

ثوابه. 

أما قوله تعالى: ﴿أضَْعَافًا كَثِيرةًَ﴾ فمنهم من ذكر فيه قدراً معيناً، وأجود 

ثَلُ الَّذِينَ يُنفِقُونَ أمَْوالهَُمْ  ما يقال فيه: إنه القدر المذكور في قوله تعالى: ﴿مَّ

فِي سَبِيلِ اللَّهِ كَمَثَلِ حَبَّةٍ أنَبَتَتْ سَبْعَ سَنَابِلَ﴾ ]البقرة: ٢٦١[ فيقال يحمل 

المجمل على المفسر لأن كلتا الآيتين وردتا في الإنفاق، ويمكن أن يجاب 

عنه بأنه تعالى لم يقتصر في هذه الآية على التحديد، بل قال بعده: ﴿وَاللَّهُ 

يُضَاعِفُ لمَِن يَشَاء﴾ ]البقرة: ٢٦١[. 

والقول الثاني: وهو الأصح واختيار السدي: أن هذا التضعيف لا يعلم أحد 

ما هو وكم هو؟ وإنما أبهم تعالى ذلك لأن ذكر المبهم في باب الترغيب 

أقوى من ذكر المحدود. 

أما قوله تعالى: ﴿ئو  ئۇ  ئۇ  ﴾ ففي بيان أن هذا كيف يناسب ما 

تقدم وجوه أحدها: أن المعنى أنه تعالى لما كان هو القابض الباسط، فإن 

كان تقدير هذا الذي أمر بإنفاق المال الفقر فلينفق المال في سبيل الله، 

فإنه سواء أنفق أو لم ينفق فليس له إلا الفقر، وإن كان تقديره الغنى فلينفق 

فإنه سواء أنفق أو لم ينفق فليس له إلا الغنى والسعة وبسط اليد، فعلى 

كلا التقديرين يكون إنفاق المال في سبيل الله أولى وثانيها: أن الإنسان إذا 

علم أن القبض والبسط بالله انقطع نظره عن مال الدنيا، وبقي اعتماده على 

الله، فحينئذٍ يسهل عليه إنفاق المال في سبيل مرضاة الله تعالى وثالثها: أنه 

تعالى يوسع عن عباده ويقتر، فلا تبخلوا عليه بما وسع عليكم، لئلا يبدل 

السعة الحاصلة لكم بالضيق ورابعها: أنه تعالى لما أمرهم بالصدقة وحثهم 

عليها أخبر أنه لا يمكنهم ذلك إلا بتوفيقه وإعانته، فقال: ﴿ئو  ئۇ  ئۇ  

﴾ يعني يقبض القلوب حتى لا تقدم على هذه الطاعة، ويبسط بعضها حتى 
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يقدم على هذه الطاعة، ثم قال: ﴿ئۆ  ئۆ﴾ والمراد به إلى حيث لا 

حاكم ولا مدبر سواه، والله أعلم.

﴿   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ   ڦ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  ڇ  ڇ      ڇ  

ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ﴾
الملأ الأشراف من الناس، وهو اسم الجماعة، كالقوم والرهط والجيش، 

وجمعه أملاء. 

قوله تعالى: ﴿  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  ﴾ في الآية مسائل: 

المسألة الأولى: تعلق هذه الآية بما قبلها من حيث إنه تعالى لما فرض 

القتال بقوله: ﴿ۆ  ۆ  ۈ  ۈ    ﴾ ]البقرة: ٢٤٤[ ثم أمرنا بالإنفاق فيه لما 

أنهم  بالقتال ذكر قصة بني إسرائيل، وهي  المراد  التأثير في كمال  له من 

لما أمروا بالقتال نكثوا وخالفوا فذمهم الله تعالى عليه، ونسبهم إلى الظلم 

والمقصود منه أن لا يقدم المأمورون بالقتال من هذه الأمة على المخالفة، 

وأن يكونوا مستمرين في القتال مع أعداء الله تعالى. 

المسألة الثانية: لا شك أن المقصود الذي ذكرناه حاصل، سواء علمنا أن 

النبي من كان من أولئك، وأن أولئك الملأ من كانوا أو لم نعلم شيئاً من ذلك، 

لأن المقصود هو الترغيب في باب الجهاد وذلك لا يختلف، وإنما يعلم من 

ذلك النبي ومن ذلك الملأ بالخبر المتواتر وهو مفقود، وأما خبر الواحد فإنه 

لا يفيد إلا الظن، ومنهم من قال: إنه يوشع بن نون بن افرايم بن يوسف، 

والدليل عليه قوله تعالى: ﴿مِن بَعْدِ مُوسَى﴾ وهذا ضعيف لأن قوله: ﴿مِن 

بَعْدِ مُوسَى﴾ كما يحتمل الاتصال يحتمل الحصول من بعد زمان، ومنهم من 

قال: كان اسم ذلك النبي أشمويل من بني هارون واسمه بالعربية: إسماعيل، 

وهو قول الأكثرين، وقال السدي: هو شمعون، سمته أمه بذلك، لأنها دعت 
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تعالى دعاءها، فسمته شمعون،  الله  فاستجاب  ولداً  يرزقها  أن  تعالى  الله 

يعني سمع دعاءها فيه، والسين تصير شيناً بالعبرانية، وهو من ولد لاوى بن 

يعقوب عليه السلام. 

المسألة الثالثة: قال وهب والكلبي: إن المعاصي كثرت في بني إسرائيل، 

والخطايا عظمت فيهم، ثم غلب عليهم عدو لهم فسبـى كثيراً من ذراريهم، 

فسألوا نبيهم ملكاً تنتظم به كلمتهم ويجتمع به أمرهم، ويستقيم حالهم في 

جهاد عدوهم، وقيل تغلب جالوت على بني إسرائيل، وكان قوام بني إسرائيل 

بملك يجتمعون عليه يجاهد الأعداء، ويجري الأحكام، ونبي يطيعه الملك، 

ويقيم أمر دينهم، ويأتيهم بالخبر من عند ربهم. 

قَاتِلْ﴾ بالنون والجزم  أما قوله: ﴿  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ ِ ﴾ فاعلم أنه قرىء ﴿نُّ

على الجواب، وبالنون والرفع على أنه حال، أي ابعثه لنا مقدرين القتال، أو 

استئناف كأنه قيل: ما تصنعون بالملك، قالوا نقاتل، وقرىء بالياء والجزم على 

الجواب، وبالرفع على أنه صفة لقوله: ﴿مَلَكاً﴾ أما قوله: ﴿ ٹ  ٹ  ڤ  

ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾ ففيه مسائل: 
المسألة الأولى: قرأ نافع وحده ﴿عَسَيْتُمْ﴾ بكسر السين ههنا، وفي سورة 

محمد صلى الله عليه وسلم، واللغة المشهورة فتحها.

المسألة الثانية: خبر ﴿ٹ  ٹ﴾ وهو قوله: ﴿أنَ لا تُقَاتِلُواْ﴾ والشرط 

فاصل بينهما، والمعنى هل قاربتم أن تقاتلوا بمعنى أتوقع جبنكم عن القتال 

فأدخل ﴿هَلُ﴾ مستفهماً عما هو متوقع عنده ومظنون، وأراد بالاستفهام 

التقرير، وثبت أن المتوقع كائن له، وأنه صائب في توقعه كقوله تعالى: ﴿

هْرِ﴾ معناه التقرير، ثم إنه تعالى ذكر أن  هَلْ أتََى عَلَى ٱلإنِسَانِ حِينٌ مّنَ الدَّ

القوم قالوا: ﴿  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ِ﴾ وهذا يدل على ضمان قوي 

خصوصاً واتبعوا ذلك بعلة قوية توجب التشدد في ذلك، وهو قولهم: ﴿وَقَدْ 

أخُْرِجْنَا مِن دِيَارنَِا وَأبَْنَائِنَا﴾ لأن من بلغ منه العدو هذا المبلغ فالظاهر من 
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أمره الاجتهاد في قمع عدوه ومقاتلته.

أما قوله: ﴿ڇ  ڇ      ڇ  ڍ  ڍ   ﴾ فاعلم أن في الكلام محذوفاً 

تقديره: فسأل الله تعالى ذلك فبعث لهم ملكاً وكتب عليهم القتال فتولوا. 

أما قوله: ﴿ڌ  ڌ  ڎ ﴾ فهم الذين عبروا منهم النهر وسيأتي ذكرهم، 

وقيل: كان عدد هذا القليل ثلثمائة وثلاثة عشر على عدد أهل بدر ﴿وَاللَّهُ 

المِينَ﴾ أي هو عالم بمن ظلم نفسه حين خالف ربه ولم يف بما  عَلِيمٌ بِٱلظَّ

قيل من ربه، وهذا هو الذي يدل على تعلق هذه الآية بقوله قبل ذلك: ﴿

ۆ  ۆ  ۈ  ۈ    ﴾ فكأنه تعالى أكد وجوب ذلك بأن ذكر قصة بني إسرائيل 
في الجهاد وعقب ذلك بأن من تقدم على مثله فهو ظالم والله أعلم بما 

يستحقه الظالم وهذا بين في كونه زجراً عن مثل ذلك في المستقبل وفي 

كونه بعثاً على الجهاد، وأن يستمر كل مسلم على القيام بذلك، والله أعلم.

﴿ڑ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  

ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ  ہ  ہ    ہ  ھ   
ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ  ۆ  

ۆ  ۈ  ۈ﴾
اعلم أنه لما بين في الآية الأولى أنه أجابهم إلى ما سألوا، ثم إنهم تولوا 

فبين أن أول ما تولوا إنكارهم إمرة طالوت، وذلك لأنهم طلبوا من نبيهم أن 

يطلب من الله أن يعين لهم ملكاً فأجابهم بأن الله قد بعث لهم طالوت 

ملكاً، قال صاحب »الكشاف«: طالوت اسم أعجمي، كجالوت، وداود وإنما 

امتنع من الصرف لتعريفه وعجمته، وزعموا أنه من الطول لما وصف به من 

البسطة في الجسم، ووزنه إن كان من الطول فعلوت، وأصله طولوت، إلا أن 

امتناع صرفه يدفع أن يكون منه، إلا أن يقال: هو اسم عبراني وافق عربياً 

كما وافق حطة حنطة، وعلى هذا التقدير يكون أحد سببيه العجمة لكونه 

عبرانياً، ثم إن الله تعالى لما عينه لأن يكون ملكاً لهم أظهروا التولي عن 
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طاعته، والإعراض عن حكمه، وقالوا: ﴿ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ﴾ واستبعدوا 

أن  الاستبعاد  هذا  وسبب  المفسرون:  قال  عليهم،  ملكاً  هو  يكون  أن  جداً 

إسرائيل، وهو سبط  بني  أسباط  من  معين  بسبط  كانت مخصوصة  النبوة 

لاوى بن يعقوب، ومنه موسى وهرون، وسبط المملكة، سبط يهوذا، ومنه 

داود وسليمان، وأن طالوت ما كان من أحد هذين السبطين، بل كان من 

ولد بنيامين فلهذا السبب أنكروا كونه ملكاً لهم، وزعموا أنهم أحق بالملك 

منه، ثم أنهم أكدوا هذه الشبهة بشبهة أخرى، وهي قولهم: ولم يؤت سعة 

من المال، وذلك إشارة إلى أنه فقير، واختلفوا فقال وهب، كان دبّاغاً، وقال 

السدي: كان مكارياً، وقال آخرون، كان سقاء. 

﴾ وفي قوله: ﴿ فإن قيل: ما الفرق بين الواوين في قوله: ﴿وَنَحْنُ أحََقُّ

وَلمَْ يُؤْتَ﴾. 

الواقعة حالاً،  الجملة  على  الجملة  لعطف  والثانية  للحال،  الأولى  قلنا: 

التملك لوجود من هو  والمعنى: كيف يتملك علينا والحال أنه لا يستحق 

أحق بالملك، وأنه فقير ولا بد للملك من مال يعتضد به، ثم إنه تعالى أجاب 

عن شبههم بوجوه الأول: قوله: ﴿إنَِّ ٱللَّهَ اصْطَفَـاهُ عَلَيْكُمْ﴾ وفيه مسائل: 

المسألة الأولى: معنى الآية أنه تعالى خصه بالملك والإمرة. 

واعلم أن القوم لما كانوا مقرين بنبوة ذلك النبي، كان إخباره عن الله 

تعالى أنه جعل طالوت ملكاً عليهم حجة قاطعة في ثبوت الملك له لأن 

تجويز الكذب على الأنبياء عليهم السلام يقتضي رفع الوثوق بقولهم وذلك 

يقدح في ثبوت نبوتهم ورسالتهم، وإذا ثبت صدق المخبر ثبت أن الله تعالى 

الطاعة وكانت الاعتراضات  بالملك، وإذا ثبت ذلك كان ملكاً واجب  خصه 

ساقطة. 

له،  غيره صافياً  الملك من  أخذ  أي  قوله: ﴿اصْطَفَاهُ﴾  الثانية:  المسألة 

واصطفاه، واستصفاه بمعنى الاستخلاص، وهو أن يأخذ الشيء خالصاً لنفسه، 
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أنه تعالى خصه بالملك والإمرة، وعلى هذا الوجه وصف تعالى نفسه بأنه 

بأنه  الرسول  ووصف  الأخيار  المصطفون  بأنهم:  ووصفهم  الرسل  اصطفى 

المصطفى.

المسألة الثالثة: هذه الآية تدل على بطلان قول من يقول: إن الإمامة 

موروثة، وذلك لأن بني إسرائيل أنكروا أن يكون ملكهم من لا يكون من بيت 

المملكة، فأعلمهم الله تعالى أن هذا ساقط، والمستحق لذلك من خصه الله 

تعالى بذلك وهو نظير قوله: ﴿  ژ  ڑ     ڑ  ک  ک  ک  ک  گ ﴾ 

]آل عمران: ٢٦[. 

الوجه الثاني: في الجواب عن هذه الشبهة قوله تعالى: ﴿ھ  ھ  

ے  ے  ۓ﴾ وتقرير هذا الجواب أنهم طعنوا في استحقاقه للملك 
بأمرين أحدهما: أنه ليس من أهل بيت الملك الثاني: أنه فقير، والله تعالى 

بين أنه أهل للملك وقرر ذلك بأنه حصل له وصفان أحدهما: العلم والثاني: 

القدرة، وهذان الوصفان أشد مناسبة لاستحقاقه الملك من الوصفين الأولين 

وبيانه من وجوه أحدها: أن العلم والقدرة من باب الكمالات الحقيقية، والمال 

والجاه ليسا كذلك والثاني: أن العلم والقدرة من الكمالات الحاصلة لجوهر 

أن  الثالث:  الإنسان  أمران منفصلان عن ذات  الإنسان والمال والجاه  نفس 

العلم والقدرة لا يمكن سلبهما عن الإنسان، والمال والجاه يمكن سلبهما عن 

الإنسان والرابع: أن العلم بأمر الحروب، والقوي الشديد على المحاربة يكون 

الانتفاع به في حفظ مصلحة البلد، وفي دفع شر الأعداء أتم من الانتفاع 

بالرجل النسيب الغني إذا لم يكن له علم بضبط المصالح، وقدرة على دفع 

الأعداء، فثبت بما ذكرنا أن إسناد الملك إلى العالم القادر، أولى من إسناده 

إلى النسيب الغني ثم ههنا مسائل: 

المسألة الأولى: احتج أصحابنا في مسألة خلق الأعمال بقوله: ﴿ھ  

ھ  ے  ے  ۓ﴾ وهذا يدل على أن العلوم الحاصلة للخلق، إنما 
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حصلت بتخليق الله تعالى وإيجاده.

القامة،  الثانية: قال بعضهم: المراد بالبسطة في الجسم طول  المسألة 

المراد  الناس برأسه ومنكبه، وإنما سمي طالوت لطوله، وقيل  وكان يفوق 

من البسطة في الجسم الجمال، وكان أجمل بني إسرائيل وقيل: المراد القوة، 

وهذا القول عندي أصح لأن المنتفع به في دفع الأعداء هو القوة والشدة، 

لا الطول والجمال. 

في  البسطة  على  العلم،  في  البسطة  قدم  تعالى  أنه  الثالثة:  المسألة 

وأشرف  أعلى  النفسانية  الفضائل  أن  على  تنبيه  تعالى  منه  وهذا  الجسم، 

وأكمل من الفضائل الجسمانية. 

في الجواب عن الشبهة قوله تعالى: ﴿ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ    ﴾ 

ولا  يشاء  من  ملكه  يؤتي  سبحانه  فهو  لله  والعبيد  لله  الملك  أن  وتقريره 

اعتراض لأحد عليه في فعله، لأن المالك إذا تصرف في ملكه فلا اعتراض 

لأحد عليه في فعله.

الفضل والرزق والرحمة، وسعت رحمته كل شيء، والتقدير: أنتم طعنتم 

في طالوت بكونه فقيراً، والله تعالى واسع الفضل والرحمة، فإذا فوض الملك 

إليه، فإن علم أن الملك لا يتمشى إلا بالمال، فالله تعالى يفتح عليه باب 

الرزق والسعة في المال.

أنه واسع، بمعنى موسع، أي يوسع على من يشاء من نعمه، وتعلقه بما 

قبله على ما ذكرناه. ثم بين بقوله: ﴿ڃ﴾ أنه تعالى مع قدرته على إغناء 

الفقير عالم بمقادير ما يحتاج إليه في تدبير الملك، وعالم بحال ذلك الملك 

في الحاضر والمستقبل، فيختار لعلمه بجميع العواقب ما هو مصلحته في 

قيامه بأمر الملك.

﴿   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  
ئۇ  ئۆئۆ   ئۈ  ئۈ   ئۇ   ئو   ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو   ى  
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ئې  ئې  ئې  ئى  ئى             ئى  ی﴾
ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ      پ  پ    پ       ڀ  ڀ  ڀ     ﴿
ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ   
چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦڦ  
ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ     ڇ   چچ  

ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ک﴾
اعلم أن ظاهر الآية المتقدمة يدل على أن أولئك الأقوام كانوا مقرين 

بنبوة النبي الذي كان فيهم لأن قوله تعالى حكاية عنهم ﴿إذِْ قَالُواْ لنَِبِيّ لَّهُمُ 

ٱبْعَثْ لنََا مَلِكًا﴾ كالظاهر في أنهم كانوا معترفين بنبوة ذلك النبي، ومقرين 

قَدْ  اللَّهَ  النبي لما قال: ﴿إنَِّ  الله تعالى، ثم إن ذلك  بأنه مبعوث من عند 

في كون طالوت ملكاً، ثم  مَلِكًا﴾ كان هذا دليلًا قاطعاً  طَالُوتَ  لكَُمْ  بَعَثَ 

إنه تعالى لكمال رحمته بالخلق، ضم إلى ذلك الدليل دليلًا آخر يدل على 

كون ذلك النبي صادقاً في ذلك الكلام، ويدل أيضاً على أن طالوت نصبه الله 

تعالى للملك وإكثار الدلائل من الله تعالى جائز، ولذلك أنه كثرت معجزات 

موسى عليه السلام، ومحمد عليه الصلاة والسلام، فلهذا قال تعالى: ﴿وَقَالَ 

هُمْ إنَِّ آيَةَ مُلْكِهِ أنَ يَأتِْيَكُمُ ٱلتَّابُوتُ﴾ وفيه مسائل:  لهَُمْ نِبِيُّ

المسألة الأولى: أن مجيء ذلك التابوت لا بد وأن يقع على وجه يكون 

الله، دالة على صدق تلك  للعادة حتى يصح أن يكون آية من عند  خارقاً 

الدعوى، ثم قال أصحاب الأخبار: إن الله تعالى أنزل على آدم عليه السلام 

تابوتاً فيه صور الأنبياء من أولاده، فتوارثه أولاد آدم إلى أن وصل إلى يعقوب، 

ثم بقي في أيدي بني إسرائيل، فكانوا إذا اختلفوا في شيء تكلم وحكم بينهم 

وإذا حضروا القتال قدموه بين أيديهم يستفتحون به على عدوهم، وكانت 

الملائكة تحمله فوق العسكر وهم يقاتلون العدو فإذا سمعوا من التابوت 

العمالقة  عليهم  الله  سلط  وفسدوا  عصوا  فلما  بالنصرة،  استيقنوا  صيحة 
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فغلبوهم على التابوت وسلبوه، فلما سألوا نبيهم البينة على ملك طالوت، 

قال ذلك النبي: إن آية ملكه أنكم تجدون التابوت في داره، ثم إن الكفار 

الذين سلبوا ذلك التابوت كانوا قد جعلوه في موضع البول والغائط، فدعا 

النبي عليهم في ذلك الوقت، فسلط الله على أولئك الكفار البلاء حتى إن 

كلّ من بال عنده أو تغوط ابتلاه الله تعالى بالبواسير، فعلم الكفار أن ذلك 

الثوران  فأقبل  ثورين  على  فأخرجوه ووضعوه  بالتابوت،  استخفافهم  لأجل 

يسيران ووكل الله تعالى بهما أربعة من الملائكة يسوقونهما، حتى أتوا منزل 

طالوت، ثم إن قوم ذلك النبي رأوا التابوت عند طالوت، فعلموا أن ذلك دليل 

هُمْ إنَِّ آيَةَ مُلْكِهِ أن  على كونه ملكاً لهم، فذلك هو قوله تعالى: ﴿وَقَالَ لهَُمْ نِبِيُّ

يأتيكم التابوت﴾ والإتيان على هذا مجاز، لأنه أتى به ولم يأت هو فنسب 

إليه توسعاً، كما يقال: ربحت الدراهم، وخسرت التجارة. 

والرواية الثانية: أن التابوت صندوق كان موسى عليه السلام يضع التوراة 

فيه، وكان من خشب، وكانوا يعرفونه، ثم إن الله تعالى رفعه بعد ما قبض 

موسى عليه السلام لسخطه على بني إسرائيل، ثم قال نبي ذلك القوم: إن آية 

ملك طالوت أن يأتيكم التابوت من السماء، ثم إن التابوت لم تحمله الملائكة 

ولا الثوران، بل نزل من السماء إلى الأرض، والملائكة كانوا يحفظونه، والقوم 

كانوا ينظرون إليه حتى نزل عند طالوت، وهذا قول ابن عباس رضي الله 

عنهما، وعلى هذا الإتيان حقيقة في التابوت، وأضيف الحمل إلى الملائكة 

في القولين جميعاً، لأن من حفظ شيئاً في الطريق جاز أن يوصف بأنه حمل 

القائل: حملت الأمتعة إلى زيد إذا  ذلك الشيء وإن لم يحمله كما يقول 

حفظها في الطريق، وإن كان الحامل غيره.

واعلم أنه تعالى جعل إتيان التابوت معجزة، ثم فيه احتمالان أحدهما: 

أن يكون مجىء التابوت معجزاً، وذلك هو الذي قررناه والثاني: أن لا يكون 

التابوت معجزاً، بل يكون ما فيه هو المعجز، وذلك بأن يشاهدوا التابوت 
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خالياً، ثم إن ذلك النبي يضعه بمحضر من القوم في بيت ويغلقوا البيت، 

ثم إن النبي يدعي أن الله تعالى خلق فيه ما يدل على واقعتنا، فإذا فتحوا 

باب البيت ونظروا في التابوت رأوا فيه كتاباً يدل على أن ملكهم هو طالوت، 

وعلى أن الله سينصرهم على أعدائهم فهذا يكون معجزاً قاطعاً دالاً على أنه 

من عند الله تعالى، ولفظ القرآن يحتمل هذا، لأن قوله: ﴿يَأتِْيَكُمُ التَّابُوتُ   

ې  ې  ى  ى﴾ يحتمل أن يكون المراد منه أنهم يجدون في 
التابوت هذا المعجز الذي هو سبب لاستقرار قلبهم واطمئنان أنفسهم فهذا 

محتمل. 

المسألة الثانية: قال صاحب »الكشاف«: وزن التابوت إما أن يكون فعلوتاً 

التوب، وهو الرجوع لأنه  أو فاعولاً، والثاني مرجوح. وهو أنه فعلوت من 

ظرف يوضع فيه الأشياء، ويودع فيه فلا يزول يرجع إليه ما يخرج منه وصاحبه 

يرجع إليه فيما يحتاج إليه من مودعاته.

﴿ ثابت  بن  وزيد  أبي  وقرأ  بالتاء،  التابوت  الكل:  قرأ  الثالثة:  المسألة 

التابوه﴾ بالهاء وهي لغة الأنصار. 

المسألة الرابعة: من الناس من قال: إن طالوت كان نبياً، لأنه تعالى أظهر 

المعجزة على يده وكل من كان كذلك كان نبياً، ولا يقال: إن هذا كان من 

كرامات الأولياء، لأن الفرق بين الكرامة والمعجزة أن الكرامة لا تكون على 

سبيل التحدي، وهذا كان على سبيل التحدي، فوجب أن لا يكون من جنس 

الكرامات. 

الزمان، ومع كونه  لنبي ذلك  يكون ذلك معجزة  أن  يبعد  والجواب: لا 

معجزة له فإنه كان آية قاطعة في ثبوت ملكه. 

أما قوله تعالى: ﴿  ې  ې  ى  ى﴾ ففيه مسائل: 

كِينَةَ﴾ فعيلة من السكون، وهو ضد الحركة وهي  المسألة الأولى: ﴿السَّ

مصدر وقع موقع الاسم، نحو: القضية والبقية والعزيمة.
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المسألة الثانية: اختلفوا في السكينة، وضبط الأقوال فيها أن نقول: المراد 

بالسكينة إما أن يقال إنه كان شيئاً حاصلًا في التابوت أو ما كان كذلك. والقسم 

فإنه قال: ﴿  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې    أبي بكر الأصم،  الثاني: هو قول 

ې  ې  ې  ى  ى﴾ أي تسكنون عند مجيئه وتقرون له 
بالملك، وتزول نفرتكم عنه، لأنه متى جاءهم التابوت من السماء وشاهدوا 

تلك الحالة فلا بد وأن تسكن قلوبهم إليه وتزول نفرتهم بالكلية. وأما القسم 

التابوت، وعلى  في  السكينة شيء كان موضوعاً  المراد من  أن  الأول: وهو 

هذا ففيه أقوال الأول: وهو قول أبي مسلم أنه كان في التابوت بشارات من 

كتب الله تعالى المنزلة على موسى وهارون ومن بعدهما من الأنبياء عليهم 

السلام، بأن الله ينصر طالوت وجنوده، ويزيل خوف العدو عنهم الثاني: وهو 

لها ريح هفافة  الإنسان، وكان  لها وجه كوجه  كان  السلام:  قول علي عليه 

والثالث: قول ابن عباس رضي الله عنهما: هي صورة من زبرجد أو ياقوت 

لها رأس كرأس الهر، وذنب كذنبه، فإذا صاحت كصياح الهر ذهب التابوت 

نحو العدو وهم يمضون معه فإذا وقف وقفوا ونزل النصر. 

القول الرابع: وهو قول عمرو بن عبيد: إن السكينة التي كانت في التابوت 

شيء لا يعلم. 

واعلم أن السكينة عبارة عن الثبات والأمن، وهو كقوله في قصة الغار: 

﴿فَأنَزلََ اللَّهُ سَكِينَتَهُ عَلَىٰ رسَُولهِِ وَعَلَى ٱلْمُؤْمِنِينَ﴾ ]الفتح: ٢٦[ فكذا قوله 

تعالى: ﴿  ې  ې  ى  ى﴾ معناه الأمن والسكون.

وأما قوله: ﴿تَحْمِلُهُ ٱلْمَلَائِكَةُ﴾ فقد تقدم القول فيه. 

وأما قوله: ﴿  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى             ئى﴾ فالمعنى أن 

المعجزة على صدق  بدلالة  يؤمن  كنتم ممن  إن  باهرة  الآية معجزة  هذه 

المدعي. 

ا فَصَلَ طَالُوتُ بِٱلْجُنُودِ﴾. قوله تعالى: ﴿فَلَمَّ
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روي أن طالوت قال لقومه: لا ينبغي أن يخرج معي رجل يبني بناءً لم 

يفرغ منه ولا تاجر مشتغل بالتجارة، ولا متزوج بامرأة لم يبن عليها ولا أبغي 

إلا الشاب النشيط الفارغ فاجتمع إليه ممن اختار ثمانون ألفاً. 

أما قوله تعالى: ﴿  ٻ  پ      پ  پ    پ﴾ ففيه مسائل: 

المسألة الأولى: اختلفوا في أن هذا القائل من كان فقال الأكثرون: أنه 

إلى مذكور  هو طالوت وهذا هو الأظهر لأن قوله لا بد وأن يكون مسنداً 

سابق، والمذكور السابق هو طالوت، ثم على هذا يحتمل أن يكون القول 

من طالوت لكنه تحمله من نبي الوقت، وعلى هذا التقدير لا يلزم أن يكون 

طالوت نبياً ويحتمل أن يكون من قبل نفسه فلا بد من وحي أتاه عن ربه، 

وذلك يقتضي أنه مع الملك كان نبياً.

الآية،  أول  في  المذكور  النبي  هو  القول  هذا  قائل  أن  الثاني:  والقول 

والتقدير: فلما فصل طالوت بالجنود قال لهم نبيهم: ﴿پ      پ  پ    

پ﴾ ونبي ذلك الوقت هو اشمويل عليه السلام. 
المسألة الثانية: في حكمة هذا الابتلاء وجهان الأول: قال القاضي: كان 

الآيات  الأنبياء والملوك مع ظهور  أنهم يخالفون  بني إسرائيل  من  مشهوراً 

الباهرة فأراد الله تعالى إظهار علامة قبل لقاء العدو يتميز بها من يصبر على 

الحرب ممن لا يصبر لأن الرجوع قبل لقاء العدو لا يؤثر كتأثيره حال لقاء 

العدو، فلما كان هذا هو الصلاح قبل مقاتلة العدو لا جرم قال: ﴿  ٻ  پ      

پ  پ    پ﴾ الثاني: أنه تعالى ابتلاهم ليتعودوا الصبر على الشدائد. 
المسألة الثالثة: في النهر أقوال أحدها: وهو قول قتادة والربيع، أنه نهر 

بين الأردن وفلسطين والثاني: وهو قول ابن عباس والسدي: أنه نهر فلسطين.

القول الثالث: وهو الذي رواه صاحب »الكشاف«: أن الوقت كان قيظاً 

بما  مبتليكم  الله  إن  فقال:  نهراً  لهم  يجري  أن  الله  فسألوا  مفازة  فسلكوا 

اقترحتموه من النهر. 
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المسألة الرابعة: قوله: ﴿ پ    پ﴾ أي ممتحنكم امتحان العبد 

كما قال: ﴿إنَِّا خَلَقْنَا ٱلإنِسَانَ مِن نُّطْفَةٍ أمَْشَاجٍ نَّبْتَلِيهِ ﴾ ]الإنسان: ٢[ ولما كان 

الابتلاء بين الناس إنما يكون لظهور الشيء، وثبت أن الله تعالى لا يثبت، ولا 

يعاقب على علمه، إنما يفعل ذلك بظهور الأفعال بين الناس، وذلك لا يحصل 

إلا بالتكليف لا جرم سمي التكليف ابتلاء، وفيه لغتان بلا يبلو، وابتلى يبتلي.

قال أهل اللغة ﴿لَّمْ يَطْعَمْهُ﴾ أي لم يذقه، وهو من الطعم، وهو يقع 

على الطعام والشراب هذا ما قاله أهل اللغة.

النهي  يكون  أن  ظاهره  ٺ﴾  ڀ   ڀ   ڀ   ڀ     ﴿ قوله:  إن  فنقول: 

مقصوراً على الشرب من النهر، حتى لو أخذه بالكوز وشربه لا يكون داخلًا 

تحت النهي، فلما كان هذا الاحتمال قائماً في اللفظ الأول ذكر في اللفظ 

الثاني ما يزيل هذا الإبهام، فقال: ﴿ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ﴾ أضاف الطعم 

والشرب إلى الماء لا إلى النهر إزالة لذلك الإبهام. 

أما قوله: ﴿ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹ﴾:  قال ابن عباس رضي الله عنهما: 

كانت الغرفة يشرب منها هو ودوابه وخدمه، ويحمل منها. 

أما قوله تعالى: ﴿فَشَرِبُواْ مِنْهُ إلِاَّ قَلِيلًا مّنْهُمْ﴾ ففيه مسائل: 

المسألة الأولى: قرأ أبي والأعمش ﴿إلِاَّ قَلِيلٌ﴾ قال صاحب »الكشاف«: 

وهذا بسبب ميلهم إلى المعنى، وإعراضهم عن اللفظ، لأن قوله: ﴿فَشَرِبُواْ 

مِنْهُ﴾ في معنى: فلم يطيعوه، لا جرم حمل عليه كأنه قيل: فلم يطيعوه إلا 

قليل منهم.

المسألة الثانية: قد ذكرنا أن المقصود من هذا الابتلاء أن يتميز الصديق 

عن الزنديق، والموافق عن المخالف، فلما ذكر الله تعالى أن الذين يكونون 

أهلًا لهذا القتال هم الذين لا يشربون من هذا النهر، وأن كل من شرب منه 

فإنه لا يكون مأذوناً في هذا القتال، وكان في قلبهم نفرة شديدة عن ذلك 

القتال، لا جرم أقدموا على الشرب، فتميز الموافق عن المخالف، والصديق 
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بعد عطش  النهر  على  لما هجموا  طالوت  أصحاب  أن  ويروى  العدو،  عن 

شديد، وقع أكثرهم في النهر، وأكثروا الشرب، وأطاع قوم قليل منهم أمر الله 

تعالى، فلم يزيدوا على الاغتراف، وأما الذين شربوا وخالفوا أمر الله فاسودت 

شفاههم وغلبهم العطش ولم يرووا، وبقوا على شط النهر، وجبنوا على لقاء 

العدو، وأما الذين أطاعوا أمر الله تعالى، فقوي قلبهم وصح إيمانهم، وعبروا 

النهر سالمين. 

المسألة الثالثة: القليل الذي لم يشرب قيل: إنه أربعة آلاف، والمشهور 

وهو قول الحسن أنهم كانوا على عدد أهل بدر ثلثمائة وبضعة عشر وهم 

المؤمنون، والدليل عليه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال لأصحابه يوم بدر: 

أنتم اليوم على عدة أصحاب طالوت حين عبروا النهر وما جاز معه إلا مؤمن، 

قال البراء بن عازب: وكنا يومئذٍ ثلثمائة وثلاثة عشر رجلًا. أما قوله: ﴿ڦ  

ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ﴾ 
ففيه مسألتان: 

المسألة الأولى: لا خلاف بين المفسرين أن الذين عصوا الله وشربوا من 

النهر رجعوا إلى بلدهم ولم يتوجه معه إلى لقاء العدو إلا من أطاع الله 

تعالى في باب الشرب من النهر، وإنما اختلفوا في أن رجوعهم إلى بلدهم 

كان قبل عبور النهر أو بعده، وفيه قولان الأول: أنه ما عبر معه إلا المطيع، 

واحتج هذا القائل بأمور الأول: أن الله تعالى قال: ﴿ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  

تلك  في  وافقوه  الذين  مَعَهُ﴾  آمَنُواْ  ﴿الَّذِينَ  بقوله:  فالمراد  ڄ  ڄ﴾ 
الطاعة، فلما ذكر الله تعالى كل العسكر، ثم خص المطيعين بأنهم عبروا 

النهر، علمنا أنه ما عبر النهر أحد إلا المطيعين.

القول الثاني: أنه استصحب كل جنوده وكلهم عبروا النهر واعتمدوا في 

إثبات هذا القول على قوله تعالى حكاية عن قوم طالوت ﴿قڃ   ڃ  ڃ  

ڃ  چ  چ  چ﴾ ومعلوم أن هذا الكلام لا يليق بالمؤمن المنقاد 
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لأمر ربه، بل لا يصدر إلا عن المنافق أو الفاسق، وهذه الحجة ضعيفة.

وأنه يحتمل أن يقال: المؤمنون الذين عبروا النهر كانوا فريقين: بعضهم 

ممن يحب الحياة ويكره الموت وكان الخوف والجزع غالباً على طبعه، ومنهم 

من كان شجاعاً قوي القلب لا يبالي بالموت في طاعة الله تعالى.

فالقسم الأول: هم الذين قالوا: ﴿لاَ طَاقَةَ لنََا الْيَوْمَ﴾. 

والقسم الثاني: هم الذين أجابوا بقولهم: ﴿كَم مّن فِئَةٍ قَلِيلَةٍ غَلَبَتْ فِئَةٍ 

كَثِيرةًَ﴾.

أما قوله تعالى: ﴿ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ﴾ ففيه سؤال، وهو 

أنه تعالى لم جعلهم ظانين ولم يجعلهم حازمين؟. 

وجوابه: أن السبب فيه أمور الأول: وهو قول قتادة: أن المراد من لقاء 

الله الموت، قال عليه الصلاة والسلام: »من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه 

ومن كره لقاء الله كره الله لقاءه »وهؤلاء المؤمنون لما وطنوا أنفسهم على 

القتل، وغلب على ظنونهم أنهم لا يتخلصون من الموت، لا جرم قيل في 

صفتهم: إنهم يظنون أنهم ملاقوا الله الثاني: ﴿  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  

ڍ  ﴾ أي ملاقوا ثواب الله بسبب هذه الطاعة، وذلك لأن أحداً لا يعلم عاقبة 
أمره، فلا بد أن يكون ظاناً راجياً وإن بلغ في الطاعة أبلغ الأمر، إلا من أخبر 

الله بعاقبة أمره، وهذا قول أبي مسلم وهو حسن. 

ملاقوا طاعة  أنهم  يظنون  الذين  قال  المعنى:  يكون  أن  الثالث:  الوجه 

الله، وذلك لأن الإنسان لا يمكنه أن يكون قاطعاً بأن هذا العمل الذي عمله 

طاعة، لأنه ربما أتى فيه بشيء من الرياء والسمعة، ولا يكون بنية خالصة 

فحيئذٍ لا يكون الفعل طاعة، إنما الممكن فيه أن يظن أنه أتى به على نعت 

الطاعة والإخلاص. 

تعالى: ﴿  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   أنا ذكرنا في تفسير قوله  الرابع:  الوجه 

ې   ې  ې  ې  ى  ى﴾ أن المراد بالسكينة على قول 
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بعض المفسرين أنه كان في التابوت كتب إلهية نازلة على الأنبياء المتقدمين، 

دالة على حصول النصر والظفر لطالوت وجنوده، ولكنه ما كان في تلك الكتب 

أن النصر والظفر يحصل في المرة الأولى أو بعدها، فقوله: ﴿الَّذِينَ يَظُنُّونَ 

لاقُوا اللَّهِ﴾  يعني الذين يظنون أنهم ملاقوا وعد الله بالظفر، وإنما  أنََّهُم مُّ

جعله ظناً لا يقيناً لأن حصوله في الجملة وإن كان قطعاً إلا أن حصوله في 

المرة الأولى ما كان إلا على سبيل حسن الظن.

أنََّهُم  المراد بقوله: ﴿يَظُنُّونَ  المفسرين:  الخامس: قال كثير من  الوجه 

لاقُوا اللَّهِ﴾ أنهم يعلمون ويوقنون، إلا أنه أطلق لفظ الظن على اليقين على  مُّ

سبيل المجاز لما بين الظن واليقين من المشابهة في تأكد الاعتقاد. 

ففيه   ﴾ ڑڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ     ﴿ قوله:  أما 

مسائل:

 المسألة الأولى: المراد منه تقوية قلوب الذين قالوا: ﴿ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  

چ  چ  چ﴾ والمعنى أنه لا عبرة بكثرة العدد إنما العبرة بالتأييد 
الإلهي، والنصر السماوي، فإذا جاءت الدولة فلا مضرة في القلة والذلة، وإذا 

جاءت المحنة فلا منفعة في كثرة العدد والعدة. 

الفئة: الجماعة، لأن بعضهم قد فاء إلى بعض فصاروا  الثانية:  المسألة 

جماعة، وقال الزجاج: أصل الفئة من قولهم: فأوت رأسه بالسيف، وفأيت إذا 

قطعت، فالفئة الفرقة من الناس، كأنها قطعة منهم. 

المسألة الثالثة: قال الفراء: لو ألغيت من ههنا جاز في فئة الرفع والنصب 

والخفض، أما النصب فلأن ﴿كَمْ﴾ بمنزلة عدد فنصب ما بعده نحو عشرين 

رجلًا، وأما الخفض فبتقدير دخول حرف ﴿مِنْ﴾ عليه، وأما الرفع فعلى نية 

ابِرِينَ﴾ فلا  تقديم الفعل كأنه قيل: كم غلبت فئة. وأما قوله: ﴿وَاللَّهُ مَعَ ٱلصَّ

شبهة أن المراد المعونة والنصرة، ثم يحتمل أن يكون هذا قولاً للذين قالوا: ﴿

كَم مّن فِئَةٍ قَلِيلَةٍ﴾ ويحتمل أن يكون قولاً من الله تعالى، وإن كان الأول أظهر.
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ڱ   ڱ   ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   گ   گ   ﴿گ  

ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ﴾
فيه مسائل: 

المسألة الأولى: المبارزة في الحروب، هي أن يبرز كل واحد منهم لصاحبه 

وقت القتال، والأصل فيها أن الأرض الفضاء التي لا حجاب فيها يقال لها البراز، 

فكان البروز عبارة عن حصول كل واحد منهما في الأرض المسماة بالبراز، 

وهو أن يكون كل واحد منهما بحيث يرى صاحبه. 

قرروا مع  لما  والأقوياء من عسكر طالوت  العلماء  أن  الثانية:  المسألة 

العوام والضعفاء أنه كم من فئة قليلة غلبت فئة كثيرة بإذن الله، وأوضحوا 

أن الفتح والنصرة لا يحصلان إلا بإعانة الله، لا جرم لما برز عسكر طالوت 

إلى عسكر جالوت ورأوا القلة في جانبهم، والكثرة في جانب عدوهم، لا 

جرم اشتغلوا بالدعاء والتضرع، فقالوا: ﴿رَبَّنَا أفَْرِغْ عَلَيْنَا صَبْراً﴾ ونظيره ما 

حكى الله عن قوم آخرين أنهم قالوا حين الالتقاء مع المشركين: ﴿ھ  

ے  ے  ۓ  ۓ     ڭ  ڭ﴾ ]آل عمران: ١٤٦[ إلى قوله: ﴿وَمَا كَانَ قَوْلهَُمْ إلِاَّ أنَ 
قَالُوا رَبَّنَا اغْفِرْ لنََا ذُنُوبَنَا وَإسِْراَفَنَا فِي أمَْرنَِا وَثَبِّتْ أقَْدَامَنَا وَانصُرنَْا عَلَى القَومِ 

الكَافِرِينَ﴾ ]آل عمران: ١٤7[ وهكذا كان يفعل رسول الله صلى الله عليه 

وسلم في كل المواطن، وروي عنه في قصة بدر أنه عليه السلام لم يزل يصلي 

ويستنجز من الله وعده، وكان متى لقي عدواً قال: »اللهم إني أعوذ بك من 

شرورهم وأجعلك في نحورهم« وكان يقول: »اللهم بك أصول وبك أجول«.

فيه،  ما  إذا صببت  الإناء  أفرغت  يقال:  الصب،  الإفراغ  الثالثة:  المسألة 

وأصله من الفراغ، يقال: فلان فارغ معناه أنه خال مما يشغله، والإفراغ إخلاء 

الإناء مما فيه، وإنما يخلو بصب كل ما فيه. 

إذا عرفت هذا فنقول قوله: ﴿أفَْرِغْ عَلَيْنَا صَبْراً﴾ يدل على المبالغة في 

طلب الصبر من وجهين أحدهما: أنه إذا صب الشيء في الشيء فقد أثبت 
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فيه بحيث لا يزول عنه، وهذا يدل على التأكيد والثاني: أن إفراغ الإناء هو 

إخلاؤه، وذلك يكون بصب كل ما فيه، فمعنى: أفرغ علينا صبراً: أي أصبب 

علينا أتم صب وأبلغه. 

المسألة الرابعة: اعلم أن الأمور المطلوبة عند المحاربة مجموع أمور 

ثلاثة فأولها: أن يكون الإنسان صبوراً على مشاهدة المخاوف والأمور الهائلة، 

وهذا هو الركن الأعلى للمحارب فإنه إذا كان جباناً لا يحصل منه مقصود 

أصلًا وثانيها: أن يكون قد وجد من الآلات والأدوات والاتفاقات الحسنة مما 

يمكنه أن يقف ويثبت ولا يصير ملجأ إلى الفرار وثالثها: أن تزداد قوته على 

قوة عدوه حتى يمكنه أن يقهر العدو. 

إذا عرفت هذا فنقول المرتبة الأولى: هي المراد من قوله: ﴿أفَْرِغْ عَلَيْنَا 

المراد  هي  والثالثة:  أقَْدَامَنَا﴾  ﴿وَثَبّتْ  بقوله:  المراد  هي  والثانية:  صَبْراً﴾ 

بقوله: ﴿وٱَنصُرنَْا عَلَى ٱلْقَوْمِ ٱلْكَـافِرِينَ﴾.

ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ    ۀ   ڻ   ﴿ڻ  

ھ   ھ  ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  
ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ﴾

وثبت  عليهم،  الصبر  وأفرغ  دعاءهم،  استجاب  تعالى  الله  أن  المعنى: 

بفضله  وحقق  وجنوده  جالوت  الكافرين:  القوم  على  ونصرهم  أقدامهم، 

ورحمته ظن من قال: ﴿كَم مّن فِئَةٍ قَلِيلَةٍ غَلَبَتْ فِئَةٍ كَثِيرةًَ بِإذِْنِ اللَّهِ وهزموهم 

بِإذُِنِ اللَّهِ﴾ وأصل الهزم في اللغة الكسر. 

ثم أخبر تعالى أن تلك الهزيمة كانت بإذن الله وبإعانته وتوفيقه وتيسيره، 

وأنه لولا إعانته وتيسيره لما حصل ألبتة ثم قال: ﴿وَقَتَلَ دَاوُودُ جَالُوتَ﴾ قال 

ابن عباس رضي الله عنهما: إن داود عليه السلام كان راعياً وله سبعة أخوة 

مع طالوت فلما أبطأ خبر إخوته على أبيهم إيشاً أرسل ابنه داود إليهم ليأتيه 

بخبرهم، فأتاهم وهم في المصاف وبدر جالوت الجبار وكان من قوم عاد 
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إلى البراز فلم يخرج إليه أحد فقال: يا بني إسرائيل لو كنتم على حق لبارزني 

بعضكم فقال داود لإخوته أما فيكم من يخرج إلى هذا الأقلف؟ فسكتوا، 

فذهب إلى ناحية من الصف ليس فيها إخوته فمر به طالوت وهو يحرض 

الناس، فقال له داود: ما تصنعون بمن يقتل هذا الأقلف؟ فقال طالوت: أنكحه 

ابنتي وأعطيه نصف ملكي فقال داود: فأنا خارج إليه وكان عادته أن يقاتل 

بالمقلاع الذئب والأسد في الرعي، وكان طالوت عارفاً بجلادته، فلما هم داود 

بأن يخرج رماه فأصابه في صدره، ونفذ الحجر فيه، وقتل بعده ناساً كثيراً، 

فهزم الله جنود جالوت ﴿وَقَتَلَ دَاوُودُ جَالُوتَ﴾ فحسده طالوت وأخرجه من 

مملكته، ولم يف له بوعده، ثم ندم فذهب يطلبه إلى أن قتل، وملك داود 

وحصلت له النبوة، ولم يجتمع في بني إسرائيل الملك والنبوة إلا له. 

اعلم أن قوله: ﴿ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ    ﴾ يدل على 

أن هزيمة عسكر جالوت كانت من طالوت وإن كان قتل جالوت ما كان إلا 

من داود ولا دلالة في الظاهر على أن انهزام العسكر كان قبل قتل جالوت 

أو بعده، لأن الواو لا تفيد الترتيب. 

أما قوله تعالى: ﴿وآَتَاهُ ٱللَّهُ ٱلْمُلْكَ وَٱلْحِكْمَةَ﴾ ففيه مسائل: 

المسألة الأولى: قال بعضهم آتاه الله الملك والنبوة جزاء على ما فعل من 

الطاعة العظيمة، وبذل النفس في سبيل الله، مع أنه تعالى كان عالماً بأنه 

صالح لتحمل أمر النبوة، والنبوة لا يمتنع جعلها جزاء على الطاعات كما قال 

ٰـهُم مِنَ الأيَْاتِ مَا  ٰـلَمِينَ * وآَتَيْنَ تعالى: ﴿وَلقََدِ ٱخْتَرنَْـاهُمْ عَلَىٰ عِلْمٍ عَلَى الْعَ

بِينٌ﴾ ]الدخان: ٣٢، ٣٣[ وقال: ﴿ئۇ  ئۇ   ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ﴾  فِيهِ بَلَؤٌاْ مُّ

]الأنعام: ١٢٤[ وظاهر هذه الآية يدل أيضاً على ذلك لأنه تعالى لما حكى عن 

ٱلْمُلْكَ وَٱلْحِكْمَةَ﴾ والسلطان  داود أنه قتل جالوت، قال بعده: ﴿وآَتَاهُ ٱللَّهُ 

إذا أنعم على بعض عبيده الذين قاموا بخدمة شاقة، يغلب على الظن أن 

ذلك الإنعام لأجل تلك الخدمة، وقال الأكثرون: إن النبوة لا يجوز جعلها جزاء 
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على الأعمال، بل ذلك محض التفضل والإنعام، قال تعالى: ﴿چ  چ   ڇ  

ڇ      ڇ  ڇ  ڍڍ    ﴾ ]الحج: 75[. 
الثانية: قال بعضهم: ظاهر الآية يدل على أن داود حين قتل  المسألة 

جالوت آتاه الله الملك والنبوة، وذلك لأنه تعالى ذكر إيتاء الملك والنبوة 

عقيب ذكره لقتل داود جالوت، وترتيب الحكم على الوصف المناسب مشعر 

بكون ذلك الوصف علة لذلك الحكم، وبيان المناسبة أنه عليه السلام لما قتل 

مثل ذلك الخصم العظيم بالمقلاع والحجر، كان ذلك معجزاً، لا سيما وقد 

تعلقت الأحجار معه وقالت: خذنا فإنك تقتل جالوت بنا، فظهور المعجز يدل 

على النبوة، وأما الملك فلأن القوم لما شاهدوا منه قهر ذلك العدو العظيم 

المهيب بذلك العمل القليل، فلا شك أن النفوس تميل إليه وذلك يقتضي 

حصول الملك له ظاهراً، وقال الأكثرون: إن حصول الملك والنبوة له تأخر عن 

ذلك الوقت بسبع سنين على ما قاله الضحاك، قالوا والروايات وردت بذلك، 

قالوا: لأن الله تعالى كان قد عين طالوت للملك فيبعد أن يعزله عن الملك 

حال حياته، والمشهور في أحوال بني إسرائيل كان نبي ذلك الزمان أشمويل، 

وملك ذلك الزمان طالوت، فلما توفي أشمويل أعطى الله تعالى النبوة لداود، 

ولما مات طالوت أعطى الله تعالى الملك لداود، فاجتمع الملك والنبوة فيه. 

الصواب  على  مواضعها  الأمور  وضع  هي  ﴿الْحِكْمَةَ﴾  الثالثة:  المسألة 

والصلاح، وكمال هذا المعنى إنما يحصل بالنبوة، فلا يبعد أن يكون المراد 

بالحكمة ههنا النبوة، قال تعالى: ﴿أمَْ يَحْسُدُونَ النَّاسَ عَلَى مَا آتَاهُمُ اللَّهُ مِن 

لْكاً عَظِيماً﴾ ]النساء:  فَضْلِهِ فَقَدْ آتَيْنَا آلَ إِبْراَهِيمَ الكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وآَتَيْنَاهُم مُّ

5٤[ وقال فيما بعث به نبيه عليه السلام﴿ئۆ  ئۆ      ئۈَ﴾ 

]آل عمران: ١٦٤[. 

فإن قيل: فإذا كان المراد من الحكمة النبوة، فلم قدم الملك على الحكمة؟ 

مع أن الملك أدون حالاً من النبوة. 
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قلنا: لأن الله تعالى بين في هذه الآية كيفية ترقي داود عليه السلام إلى 

المراتب العالية، وإذا تكلم المتكلم في كيفية الترقي، فكل ما كان أكثر تأخراً 

في الذكر كان أعلى حالاً وأعظم رتبة. 

ا يَشَاء﴾ ففيه وجوه أحدها: أن المراد به ما  أما قوله تعالى: ﴿وَعَلَّمَهُ مِمَّ

ذكره في قوله: ﴿وَعَلَّمْنَاهُ صَنْعَةَ لبَُوسٍ لَّكُمْ لتُِحْصِنَكُمْ مّن بَأسِْكُمْ ﴾ ]الأنبياء: 

ردِْ﴾  [سبأ:  ٨٠[ وقال: ﴿وَألَنََّا لهَُ الْحَدِيدَ * أنَِ ٱعْمَلْ سَابِغَاتٍ وَقَدّرْ فِي ٱلسَّ

عنه: ﴿ تعالى حكاية  قال  والنمل،  الطير  كلام  المراد  أن  وثانيها:   ]١١  ،١٠

عڃ  ڃ  ڃ﴾ ]النمل: ١٦[ وثالثها: أن المراد به ما يتعلق بمصالح الدنيا 

وضبط الملك، فإنه ما ورث الملك من آبائه، لأنهم ما كانوا ملوكاً بل كانوا 

رعاة ورابعها: علم الدين، قال تعالى: ﴿وآَتَيْنَا دَاوُودُ زَبُوراً ﴾ ]النساء: ١٦٣[ 

وذلك لأنه كان حاكماً بين الناس، فلا بد وأن يعلمه الله تعالى كيفية الحكم 

والقضاء وخامسها: الألحان الطيبة، ولا يبعد حمل اللفظ على الكل. 

فإن قيل: إنه تعالى لما ذكر إنه آتاه الحكمة، وكان المراد بالحكمة النبوة، 

فقد دخل العلم في ذلك، فلم ذكر بعده ﴿ھ  ھ  ے﴾. 

قلنا: المقصود منه التنبيه على أن العبد قط لا ينتهي إلى حالة يستغني 

عن التعلم، سواء كان نبياً أو لم يكن، ولهذا السبب قال لمحمد صلى الله 

عليه وسلم: ﴿وَقُل رَّبّ زدِْنِي عِلْماً﴾ ]طه: ١١٤[ ثم قال تعالى: ﴿وَلوَْلاَ دَفْعُ اللَّهِ 

النَّاسَ بَعْضَهُم بِبَعْضٍ لفََسَدَتِ ٱلأرَضُْ﴾. 

اعلم أنه تعالى لما بين أن الفساد الواقع بجالوت وجنوده زال بما كان 

من طالوت وجنوده، وبما كان من داود من قتل جالوت بين عقيب ذلك 

جملة تشتمل كل تفصيل في هذا الباب، وهو أنه تعالى يدفع الناس بعضهم 

بِبَعْضٍ  بَعْضَهُم  النَّاسَ  اللَّهِ  دَفْعُ  الأرض، فقال: ﴿وَلوَْلاَ  ببعض لكي لا تفسد 

لفََسَدَتِ ٱلأرَضُْ﴾.

الاحتمال الأول: أن يكون المعنى: ولولا دفع الله بعض الناس عن الكفر 
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بسبب البعض، وعلى هذا التقدير فالدافعون هم الأنبياء وأئمة الهدى فإنهم 

الذين يمنعون الناس عن الوقوع في الكفر بإظهار الدلائل والبراهين والبينات 

ڤ﴾  ڤ   ڤ    ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿٿ   چ  تعالى:  قال 

]إبراهيم: ١[. 

والاحتمال الثاني: أن يكون المراد: ولولا دفع الله بعض الناس عن المعاصي 

والمنكرات بسبب البعض، وعلى هذا التقدير فالدافعون هم القائمون بالأمر 

بالمعروف، والنهي عن المنكر على ما قال تعالى: ﴿كٺ  ٺ  ٺ  ٺ  

في  ويدخل   ]١١٠ عمران:  ]آل  ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ﴾ 
هذا الباب: الأئمة المنصوبون من قبل الله تعالى لأجل إقامة الحدود وإظهار 

يّئَةَ﴾ ]المؤمنون:  شعائر الإسلام ونظيره قوله تعالى: ﴿ادْفَعْ بِالَّتيى هِيَ أحَْسَنُ ٱلسَّ

يّئَةَ﴾ ]الرعد: ٢٢[.  ٩٦[ وفي موضع آخر: ﴿وَيَدْرَؤُنَ بِٱلْحَسَنَةِ ٱلسَّ

الاحتمال الثالث: ولولا دفع الله بعض الناس عن الهرج والمرج وإثارة 

التقدير هم  الدافعين على هذا  البعض، واعلم أن  الدنيا بسبب  الفتن في 

الأنبياء عليهم السلام، ثم الأئمة والملوك الذابون عن شرائعهم، وتقريره: أن 

الإنسان الواحد لا يمكنه أن يعيش وحده، لأنه ما لم يخبز هذا لذاك ولا يطحن 

ذاك لهذا، ولا يبني هذا لذاك، ولا ينسج ذاك لهذا، لا تتم مصلحة الإنسان 

الواحد، ولا تتم إلا عند اجتماع جمع في موضع واحد، فلهذا قيل: الإنسان 

مدني بالطبع، ثم إن الاجتماع بسبب المنازعة المفضية إلى المخاصمة أولاً، 

والمقاتلة ثانياً، فلا بد في الحكمة الإلهية من وضع شريعة بين الخلق، لتكون 

الشريعة قاطعة للخصومات والمنازعات، فالأنبياء عليهم السلام الذين أوتوا 

من عند الله بهذه الشرائع هم الذين دفع الله بسببهم وبسبب شريعتهم 

الآفات عن الخلق فإن الخلق ما داموا يبقون متمسكين بالشرائع لا يقع بينهم 

خصام ولا نزاع، فالملوك والأئمة متى كانوا يتمسكون بهذه الشرائع كانت 

الفتن زائلة، والمصالح حاصلة فظهر أن الله تعالى يدفع عن المؤمنين أنواع 
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شرور الدنيا بسبب بعثة الأنبياء عليهم السلام واعلم أنه كما لا بد في قطع 

الخصومات والمنازعات من الشريعة فكذا لا بد في تنفيذ الشريعة من الملك، 

ولهذا قال عليه الصلاة والسلام «الإسلام والسلطان أخوان توأمان« وقال أيضاً: 

»الإسلام أمير، والسلطان حارس، فما لا أمير له فهو منهزم، وما لا حارس له 

فهو ضائع« ولهذا يدفع الله تعالى عن المسلمين أنواع شرور الدنيا بسبب 

وضع الشرائع وبسبب نصب الملوك وتقويتهم، ومن قال بهذا القول قال في 

تفسير قوله: ﴿لفََسَدَتِ الأرَضُْ﴾ أي لغلب على أهل الأرض القتل والمعاصي، 

وذلك يسمى فساداً قال الله تعالى: ﴿وَيُهْلِكَ الْحَرثَْ وَالنَّسْلَ وَاللَّهُ لاَ يُحِبُّ 

الْفَسَادَ﴾ ]البقرة: ٢٠5[ وقال: ﴿أتَُرِيدُ أنَ تَقْتُلَنِي كَمَا قَتَلْتَ نَفْساً بِالأمَْسِ إنِ تُرِيدُ 

إلِاَّ أنَ تَكُونَ جَبَّاراً فِي الأرَضِْ وَمَا تُرِيدُ أنَ تَكُونَ مِنَ المُصْلِحِينَ﴾ ]القصص: ١٩[ 

لَ دِينَكُمْ أوَْ أنَ يُظْهِرَ فِي الأرَضِْ الفَسَادَ﴾ ]غافر: ٢٦[  وقال: ﴿إنِِّي أخََافُ أنَ يُبَدِّ

وقال: ﴿أتََذَرُ مُوسَى وَقَوْمَهُ ليُِفْسِدُوا فِي الأرَضِْ﴾ ]الأعراف: ١٢7[ وقال: ﴿  ی  

ی        ئج  ئح    ئم  ئى  ئي               بج  بح   بخ       بم  بى   بي  تج  تح  
تخ﴾ ]الروم: ٤١[ وهذا التأويل يشهد له قوله في سورة الحج: ﴿ ٹ  ڤ  ڤ  

ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ﴾ ]الحج: ٤٠[.

الاحتمال الرابع: ولولا دفع الله بالمؤمنين والأبرار عن الكفار والفجار، 

لفسدت الأرض ولهلكت بمن فيها، وتصديق هذا ما روي أن النبي صلى الله 

عليه وسلم قال: »يدفع بمن يصلي من أمتي عمن لا يصلي، وبمن يزكي 

عمن لا يزكي، وبمن يصوم عمن لا يصوم، وبمن يحج عمن لا يحج، وبمن 

يجاهد عمن لا يجاهد، ولو اجتمعوا على ترك هذه الأشياء لما أنظرهم الله 

طرفة عين« ثم تلا رسول الله صلى الله عليه وسلم هذه الآية على صحة 

ا الجِدَارُ فَكَانَ لغُِلامَيْنِ يَتِيمَيْنِ فِي  هذا القول من القرآن قوله تعالى: ﴿ وَأمََّ

المَدِينَةِ وكََانَ تَحْتَهُ كَنزٌ لَّهُمَا وكََانَ أبَُوهُمَا صَالحِاً﴾ ]الكهف: ٨٢[ وقال تعالى: ﴿
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بْنَا  ؤْمِنَاتٌ﴾ ]الفتح: ٢5[ إلى قوله: ﴿لوَْ تَزَيَّلُوا لعََذَّ ؤْمِنُونَ وَنِسَاءٌ مُّ وَلوَْلا رجَِالٌ مُّ

الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْهُمْ عَذَاباً ألَيِماً﴾ ]الفتح: ٢5[ وقال: ﴿ئا  ئە  ئە  ئو     ئو  

ئۇ﴾ ]الأنفال: ٣٣[ ومن قال بهذا القول قال في تفسير قوله: ﴿لفََسَدَتِ 

الأرَضُْ﴾ أي لأهلك الله أهلها لكثرة الكفار والعصاة. 

اللفظ محمولاً على الكل، لأن بين هذه  والاحتمال الخامس: أن يكون 

دخلت  عليه  اللفظ  حملنا  فإذا  المفسدة،  دفع  وهو  مشتركاً  قدراً  الأقسام 

الأقسام بأسرها فيه.

أما قوله: ﴿ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ ﴾ فالمقصود منه 

أن دفع الفساد بهذا الطريق إنعام يعم الناس كلهم، واحتج أصحابنا بهذه 

الآية على أن الكل بقضاء الله تعالى، فقالوا: لو لم يكن فعل العبد خلقاً لله 

تعالى، لم يكن دفع المحققين شر المبطلين فضلًا من الله تعالى على أهل 

الدنيا لأن المتولي لذلك الدفع إذا كان هو العبد من قبل نفسه وباختياره ولم 

يكن لله تعالى ﴿ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ ﴾ عقيب قوله: 

﴿وَلوَْلاَ دَفْعُ اللَّهِ النَّاسَ بَعْضَهُم بِبَعْضٍ﴾ يدل على أنه تعالى ذو فضل على 

العالمين بسبب ذلك الدفع، فدل هذا على أن ذلك الدفع الذي هو فعلهم 

هو من خلق الله تعالى ومن تقديره.

﴿ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېې  ې  ى  ى    ئا﴾

اعلم أن قوله: ﴿تَلْكَ﴾ إشارة إلى القصص التي ذكرها من حديث الألوف 

التابوت  نزول  التي هي  الآية  وإماتتهم وإحيائهم وتمليك طالوت، وإظهار 

من السماء، وغلب الجبابرة على يد داود وهو صبي فقير، ولا شك أن هذه 

الأحوال آيات باهرة دالة على كمال قدرة الله تعالى وحكمته ورحمته. 

فإن قيل: لم قال: ﴿تَلْكَ﴾ ولم يقل: هذه مع أن تلك يشار بها إلى غائب 

لا إلى حاضر؟. 

رَيْبَ فِيهِ﴾ ]البقرة: ٢[  قلنا: قد بينا في تفسير قوله: ﴿ذلكَِ الْكِتَابُ لاَ 
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أن تلك وذلك يرجع إلى معنى هذه وهذا، وأيضاً فهذه القصص لما ذكرت 

صارت بعد ذكرها كالشيء الذي انقضى ومضى، فكانت في حكم الغائب 

فلهذا التأويل قال: ﴿تَلْكَ﴾.

أما قوله تعالى: ﴿نَتْلُوهَا﴾ يعني يتلوها جبريل عليه السلام عليك لكنه 

لنفسه، وهذا تشريف عظيم  تلاوة  السلام  عليه  تلاوة جبريل  تعالى جعل 

لجبريل عليه السلام، وهو كقوله: ﴿إنَِّ الَّذِينَ يُبَايِعُونَكَ إنَِّمَا يُبَايِعُونَ اللَّهَ﴾ 

]الفتح: ١٠[. 

﴾ ففيه وجوه أحدها: أن المراد من ذكر هذه القصص  أما قوله: ﴿بِالْحَقِّ

أن يعتبر بها محمد صلى الله عليه وسلم، وتعتبر بها أمته في احتمال الشدائد 

﴾ أي  في الجهاد، كما احتملها المؤمنون في الأمم المتقدمة وثانيها: ﴿بِالْحَقِّ

باليقين الذي لا يشك فيه أهل الكتاب، لأنه في كتبهم، كذلك من غير تفاوت 

أصلًا وثالثها: إنا أنزلنا هذه الآيات على وجه تكون دالة في نبوتك بسبب ما 

فيها من الفصاحة والبلاغة ورابعها: ﴿ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ېې  

﴾ أي يجب أن يعلم أن نزول هذه الآيات عليك من قبل الله تعالى، وليس 

بسبب إلقاء الشياطين، ولا بسبب تحريف الكهنة والسحرة. 

ثم قال: ﴿ې  ى  ى    ﴾ وإنما ذكر هذا عقيب ما تقدم لوجوه 

أحدها: أنك أخبرت عن هذه الأقاصيص من غير تعلم ولا دراسة، وذلك يدل 

على أنه عليه الصلاة والسلام إنما ذكرها وعرفها بسبب الوحي من الله تعالى 

وثانيها: أنك قد عرفت بهذه الآيات ما جرى على الأنبياء عليهم السلام في بني 

إسرائيل من الخوف عليهم والرد لقولهم، فلا يعظمن عليك كفر من كفر بك، 

وخلاف من خالف عليك، لأنك مثلهم، وإنما بعث الكل لتأدية الرسالة ولامتثال 

الأمر على سبيل الاختيار والتطوع، لا على سبيل الإكراه، فلا عتب عليك في 

خلافهم وكفرهم والوبال في ذلك يرجع عليهم فيكون تسلية للرسول صلى 

الله عليه وسلم فيما يظهر من الكفار والمنافقين، ويكون قوله: ﴿ې  ى  



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2364 

ى    ﴾ كالتنبيه على ذلك.
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الطباطبائي:
﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  

ک    ڑڑ   ژ     ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڎ   ڌڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ    ڳ   ڳ   گ   گ   گ   کگ   ک      ک  

ں  ں﴾.
قوله تعالى: ﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ﴾، قال الراغب في المفردات: 

أصل النكاح للعقد ثم استعير للجماع، ومحال أن يكون في الأصل للجماع ثم 

استعير للعقد لأن أسماء الجماع، كلها كنايات، لاستقباحهم ذكره كاستقباح 

لما  يستفظعونه  ما  اسم  فحشاً  يقصد  لا  من  يستعير  أن  ومحال  تعاطيه، 

يستحسنونه، انتهى، وهو جيد غير أنه يجب أن يراد بالعقد علقة الزوجية 

دون العقد اللفظي المعهود.

والمشركات اسم فاعل من الإشراك بمعنى اتخاذ الشريك لله سبحانه، 

الكفر  نظير  والخفاء  الظهور  أنه ذو مراتب مختلفة بحسب  المعلوم  ومن 

والإيمان، فالقول بتعدد الإله واتخاذ الأصنام والشفعاء شرك ظاهر، وأخفى 

منه ما عليه أهل الكتاب من الكفر بالنبوة ـ وخاصة ـ أنهم قالوا: عزير ابن 

الله أو المسيح ابن الله، وقالوا: نحن أبناء الله وأحبائه وهو شرك، وأخفى 

إلى  ينتهي  أن  إلى  إليها وهو شرك،  والركون  الأسباب  باستقلال  القول  منه 

ما لا ينجو منه إلا المخلصون وهو الغفلة عن الله والالتفات إلى غير الله 

عزت ساحته، فكل ذلك من الشرك، غير أن إطلاق الفعل غير إطلاق الوصف 

والتسمية به، كما أن من ترك من المؤمنين شيئاً من الفرائض فقد كفر به 

لكنه لا يسمى كافراً، قال تعالى: ﴿وَللهِ عَلَى النَّاسِ حِجُّ الْبَيْتِ﴾ إلى أن قال: 

﴿ۇ  ۇ         ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ﴾  آل عمران: ٩7، وليس تارك الحج كافراً بل هو 

فاسق كفر بفريضة واحدة، ولو أطلق عليه الكافر قيل كافر بالحج، وكذا سائر 

الصفات المستعملة في القرآن كالصالحين والقانتين والشاكرين والمتطهرين، 
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وكالفاسقين والظالمين إلى غير ذلك لا تعادل الأفعال المشاركة لها في مادتها، 

وهو ظاهر فللتوصيف والتسمية حكم، ولإسناد الفعل حكم آخر.

على أن لفظ المشركين في القرآن غير ظاهر الإطلاق على أهل الكتاب 

الكافرين، بل إنما أطلق فيما يعلم مصداقه على غيرهم من  بخلاف لفظ 

وَالْمُشْركِِينَ  الْكِتَابِ  أهَْلِ  مِنْ  كَفَرُوا  الَّذِينَ  يَكُنِ  ﴿لمَْ  تعالى:  كقوله  الكفار 

ينَ حَتَّى تَأتِْيَهُمُ الْبَيِّنَةُ﴾البينة: ١، وقوله تعالى: ﴿  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ   مُنْفَكِّ

ٹ  ٹ  ٹ﴾التوبة: ٢٨، وقوله تعالى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  
ٻ﴾التوبة: 7، وقوله تعالى: ﴿ۅ  ۉ  ۉ﴾التوبة: ٣٦، وقوله 
تعالى: ﴿ھ  ھ  ے  ے ﴾التوبة: 5.، إلى غير ذلك من الموارد.

وأما قوله تعالى: ﴿وَقَالُوا كُونُوا هُوداً أوَْ نَصَارَى تَهْتَدُوا قُلْ بَلْ مِلَّةَ إِبْراَهِيمَ 

الآية  في  بالمشركين  المراد  فليس  الْمُشْركِِينَ﴾لبقرة: ١٣5،  مِنَ  كَانَ  وَمَا  حَنِيفاً 

بقرينة قوله  أنهم غيرهم  الظاهر  لهم بل  ليكون تعريضاً  اليهود والنصارى 

تعالى: ﴿ ۓ  ڭ        ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ          ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ       ۋ  ۋ  

ۅ  ﴾آل عمران: ٦7، ففي إثبات الحنف له عليه السلام تعريض لأهل الكتاب، 
وتبرئة لساحة إبراهيم عن الميل عن حاق الوسط إلى مادية اليهود محضاً 

أو إلى معنوية النصارى محضاً بل هو عليه السلام غير يهودي ولا نصراني 

ومسلم لله غير متخذ له شريكاً كالمشركين عبدة الأوثان.

وكذا قوله تعالى: ﴿وَمَا يُؤْمِنُ أكَْثَرهُُمْ بِاللهِ إلِاَّ وَهُمْ مُشْركُِونَ﴾يوسف: ١٠٦، 

كَاةَ﴾فصلت: 7، وقوله تعالى:  وقوله تعالى: ﴿وَوَيْلٌ للِْمُشْركِِينَ الَّذِينَ لَا يُؤْتُونَ الزَّ

فإن  مُشْركُِونَ﴾النحل: ١٠٠،  بِهِ  هُمْ  وَالَّذِينَ  يَتَوَلَّوْنَهُ  الَّذِينَ  عَلَى  سُلْطَانُهُ  ﴿إنَِّمَا 

هذه الآيات ليست في مقام التسمية بحيث يعد المورد الذي يصدق وصف 

الشرك عليه مشركاً غير مؤمن، والشاهد على ذلك صدقه على بعض طبقات 

المؤمنين، بل على جميعهم غير النادر الشاذ منهم وهم الأولياء المقربون 

من صالحي عباد الله.
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فقد ظهر من هذا البيان على طوله: أن ظاهر الآية أعني قوله تعالى: ﴿وَلَا 

تَنْكِحُوا الْمُشْركَِاتِ﴾ قصر التحريم على المشركات والمشركين من الوثنيين 

دون أهل الكتاب.

قوله  وهي  المائدة  لآية  ناسخة  الآية  بأن  القول  فساد  يظهر  هنا  ومن 

تعالى: ﴿ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ېى  

ى  ئا  ئا  ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ﴾المائدة: 5.
أو أن الآية أعني قوله تعالى: ﴿وَلَا تَنْكِحُوا الْمُشْركَِاتِ﴾ وآية الممتحنة 

أعني قوله تعالى: ﴿   ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې ﴾الممتحنة: ١٠، ناسختان لآية المائدة، 

وكذا القول بأن آية المائدة ناسخة لآيتي البقرة والممتحنة.

وجه الفساد: أن هذه الآية أعني آية البقرة بظاهرها لا تشمل أهل الكتاب، 

وآية المائدة لا تشمل إلا الكتابية فلا نسبة بين الآيتين بالتنافي حتى تكون آية 

البقرة ناسخة لآية المائدة أو منسوخة بها، وكذا آية الممتحنة وإن أخذ فيها 

عنوان الكوافر وهو أعم من المشركات ويشمل أهل الكتاب، فإن الظاهر أن 

إطلاق الكافر يشمل الكتابي بحسب التسمية بحيث يوجب صدقه عليه انتفاء 

صدق المؤمن عليه كما يشهد به قوله تعالى ﴿مَنْ كَانَ عَدُوّاً للهِ وَمَلَائِكَتِهِ 

للِْكَافِرِينَ﴾البقرة: ٩٨ إلا أن ظاهر الآية  فَإنَِّ اللهَ عَدُوٌّ  وَرسُُلِهِ وَجِبْرِيلَ وَمِيكَالَ 

كما سيأتي إن شاء الله العزيز أن من آمن من الرجال وتحته زوجة كافرة 

يحرم عليه الإمساك بعصمتها أي إبقاؤها على الزوجية السابقة إلا أن تؤمن 

فتمسك بعصمتها، فلا دلالة لها على النكاح الابتدائي للكتابية.

ولو سلّم دلالة الآيتين أعني: آية البقرة وآية الممتحنة على تحريم نكاح 

الكتابية ابتداءً لم تكونا بحسب السياق ناسختين لآية المائدة، وذلك لأن آية 

المائدة واردة مورد الامتنان والتخفيف، على ما يعطيه التدبر في سياقها، 

فهي أبية عن المنسوخية بل التخفيف المفهوم منها هو الحاكم على التشديد 

المفهوم من آية البقرة، فلو بني على النسخ كانت آية المائدة هي الناسخة.
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وسورة  الهجرة،  بعد  بالمدينة  نزلت  سورة  أول  البقرة  سورة  أن  على 

نزلت  آخر سورة  المائدة  مكة، وسورة  فتح  قبل  بالمدينة  نزلت  الممتحنة 

على رسول الله ناسخة غير منسوخة ولا معنى لنسخ السابق اللاحق.

أن  الظاهر  تعالى: ﴿وڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇ﴾  قوله 

المراد بالأمة المؤمنة المملوكة التي تقابل الحرة وقد كان الناس يستذلون 

الإماء ويعيرون من تزوج بهن، فتقييد الأمة بكونها مؤمنة، وإطلاق المشركة 

مع ما كان عليه الناس من استحقار أمر الإماء واستذلالهن، والتحرز عن التزوج 

بهن يدل على أن المراد أن المؤمنة وإن كانت أمة خير من المشركة وإن 

كانت حرة ذات حسب ونسب ومال مما يعجب الإنسان بحسب العادة.

وقيل: إن المراد بالأمة كالعبد في الجملة التالية أمة الله وعبده وهو 

بعيد.

قوله تعالى: ﴿ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌڌ  ڎ  ڎ  ﴾ »إلخ«، الكلام 

فيه كالكلام في الجملة السابقة.

قوله تعالى: ﴿ ک   ک  ک     کگ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳڳ   ﴾، 

إشارة إلى حكمة الحكم بالتحريم، وهو أن المشركين لاعتقادهم بالباطل، 

وسلوكهم سبيل الضلال رسخت فيهم الملكات الرذيلة المزينة للكفر والفسوق، 

والمعمية عن إبصار طريق الحق والحقيقة، فأثبتت في قولهم وفي فعلهم 

الدعوة إلى الشرك، والدلالة إلى البوار، والسلوك بالآخرة إلى النار فهم يدعون 

إلى النار، والمؤمنون ـ بخلافهم ـ بسلوكهم سبيل الإيمان، وتلبسهم بلباس 

أذن  الله حيث  بإذن  والمغفرة  الجنة  إلى  وفعلهم  بقولهم  يدعون  التقوى 

في دعوتهم إلى الإيمان، واهتدائهم إلى الفوز والصلاح المؤدي إلى الجنة 

والمغفرة.

وكان حق الكلام أن يقال: وهؤلاء يدعون إلى الجنة »إلخ«، ففيه استخلاف 

عن المؤمنين ودلالة على أن المؤمنين في دعوتهم بل في مطلق شؤونهم 
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الوجودية إلى ربهم، لا يستقلون في شيء من الأمور دون ربهم تبارك وتعالى 

وهو وليهم كما قال سبحانه: ﴿ئە  ئە    ئو﴾آل عمران: ٦٨.

وفي الآية وجه آخر: وهو أن يكون المراد بالدعوة إلى الجنة والمغفرة 

هو الحكم المشرع في صدر الآية بقوله تعالى: ﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  

ڃ﴾ »إلخ«، فإن جعل الحكم لغرض ردع المؤمنين عن الاختلاط في العشرة 
الله سبحانه، وحثهم  من  البعد  إلا  به  والأنس  منه  القرب  يزيد  لا  مع من 

بمخالطة من في مخالطته التقربّ من الله سبحانه وذكر آياته ومراقبة أمره 

ونهيه دعوة من الله إلى الجنة، ويؤيد هذا الوجه تذييل هذه الجملة بقوله 

رُونَ﴾، ويمكن أن يأتي بالدعوة الأعم  تعالى: ﴿وَيُبَيِّنُ آيََاتِهِ للِنَّاسِ لعََلَّهُمْ يَتَذَكَّ

من الوجهين، ولا يخلو حينئذٍ السياق عن لطف، فافهم.

في المجمع، في الآية: نزلت في مرئد بن أبي مرئد الغنوي بعثه رسول 

الله صلى الله عليه وآله وسلم إلى مكة ليخرج منها ناساً من المسلمين، وكان 

قوياً شجاعاً، فدعته امرأة يقال لها: عناق إلى نفسها فأبى وكانت بينهما خلّة 

في الجاهلية، فقالت: هل لك أن تتزوج بي؟ فقال: حتى استأذن رسول الله 

صلى الله عليه وآله وسلم، فلما رجع استأذن في التزوج بها.

أقول: وروى هذا المعنى السيوطي في الدر المنثور، عن ابن عباس.

وفي الدر المنثور، أخرج الواحدي من طريق السدي عن أبي مالك عن ابن 

عباس: في هذه الآية: ﴿وَلَأمََةٌ مُؤْمِنَةٌ خَيْرٌ مِنْ مُشْركَِةٍ﴾، قال: نزلت في عبد 

الله بن رواحة وكانت له أمة سوداء وأنه غضب عليها فلطمها ثم إنه فزع فأتى 

النبي صلى الله عليه وآله وسلم فأخبره خبرها، فقال له النبي صلى الله عليه 

وآله وسلم: ما هي يا عبد الله؟ قال: تصوم وتصلي وتحسن الوضوء وتشهد 

أن لا إله إلا الله وأنك رسوله فقال: يا عبد الله هذه مؤمنة، فقال عبد الله: 

فوالذي بعثك بالحق لأعتقها ولأتزوجها، ففعل فطعن عليه ناس من المسلمين 

وقالوا: نكح أمة، وكانوا يريدون أن ينكحوا إلى المشركين وينكحوهم رغبة 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2370 

في أحسابهم فأنزل الله فيهم: ﴿وَلَأمََةٌ مُؤْمِنَةٌ خَيْرٌ مِنْ مُشْركَِةٍ﴾.

وفيه أيضاً عن مقاتل: في الآية ﴿وَلَأمََةٌ مُؤْمِنَةٌ﴾، قال بلغنا أنها كانت أمة 

لحذيفة فأعتقها وتزوجها حذيفة.

أقول: لا تنافي بين هذه الروايات الواردة في أسباب النزول لجواز وقوع 

روايات  وهنا  جميعها،  حكم  على  تشتمل  آية  بعدها  تنزل  حوادث  عدة 

ڃَ﴾،  ڄ   ڄ   ڄ   ﴿ڄ   تعالى:  قوله  كون  في  مروية  متعارضة 

الآية ناسخاً لقوله تعالى: ﴿وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الَّذِينَ أُوتُوا الْكِتَابَ مِنْ قَبْلِكُمْ﴾، 

أو منسوخاً به، ستمرّ بك في تفسير الآية من سورة المائدة.

ھ   ھھ    ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   ﴿ڻ   

ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   
ۋ     ۅ   ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئائا   ئە  ئە  

ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ﴾.
قوله تعالى: ﴿ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ  ﴾ »إلخ«، المحيض مصدر 

كالحيض، يقال: حاضت المرأة تحيض حيضاً ومحيضاً إذا نزفت طبيعتها الدم 

المعروف ذا الصفات المعهودة المختصة بالنساء، ولذلك يقال: هي حائض، 

كما يقال: هي حامل.

والأذى هو الضرر على ما قيل، لكنه لا يخلو عن نظر، فإنه لو كان هو 

الضرر بعينه لصح مقابلته مع النفع، كما أن الضرر مقابل النفع وليس بصحيح، 

يقال: دواء مضر وضار، ولو قيل دواء مؤذٍ أفاد معنى آخر، وأيضاً قال تعالى: 

﴿ڃ  ڃ  چ   چ﴾آل عمران: ١١١، ولو قيل لن يضروكم إلا ضرراً لفسد 

الكلام، وأيضاً كونه بمعنى الضرر غير ظاهر في أمثال قوله تعالى: ﴿إنَِّ الَّذِينَ 

يُؤْذُونَ اللهَ وَرسَُولهَُ﴾الأحزاب: 57، وقوله تعالى: ﴿لمَِ تُؤْذُونَنِي وَقَدْ تَعْلَمُونَ أنَِّي 

إلِيَْكُمْ﴾الصف: 5، فالظاهر أن الأذى هو الطارىء على الشيء غير  رسَُولُ اللهِ 

الملائم لطبعه فينطبق عليه معنى الضرر بوجه.
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وتسمية المحيض أذى على هذا المعنى لكون هذا الدم المستند إلى 

عادة النساء حاصلًا من عمل خاص من طبعها يؤثر به في مزاج الدم الطبيعي 

الذي يحصله جهاز التغذية فيفسد مقداراً منه عن الحال الطبيعي وينزله إلى 

الرحم لتطهيره أو لتغذية الجنين أو لتهيئة اللبن للإرضاع، وأما على قولهم: إن 

الأذى هو الضرر فقد قيل: إن المراد بالمحيض إتيان النساء في حال الحيض، 

والمعنى: يسألونك عن إتيانهن في هذه الحال، فأجيب بأنه ضرر وهو كذلك 

فقد ذكر الأطباء أن الطبيعة مشتغلة في حال الطمث بتطهير الرحم وإعداده 

للحمل، والوقاع يختل به نظام هذا العمل فيضر بنتائج هذا العمل الطبيعي 

من الحمل وغيره.

﴾ الاعتزال هو  قوله تعالى: ﴿فَاعْتَزلُِوا النِّسَاءَ فِي الْمَحِيضِ وَلَا تَقْرَبُوهُنَّ

أخذ العزلة التجنب عن المخالطة والمعاشرة، يقال: عزلت نصيبه إذا ميّزته 

ووضعته في جانب بالتفريق بينه وبين سائر الأنصباء، والقرب مقابل البعد 

يتعدى بنفسه وبمن، والمراد بالاعتزال ترك الإتيان من محل الدم على ما 

سنبين.

وقد كان للناس في أمر المحيض مذاهب شتى: فكانت اليهود تشدّد في 

أمره، وتفارق النساء في المحيض في المأكل والمشرب والمجلس والمضجع، 

وفي التوراة أحكام شديدة في أمرهن في المحيض، وأمر من قرب منهن في 

المجلس والمضجع والمس وغيره ذلك، وأما النصارى فلم يكن عندهم ما 

يمنع الاجتماع بهن أو الاقتراب منهن بوجه، وأما المشركون من العرب فلم 

يكن عندهم شيء من ذلك غير أن العرب القاطنين بالمدينة وحواليها سرى 

فيهم بعض آداب اليهود في أمر المحيض والتشديد في أمر معاشرتهن في 

هذا الحال، وغيرهم ربما كانوا يستحبون إتيان النساء في المحيض ويعتقدون 

من  وذلك  الدماء  سفك  في  ولوعاً  سفاحاً  يصير  حينئذٍ  المرزوق  الولد  أن 

الصفات المستحسنة عند العشائر من البدويين.
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وكيف كان فقوله تعالى: ﴿فَاعْتَزلُِوا النِّسَاءَ فِي الْمَحِيضِ﴾، وإن كان ظاهره 

الأمر بمطلق الاعتزال على ما قالت به اليهود، ويؤكده قوله تعالى ثانياً: ﴿

﴾، إلا أن قوله تعالى أخيراً ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ ﴾ ـ ومن  وَلَا تَقْرَبُوهُنَّ

المعلوم أنه محل الدم ـ قرينة على أن قوله: ﴿فاعتزلوا ولا تقربوا﴾، واقعان 

موقع الكناية لا التصريح. والمراد به الإتيان من محل الدم فقط لا مطلق 

المخالطة والمعاشرة ولا مطلق التمتع والاستلذاذ.

فالإسلام قد أخذ في أمر المحيض طريقاً وسطاً بين التشديد التام الذي 

عليه اليهود والإهمال المطلق الذي عليه النصارى، وهو المنع عن إتيان محل 

الدم والإذن فيما دونه، وفي قوله تعالى في المحيض، وضع الظاهر موضع 

المضمر وكان الظاهر أن يقال: فاعتزلوا النساء فيه والوجه فيه أن المحيض 

الأول أريد به المعنى المصدري والثاني زمان الحيض، فالثاني غير الأول، ولا 

يفيد معناه تبديله من الضمير الراجع إلى غير معناه.

قوله تعالى: ﴿ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ﴾، الطهارة 

وتقابلها النجاسة، من المعاني الدائرة في ملّة الإسلام ذات أحكام وخواص 

مجعولة فيها تشتمل على شطر عظيم من المسائل الدينية، وقد صار اللفظان 

بكثرة الاستعمال من الحقائق الشرعية أو المتشرعة على ما اصطلح عليه 

في فن الأصول.

وأصل الطهارة بحسب المعنى مما يعرفه الناس على اختلاف ألسنتهم 

ولغاتهم، ومن هنا يعلم أنها من المعاني التي يعرفها الإنسان في خلال حياته 

من غير اختصاص بقوم دون قوم أو عصر دون عصر.

فإن أساس الحياة مبني على التصرف في الماديات والبلوغ بها إلى مقاصد 

الحياة والاستفادة منها لمآرب العيش، فالإنسان يقصد كل شيء بالطبع لما 

فيه من الفائدة والخاصية والجدوى، ويرغب فيه لذلك، وأوسع هذه الفوائد 

الفوائد المربوطة بالتغذي والتوليد.
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الصفات  من  عليه  كان  عما  تغيره  يوجب  عارض  للشيء  عرض  وربما 

الموجبة لرغبة الطبع فيه، وعمدة ذلك الطعم والرائحة واللون، فأوجب ذلك 

تنفر الطبع وانسلاب رغبته عنه، وهذا هو المسمى بالنجاسة وبها يستقذر 

الإنسان الشيء فيجتنبه، وما يقابله وهو كون الشيء على حاله الأولى من 

الفائدة والجدوى الذي به يرغب فيه الطبع هو الطهارة، فالطهارة والنجاسة 

وصفان وجوديان في الأشياء من حيث وجدانها صفة توجب الرغبة فيها، أو 

صفة توجب كراهتها واستقذارها.

وقد كان أول ما تنبّه الإنسان بهذين المعنيين انتقل بهما في المحسوسات 

لوجود أصل معنى  المحسوسة  المعقولة غير  للأمور  تعميمها  ثم أخذ في 

الرغبة والنفرة فيها كالأنساب، والأفعال، والأخلاق، والعقائد، والأقوال.

هذا ملخص القول في معنى الطهارة والنجاسة عند الناس، وأما النظافة 

أن  غير  الطهارة،  من  المعنى  قريبة  فألفاظ  والسبحان،  والقدس  والنزاهة 

النظافة هي الطهارة العائدة إلى الشيء بعد قذارة سابقة ويختص استعمالها 

بالمحسوسات، والنزاهة أصلها البعد، وأصل إطلاقها على الطهارة من باب 

الاستعارة، والقدس والسبحان يختصان بالمعقولات والمعنويات، وأما القذارة 

والرجس فلفظان قريبا المعنى من النجاسة، لكن الأصل في القذارة معنى 

البعد، يقال: ناقة قذور تترك ناحية من الإبل وتستبعد، ويقال: رجل قاذورة لا 

يخال الناس لسوء خلقه ولا ينازلهم، ورجل مقذر بالفتح يجتنبه الناس، ويقال: 

قذرت الشيء بالكسر وتقذرته واستقذرته إذا كرهته، وعلى هذا يكون أصل 

استعمال القذارة بمعنى النجاسة من باب الاستعارة لاستلزام نجاسة الشيء 

تبعد الإنسان عنه، وكذلك الرجس والرجز بكسر الراء، وكان الأصل في معناه 

الهول والوحشة فدلالته على النجاسة استعارية.

المحسوس  في  وعممهما  والنجاسة،  الطهارة  معنى  الإسلام  اعتبر  وقد 

قال  الموضوعة،  القوانين  وفي  الكلية،  المعارف  في  وطردهما  والمعقول، 
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تعالى: ﴿ھ  ھ  ے  ےۓ  ﴾ الآية، وهو النقاء من الحيض وانقطاع الدم، 

وقال تعالى: ﴿ڭ  ۇ﴾المدثر: ٤، وقال تعالى: ﴿ڈ  ژ  ژ﴾المائدة: ٦، 

، وقال  تعالى: ﴿ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ﴾المائدة: ٤١  وقال 

رُونَ﴾الواقعة: 7٩. هُ إلِاَّ الْمُطَهَّ تعالى: ﴿لَا يَمَسُّ

وقد عدّت الشريعة الإسلامية عدة أشياء نجسة كالدم والبول والغائط 

والمني من الإنسان وبعض الحيوان والميتة والخنزير أعياناً نجسة، وحكم 

بوجوب الاجتناب عنها في الصلاة وفي الأكل وفي الشرب، وقد عد من الطهارة 

أموراً كالطهارة الخبثية المزيلة للنجاسة الحاصلة بملاقات الأعيان النجسة، 

وكالطهارة الحدثية المزيلة للحدث الحاصلة بالوضوء والغسل على الطرق 

المقررة شرعاً المشروحة في كتب الفقه.

وقد مرّ بيان أن الإسلام دين التوحيد فهو يرجع الفروع إلى أصل واحد 

هو التوحيد، وينشر الأصل الواحد في فروعه.

ومن هنا يظهر: أن أصل التوحيد هي الطهارة الكبرى عند الله سبحانه، 

وبعد هذه الطهارة بقية المعارف الكلية طهارات للإنسان، وبعد ذلك أصُول 

والآخرة،  الدنيا  لصلاح  الموضوعة  الأحكام  ذلك  وبعد  الفاضلة،  الأخلاق 

وعلى هذا الأصل تنطبق الآيات السابقة المذكورة آنفاً كقوله تعالى: ﴿  ژ  

رَكُمْ تَطْهِيراً﴾الأحزاب: ٣٣.، إلى غير ذلك  ژ﴾المائدة: ٦، وقوله تعالى: ﴿وَيُطَهِّ
من الآيات الواردة في معنى الطهارة.

ولنرجع إلى ما كنا فيه فقوله تعالى: ﴿ے  ے﴾، أي ينقطع عنهن الدم، 

وهو الطهر بعد الحيض، وقوله تعالى: ﴿ ۓ  ڭ  ﴾، أي يغسلن محل الدم أو 

يغتسلن، قوله تعالى: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ ﴾، أمر يفيد الجواز لوقوعه 

بعد الحظر، وهو كناية عن الأمر بالجماع على ما يليق بالقرآن الشريف من 

الأدب الإلهي البارع، وتقييد الأمر بالإتيان بقوله ﴿أمََرَكُمُ اللهُ﴾، لتتميم هذا 

التأدب، فإن الجماع مما يعد بحسب بادي النظر لغواً ولهواً فقيده بكونه 
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مما أمر الله به أمراً تكوينياً للدلالة على أنه مما يتم به نظام النوع الإنساني 

في حياته وبقائه فلا ينبغي عده من اللغو واللهو بل هو من أصول النواميس 

التكوينية.

وهذه الآية أعني قوله تعالى: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ ﴾، تماثل قوله 

تعالى: ﴿فَالْآنََ بَاشِرُوهُنَّ وَابْتَغُوا مَا كَتَبَ اللهُ لكَُمْ﴾البقرة: ١٨7.، وقوله تعالى: 

﴿ ې  ې  ې  ېى  ى  ئائا   ﴾البقرة: ٢٢٣، من حيث السياق، فالظاهر أن 
المراد بالأمر بالإتيان في الآية هو الأمر التكويني المدلول عليه بتجهيز الإنسان 

بالأعضاء والقوى الهادية إلى التوليد، كما أن المراد بالكتابة في قوله تعالى: 

﴿وَابْتَغُوا مَا كَتَبَ اللهُ لكَُمْ﴾ أيضاً ذلك، وهو ظاهر، ويمكن أن يكون المراد 

بالأمر هو الإيجاب الكفائي المتعلق بالأزواج والتناكح نظير سائر الواجبات 

الكفائية التي لا تتم حياة النوع إلا به لكنه بعيد.

من  النساء  إتيان  حرمة  على  الآية  بهذه  المفسرين  بعض  استدل  وقد 

إما على الاستدلال  فإنه مبني:  أدبارهن، وهو من أوهن الاستدلال وأردأه، 

المقطوع عدم  اللقب  مفهوم  تعالى: ﴿  ڭ﴾ وهو من  قوله  بمفهوم 

حجيته، وإما على الاستدلال بدلالة الأمر على النهي عن الضد الخاص وهو 

مقطوع الضعف.

على أن الاستدلال لو كان بالأمر في قوله تعالى: ﴿  ڭ﴾ فهو واقع 

عقيب الحظر لا يدل على الوجوب، ولو كان بالأمر في قوله تعالى: ﴿ڭ  ڭ   

ۇ  ۇ﴾، فهو إن كان أمراً تكوينياً كان خارجاً عن الدلالة اللفظية، وإن كان 
أمراً تشريعياً كان للإيجاب الكفائي، والدلالة على النهي عن الضد على تقدير 

التسليم إنما هي للأمر الإيجابي العيني المولوي.

 قوله تعالى: ﴿  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ﴾، التوبة هي الرجوع 

إلى الله سبحانه والتطهر هو الأخذ بالطهارة، وقبولها فهو انقلاع عن القذارة 

ورجوع إلى الأصل الذي هو الطهارة، فالمعنيان يتصادقان في مورد أوامر 
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بأمر  فالائتمار  والنجاسة،  الطهارة  مورد  في  وخاصة  ونواهيه،  سبحانه  الله 

المخالفة  أوامره تعالى والانتهاء عن كل ما نهى عنه تطهر عن قذارة  من 

والمفسدة، وتوبة ورجوع إليه عز شأنه، ولمكان هذه المناسبة علّل تعالى 

ما ذكره من الحكم بقوله: ﴿  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ﴾، فإن من 

اللازم أن ينطبق ما ذكره من العلّة على كل ما ذكره من الحكم، أعني قوله 

تعالى: ﴿فَاعْتَزلُِوا النِّسَاءَ فِي الْمَحِيضِ﴾، وقوله: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ 

﴾، مطلقة غير  أعني قوله: ﴿  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ   ﴾، والآية 

مقيدة فتشمل جميع مراتب التوبة والطهارة كما مر بيانه، ولا يبعد استفادة 

في  المبالغة  بصيغة  جيء  كما  رِينَ﴾،  ﴿الْمُتَطَهِّ تعالى:  قوله  من  المبالغة 

قوله: ﴿ۇٴ﴾، فينتج استفادة الكثرة في التوبة والطهارة من حيث النوع 

ومن حيث العدد جميعاً، أعني: أن الله يحب جميع أنواع التوبة سواء كانت 

اعتقاد من  باتخاذ كل  أو  بامتثال كل أمر ونهي من تكاليفه  أو  بالاستغفار 

الاعتقادات الحقة، ويحب جميع أنواع التطهر سواء كان بالاغتسال والوضوء 

والغسل أو التطهر بالأعمال الصالحة أو العلوم الحقة، ويحب تكرار التوبة 

وتكرار التطهر.

قوله تعالى: ﴿ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى ﴾، الحرث مصدر بمعنى 

الزراعة ويطلق كالزراعة على الأرض التي يعمل فيها الحرث والزراعة، وأنى 

من أسماء الشرط يستعمل في الزمان كمتى، وربما استعمل في المكان أيضاً، 

قال تعالى: ﴿ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخبم   بى  بي  تج  تح  تختم  تى  تي﴾آل عمران: ٣7، فإن 

كان بمعنى المكان كان المعنى من أي محل شئتم، وإن كان بمعنى الزمان 

كان المعنى في أي زمان شئتم، وكيف كان يفيد الإطلاق بحسب معناه وخاصة 

من حيث تقييده بقوله: ﴿ې﴾، وهذا هو الذي يمنع الأمر ـ أعني قوله 

تعالى: ﴿ ې  ې﴾ ـ، أن يدل على الوجوب إذ لا معنى لإيجاب فعل مع 

إرجاعه إلى اختيار المكلف ومشيته.
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ثم إن تقديم قوله تعالى: ﴿ۅ   ۉ  ۉ﴾، على هذا الحكم، وكذا 

التعبير عن النساء ثانياً بالحرث لا يخلو عن الدلالة على أن المراد التوسعة 

في إتيان النساء من حيث المكان أو الزمان الذي يقصدن منه دون المكان 

الذي يقصد منهن، فإن كان الإطلاق من حيث المكان فلا تعرض للآية للإطلاق 

الزماني ولا تعارض له مع قوله تعالى في الآية السابقة: ﴿ہ  ہ  ہ  

ھھ   ھ  ھ  ے  ےۓ  ﴾ الآية، وإن كان من حيث الزمان فهو مقيد 
بآية المحيض، والدليل عليه اشتمال آية المحيض على ما يأبى معه أن ينسخه 

آية الحرث، وهو دلالة آية المحيض على أن المحيض أذى وأنه السبب لتشريع 

حرمة إتيانهن في المحيض والمحيض أذى دائماً، ودلالتها أيضاً على أن تحريم 

الإتيان في المحيض نوع تطهير من القذارة والله سبحانه يحب التطهر دائماً، 

ويمتن على عباده بتطهيرهم كما قال تعالى: ﴿ ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  

ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ    ڑ  ڑ  ک﴾المائدة: ٦.
ومن المعلوم أن هذا اللسان لا يقبل التقييد بمثل قوله تعالى: ﴿ۅ   

ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى ﴾، المشتمل أولاً على التوسعة، وهو سبب كان 
موجوداً مع سبب التحريم وعند تشريعه ولم يؤثر شيئاً فلا يتصور تأثيره بعد 

استقرار التشريع وثانياً على مثل التذييل الذي هو قوله تعالى: ﴿ى  ئائا   

ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ    ئۈ﴾، ومن هذا البيان يظهر: 
أن آية الحرث لا تصلح لنسخ آية المحيض سواء تقدمت عليها نزولا أو تأخرت.

فمحصل معنى الآية: أن نسبة النساء إلى المجتمع الإنساني نسبة الحرث 

إلى الإنسان فكما أن الحرث يحتاج إليه لإبقاء البذور وتحصيل ما يتغذى 

به من الزاد لحفظ الحياة وإبقائها كذلك النساء يحتاج إليهن النوع في بقاء 

النسل ودوام النوع لأن الله سبحانه جعل تكون الإنسان وتصور مادته بصورته 

في طباع أرحامهن، ثم جعل طبيعة الرجال وفيهم بعض المادة الأصلية مائلة 

كان  كذلك  كان  وإذا  ورحمة،  مودة  الفريقين  بين  وجعل  إليهن،  منعطفة 
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الغرض التكويني من هذا الجعل هو تقديم الوسيلة لبقاء النوع، فلا معنى 

لتقييد هذا العمل بوقت دون وقت، أو محل دون محل إذا كان مما يؤدي 

إلى ذلك الغرض ولم يزاحم أمراً آخر واجباً في نفسه لا يجوز إهماله، وبما 

ذكرنا يظهر معنى قوله تعالى ﴿ى  ئائا﴾.

ومن غريب التفسير الاستدلال بقوله تعالى: ﴿ۅ   ۉ  ۉ﴾ الآية، 

على جواز العزل عند الجماع، والآية غير ناظرة إلى هذا النوع من الإطلاق، 

ونظيره تفسير قوله تعالى: ﴿ى  ئائا   ﴾، بالتسمية قبل الجماع.

ئۆ   ئۇئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئائا    ﴿ى   تعالى:  قوله 

وخطاب  لأنفسكم  قدموا  قوله:  من  المراد  أن  ظهر:  قد  ئۈ﴾،  ئۆ    
بالتناكح  النوع  إبقاء  الحث على  بذلك  والنساء  الرجال  أو مجموع  الرجال 

والتناسل، والله سبحانه لا يريد من نوع الإنسان وبقائه إلا حياة دينه وظهور 

توحيده وعبادته بتقواهم العام، قال تعالى: ﴿وَمَا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَالْإنِْسَ إلِاَّ 

ليَِعْبُدُونِ﴾الذاريات: 5٦، فلو أمرهم بشيء مما يرتبط بحياتهم وبقائهم فإنما يريد 

توصلهم بذلك إلى عبادة ربهم لا إخلادهم إلى الأرض وانهماكهم في شهوات 

البطن والفرج، وتيههم في أودية الغي والغفلة.

أفراد  وتقدمه  الاستيلاد  هو  كان  وإن  ئا﴾  ﴿ى   بقوله:  فالمراد 

جديدي الوجود والتكون إلى المجتمع الإنساني الذي لا يزال يفقد أفراداً 

بالموت والفناء، وينقص عدده بمرور الدهر لكن لا لمطلوبيتهم في نفسه 

بل للتوصل به إلى إبقاء ذكر الله سبحانه ببقاء النسل وحدوث أفراد صالحين 

ذوي أعمال صالحة تعود مثوباتها وخيراتها إلى أنفسهم وإلى صالحي آبائهم 

مُوا وآَثََارهَُمْ﴾يس: ١٢. المتسببين إليهم كما قال تعالى: ﴿وَنَكْتُبُ مَا قَدَّ

وبهذا الذي ذكرنا يتأيد: أن المراد بتقديمهم لأنفسهم تقديم العمل الصالح 

مَتْ يَدَاهُ﴾النبأ: ٤٠.، وقال  ليوم القيامة كما قال تعالى: ﴿يَوْمَ يَنْظُرُ الْمَرْءُ مَا قَدَّ

مُوا لِأنَْفُسِكُمْ مِنْ خَيْرٍ تَجِدُوهُ عِنْدَ اللهِ هُوَ خَيْراً وَأعَْظَمَ  تعالى أيضاً: ﴿وَمَا تُقَدِّ
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أجَْراً﴾المزمل: ٢٠، فقوله تعالى: ﴿ى  ئائا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  

هَا الَّذِينَ آمََنُوا اتَّقُوا اللهَ وَلْتَنْظُرْ  ﴾ »إلخ«، مماثل السياق لقوله تعالى: ﴿يَا أيَُّ

مَتْ لغَِدٍ وَاتَّقُوا اللهَ إنَِّ اللهَ خَبِيرٌ بِمَا تَعْمَلُونَ﴾الحشر: ١٨، فالمراد  نَفْسٌ مَا قَدَّ

ومنه  الصالح،  العمل  تقديم   ﴾ ئائا  ﴿ى   تعالى:  بقوله  أعلم(  )والله 

تقديم الأولاد برجاء صلاحهم للمجتمع، وبقوله تعالى: ﴿وَاتَّقُوا اللهَ﴾، التقوى 

بالأعمال الصالحة في إتيان الحرث وعدم التعدي عن حدود الله والتفريط 

في جنب الله وانتهاك محارم الله، وبقوله تعالى: ﴿وَاعْلَمُوا أنََّكُمْ مُلَاقُوهُ﴾ 

»إلخ«، الأمر بتقوى الله بمعنى الخوف من يوم اللقاء وسوء الحساب، كما أن 

المراد بقوله تعالى في آية الحشر: ﴿وَاتَّقُوا اللهَ إنَِّ اللهَ خَبِيرٌ بِمَا تَعْمَلُونَ﴾ 

الآية، التقوى بمعنى الخوف، وإطلاق الأمر بالعلم وإرادة لازمه وهو المراقبة 

والتحفظ والاتقاء شائع في الكلام، قال تعالى: ﴿   ې   ې  ې  ى  ى  ئا  

ئا  ئە    ﴾الأنفال: ٢٤، أي اتقوا حيلولته بينكم وبين قلوبكم ولما كان العمل 
الصالح وخوف يوم الحساب من اللوازم الخاصة بالإيمان ذيل تعالى كلامه 

بقوله: ﴿ئۆ  ئۆ﴾، كما صدر آية الحشر بقوله: يا أيها الذين آمنوا.

في الدر المنثور، أخرج أحمد، وعبد بن حميد، والدارمي، ومسلم، وأبو 

داود، والترمذي، والنسائي، وابن ماجة، وأبو يعلى، وابن المنذر، وأبو حاتم، 

والنحاس، في ناسخه، وأبو حيان، والبيهقي في سننه عن أنس: أن اليهود كانوا 

إذا حاضت المرأة منهم أخرجوها من البيت ولم يؤاكلوها ولم يشاربوها ولم 

يجامعوها في البيوت، فسُئِلَ رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم عن ذلك 

الله: ﴿ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھھ﴾  فأنزل 

البيوت  في  جامعوهن  وسلم  وآله  عليه  الله  صلى  الله  رسول  فقال  الآية، 

واصنعوا كل شيء إلا النكاح، فبلغ ذلك اليهود فقالوا ما يريد هذا الرجل أن 

يدع من أمرنا شيئاً إلا خالفنا فيه، فجاء أسيد بن خضير وعباد بن بشر فقالا: 

يا رسول الله إن اليهود قالت: كذا وكذا أفلا نجامعهن؟ فتغير وجه رسول الله 
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صلى الله عليه وآله وسلم حتى ظننا أن قد وجد عليهما، فخرجا، فاستقبلهما 

هدية من لبن إلى رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فأرسل في أثرهما 

فسقاهما فعرفا أنه لم يجد عليهما.

وفي الدر المنثور، عن السدي: في قوله: ﴿ڻ   ڻ  ڻڻ ﴾، قال: 

الذي سأل عن ذلك ثابت بن الدحداح.

أقول: وروي مثله عن مقاتل أيضاً.

وفي التهذيب، عن الصادق عليه السلام في حديث في قوله تعالى: ﴿

ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ ﴾ الآية، قال عليه السلام: هذا في طلب الولد فاطلبوا 
الولد من حيث أمركم الله.

وفي الكافي، سئل عن الصادق عليه السلام: ما لصاحب المرأة الحائض 

منها؟ فقال عليه السلام: كل شيء ما عدا القبل بعينه.

وفيه، أيضاً عنه عليه السلام: في المرأة ينقطع عنها دم الحيض في آخر 

فليأمر فلتغسل فرجها ثم  إذا أصاب زوجها شبق  السلام:  أيامها، قال عليه 

يمسها إن شاء، قبل أن تغتسل، وفي رواية: والغسل أحب إلي.

أقول: والروايات في هذه المعاني كثيرة جداً وهي تؤيد قراءة يطهرن 

الفرق بين يطهرن ويتطهرن أن  الدم كما قيل: إن  انقطاع  بالتخفيف وهو 

الثاني قبول الطهارة، ففيه معنى الاختيار فيناسب الاغتسال، بخلاف الأول 

فإنه حصول الطهارة، فليس فيه معنى الاختيار فيناسب الطهارة بانقطاع الدم، 

والمراد بالتطهر إن كان هو الغسل بفتح الغين أفاد استحباب ذلك، وإن كان 

عليه  أفاده  الغسل كما  بعد  الإتيان  استحباب  أفاد  الغين  الغسل بضم  هو 

السلام بقوله: والغسل أحب إلي، لا حرمة الإتيان قبله أعني فيما بين الطهارة 

والتطهر لمنافاته كون يطهرن غاية مضروبة للنهي، فافهم ذلك.

وفي الكافي، أيضاً عن الصادق عليه السلام في قوله تعالى: ﴿  ۆ  ۈ  ۈ  

بالكرسف والأحجار  الناس يستنجون  كان  قال:   ،﴾ ۇٴ  ۋ   ۋ  
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ثم أحدث الوضوء وهو خلق كريم فأمر به رسول الله صلى الله عليه وآله 

وسلم وصنعه فأنزل الله في كتابه: ﴿  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ﴾.

أقول: والأخبار في هذا المعنى كثيرة، وفي بعضها: أن أول من استنجى 

بالماء براء بن عازب فنزلت الآية وجرت به السنة.

السلام  عليه  جعفر  أبي  عند  كنت  قال:  المستنير،  بن  عن سلام  وفيه، 

فدخل عليه حمران بن أعين وسأله عن أشياء، فلما هم حمران بالقيام قال 

لأبي جعفر عليه السلام: أخبرك ـ أطال الله بقاك وأمتعنا بك ـ: إنا نأتيك فما 

نخرج من عندك حتى ترقّ قلوبنا وتسلو أنفسنا عن الدنيا وهون علينا ما 

في أيدي الناس من هذه الأموال، ثم نخرج من عندك فإذا صرنا مع الناس 

والتجار أحببنا الدنيا، قال: فقال أبو جعفر عليه السلام: إنما هي القلوب، 

مرة تصعب ومرة تسهل ثم قال أبو جعفر عليه السلام أما إن أصحاب محمد 

قالوا: يا رسول الله نخاف علينا من النفاق؟ قال: فقال صلى الله عليه وآله 

وسلم: ولم تخافون ذلك؟ قالوا: إذا كنا عندك فذكرتنا ورغبتنا وجلنا ونسينا 

الدنيا وزهدنا حتى كنا نعاين الآخرة والجنة والنار ونحن عندك، فإذا خرجنا 

من عندك ودخلنا هذه البيوت وشممنا الأولاد ورأينا العيال والأهل يكاد أن 

نحول عن الحالة التي كنا عليها عندك، وحتى كأنا لم نكن على شيء، أفتخاف 

علينا أن يكون ذلك نفاقا؟ً فقال لهم رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: 

الدنيا، والله لو تدومون على  الشيطان فيرغبكم في  كلا إن هذه خطوات 

الحالة التي وصفتم أنفسكم بها لصافحتكم الملائكة، ومشيتم على الماء، ولولا 

أنكم تذنبون فتستغفرون الله تعالى لخلق خلقاً حتى يذنبوا فيستغفروا الله 

تعالى فيغفر لهم، إن المؤمن مفتن تواب، أما سمعت قول الله عز وجل: ﴿  

ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ﴾، وقال تعالى: ﴿ٹ  ڤ  ڤ  
ڤ  ڤ﴾ هود ٩٠.

ويظهر أيضاً: معنى ما تقدم نقله عن تفسير القمي، من قوله عليه السلام: 
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أنزل الله على إبراهيم عليه السلام الحنيفية، وهي الطهارة، وهي عشرة أشياء: 

خمسة في الرأس وخمسة في البدن، فأما التي في الرأس: فأخذ الشارب، 

وإعفاء اللحى، وطم الشعر، والسواك، والخلال، وأما التي في البدن: فأخذ 

الشعر من البدن، والختان، وقلم الأظفار، والغسل من الجنابة والطهور بالماء، 

وهي الحنيفية الطاهرة التي جاء بها إبراهيم فلم تنسخ ولا تنسخ إلى يوم 

القيامة الحديث؛ والأخبار في كون هذه الأمور من الطهارة كثيرة، وفيها: أن 

النورة طهور.

عن  الآية،  ۉ﴾  ۉ   ﴿ۅ    تعالى:  قوله  في  العياشي،  تفسير  وفي 

معمر بن خلاد عن أبي الحسن الرضا عليه السلام أنه قال: أي شيء تقولون 

في إتيان النساء في أعجازهن؟ قلت بلغني أن أهل المدينة لا يرون به بأساً، 

قال عليه السلام: إن اليهود كانت تقول إذا أتى الرجل من خلفها خرج ولده 

أحول فأنزل الله: ﴿ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى ﴾، يعني من خلف أو 

قدام، خلافاً لقول اليهود في أدبارهن.

وفيه، عن الصادق عليه السلام: في الآية فقال عليه السلام: من قدامها 

ومن خلفها في القبل.

وفيه، عن أبي بصير عن أبي عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرجل 

إنما  وقال:  النساء،  وإياكم ومحاش  وقال:  دبرها فكره ذلك  أهله في  يأتي 

معنى: ﴿ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى ﴾، أي ساعة شئتم.

وفي الدر المنثور: أخرج ابن عساكر عن جابر بن عبدالله، قال: كانت 

ا؟لأنصار تأتي نسائها مضاجعة، وكانت قريش تشرح شرحاً كثيراً فتزوج رجل 

من قريش امرأة من الأنصار فأراد أن يأتيها فقالت: لا إلاَّ كما يفعل، فأخبر 

بذلك رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فأنزل: ﴿  ې  ې  ې  ې﴾ أي 

قائماً وقاعداً ومضطجعاً بعد أن يكون في صمام واحد.

وقوله: في صمام واحد أي في مسلك واحد، كناية عن كون الإتيان في 
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الفرج فقط، فإن الروايات متكاثرة من طرقهم في حرمة الإتيان من أدبار 

النساء، رووها بطرق كثيرة عن عدة من الصحابة عن النبي صلى الله عليه 

وآله وسلم، وقول أئمة أهل البيت وإن كان هو الجواز على كراهة شديدة 

على ما روته أصحابنا بطرقهم الموصولة إليهم عليهم السلام إلا أنهم عليهم 

السلام لم يتمسكوا فيه بقوله تعالى: ﴿ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى ﴾ 

الآية ـ كما مرّ بيانه بل استدلوا عليه بقوله تعالى حكاية عن لوط، قال: ﴿

قَالَ هَؤُلَاءِ بَنَاتِي إنِْ كُنْتُمْ فَاعِلِينَ﴾الحجر: 7١، حيث عرض عليه السلام عليهم 

بناته وهو يعلم أنهم لا يريدون الفروج ولم ينسخ الحكم بشيء من القرآن.

والحكم مع ذلك غير متفق عليه فيما رووه من الصحابة، فقد روي عن 

عبد الله بن عمر ومالك بن أنس وأبي سعيد الخدري وغيرهم: أنهم كانوا 

ۉ   تعالى: ﴿ۅ    بقوله  جوازه  على  يستدلون  وكانوا  بأساً  به  يرون  لا 

ۉ﴾ الآية، حتى إن المنقول عن ابن عمر أن الآية إنما نزلت لبيان جوازه.
 ففي الدر المنثور، عن الدارقطني في غرائب مالك مسنداً عن نافع قال: 

قال لي ابن عمر: أمسك عليَّ المصحف يا نافع! فقرأ حتى أتى على: ﴿ۅ   

ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى ﴾، قال لي: تدري يا نافع فيمن نزلت هذه الآية؟ 
قلت: لا، قال: نزلت في رجل من الأنصار أصاب امرأته في دبرها فأعظم 

الناس ذلك، فأنزل الله ﴿ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى ﴾ الآية، قلت له: 

من دبرها في قبلها قال لا إلاَّ في دبرها.

أقول: وروي في هذا المعنى عن ابن عمر بطرق كثيرة، قال: وقال ابن 

عبد البر: الرواية بهذا المعنى عن ابن عمر صحيحة معروفة عنه مشهورة.

﴿ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى   ی  ی  ی  یئج  

ئح  ئم  ئى  ئي   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ          ڀڀ  
ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ    ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  

ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ﴾.
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آخر  إلى   ﴾ْ ئى    ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ﴿ئۈ   تعالى:  قوله 

الآية، العرضة بالضم من العرض وهو كإراءة الشيء للشيء حتى يرى صلوحه 

لما يريده ويقصده كعرض المال للبيع وعرض المنزل للنزول وعرض الغذاء 

للأكل، ومنه ما يقال للهدف: أنه عرضة للسهام، وللفتاة الصالحة للازدواج 

أنها عرضة للنكاح، وللدابة المعدة للسفر أنها عرضة للسفر وهذا هو الأصل 

في معناها، وأما العرضة بمعنى المانع المعرض في الطريق وكذا العرضة 

بمعنى ما ينصب ليكون معرضاً لتوارد الواردات وتواليها في الورود كالهدف 

للسهام حتى يفيد كثرة العوارض إلى غير ذلك من معانيها فهي مما لحقها 

من موارد استعمالها غير دخيلة في أصل المعنى.

والأيمان جمع يمين بمعنى الحلف مأخوذة من اليمين بمعنى الجارحة 

لكونهم يضربون بها في الحلف والعهد والبيعة ونحو ذلك فاشتق من آلة 

العمل  اسم لآلة  العمل  بينها كما يشتق من  للملازمة  للعمل،  اسم  العمل 

كالسبابة للإصبع التي يسب بها.

ومعنى الآية )والله أعلم(: ولا تجعلوا الله عرضة تتعلق بها أيمانكم التي 

عقدتموها بحلفكم أن لا تبرّوا وتتقوا وتصلحوا بين الناس فإن الله سبحانه لا 

يرضى أن يجعل اسمه ذريعة للامتناع عمّا أمر به من البر والتقوى والإصلاح 

بين الناس، ويؤيد هذا المعنى ما ورد من سبب نزول الآية على ما سننقله 

في البحث الروائي إن شاء الله.

وعلى هذا يصير قوله تعالى: ﴿  ئى  ئى  ْ﴾ »إلخ«، بتقدير، لا. أي أن 

أنَْ  لكَُمْ  اللهُ  ﴿يُبَيِّنُ  تعالى:  كقوله  المصدرية  أن  مع  شائع  وهو  تبرّوا،  لا 

تَضِلُّوا﴾الحجر: 7١، أي أن لا تضلّوا أو كراهة أن تضلّوا، ويمكن أن لا يكون بتقدير 

﴿وَلَا  تعالى:  قوله  عليه  يدل  بما  متعلقاً   ،﴾ْ تعالى: ﴿  ئى  ئى   وقوله  لا. 

تَجْعَلُوا﴾، من النهي أي ينهاكم الله عن الحلف الكذائي أو يبين لكم حكمه 

الكذائي ﴿ ئى  ئى   ی  ی  ی  یئج  ﴾، ويمكن أن يكون العرضة 
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بمعنى ما يكثر عليه العرض فيكون نهياً عن الإكثار من الحلف بالله سبحانه، 

والمعنى لا تكثروا من الحلف بالله فإنكم إن فعلتم ذلك أداكم إلى أن لا تبروا 

ولا تتقوا ولا تصلحوا بين الناس، فإن الحلاف المكثر من اليمين لا يستعظم 

ما حلف به ويصغر أمر ما أقسم به لكثرة تناوله فلا يبالي الكذب فيكثر منه 

هذا عند نفسه، وكذا يهون خطبه وينزل قدره عند الناس لاستشعارهم أنه لا 

يرى لنفسه عند الناس قدم صدق ويعتقد أنهم لا يصدقونه فيما يقول، ولا 

أنه يوقر نفسه بالاعتماد عليها، فيكون على حد قوله تعالى: ﴿وَلَا تُطِعْ كُلَّ 

فٍ مَهِينٍ﴾  القلم: ١٠.، والأنسب على هذا المعنى أيضاً عدم تقدير لا في  حَلاَّ

الكلام بل قوله تعالى: أن تبروا، منصوب بنزع الخافض أو مفعول له لما يدل 

عليه النهي في قوله ولا تجعلوا، كما مرّ.

وفي قوله تعالى: ﴿وَاللهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ﴾، نوع تهديد على جميع المعاني 

غير أن المعنى الأول أظهرها كما لا يخفى.

من  اللغو  الآية،  آخر  إلى   ﴾ پ   ٻ   ٻ    ٻ   ٻ   ٱ    ﴿ تعالى:  قوله 

أثراً، وأثر الشيء يختلف باختلاف جهاته ومتعلقاته،  الأفعال ما لا يستتبع 

فلليمين أثر من حيث إنه لفظ، وأثر من حيث إنه مؤكد للكلام، وأثر من 

حيث إنه عقد وأثر من حيث حنثه ومخالفة مؤداه، وهكذا إلاَّ أن المقابلة 

في الآية بين عدم المؤاخذة على لغو اليمين وبين المؤاخذة على ما كسبته 

القلوب وخاصة من حيث اليمين تدل على أن المراد بلغو اليمين ما لا يؤثر 

في قصد الحالف، وهو اليمين الذي لا يعقد صاحبه على شيء من قول: لا 

والله وبلى والله.

والكسب هو اجتلاب المنافع بالعمل بصنعة أو حرفة أو نحوهما وأصله 

في اقتناء ما يرتفع به حوائج الإنسان المادية ثم استعير لكل ما يجتلبه الإنسان 

بعمل من أعماله من خير أو شر ككسب المدح والفخر وحسن الذكر بحسن 

والفضيلة  النافع  والعلم  الحسن  الخلق  وكسب  النوعية  والخدمات  الخلق 
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بالأعمال المناسبة لها، وكسب اللوم والذم، واللعن والطعن، والذنوب والآثام، 

ونحوها بالأعمال المستتبعة لذلك، فهذا هو معنى الكسب والاكتساب، وقد 

قيل في الفرق بينهما إن الاكتساب اجتلاب الإنسان المنفعة لنفسه، والكسب 

أعم مما يكون لنفسه أو غيره مثل كسب العبد لسيده وكسب الولي للمولى 

عليه ونحو ذلك.

وكيف كان فالكاسب والمكتسب هو الإنسان لا غير.

النفس  الإنسان بمعنى  بالقلب هو  المراد  أن  الشواهد على  وهذا من 

والروح، فإن التعقل والتفكّر والحب والبغض والخوف وأمثال ذلك وإن أمكن 

أن ينسبه أحد إلى القلب باعتقاد أنه العضو المدرك في البدن على ما ربما 

يعتقده العامة كما ينسب السمع إلى الأذن والإبصار إلى العين والذوق إلى 

اللسان، لكن الكسب والاكتساب مما لا ينسب إلاَّ إلى الإنسان البتة.

ونظير هذه الآية قوله تعالى: ﴿فَإنَِّهُ آثَِمٌ قَلْبُهُ﴾البقرة: ٢٨٣.، وقوله تعالى: ﴿

وَجَاءَ بِقَلْبٍ مُنِيبٍ﴾ ق: ٣٣..

ولنرجع إلى الآية ولا يخلو قوله تعالى: ﴿پ  پ  پ  ڀ          ڀڀ ﴾، 

عن مجاز عقلي، فإن ظاهر الإضراب عن المؤاخذة في بعض أقسام اليمين 

وهو اللغو إلى بعض آخر أن تتعلق بنفسه ولكن عدل عنه إلى تعليقه بأثره 

وهو الإثم المترتب عليه عند الحنث ففيه مجاز عقلي وإضراب في إضراب 

للإشارة إلى أن الله سبحانه لا شغل له إلاَّ بالقلب كما قال تعالى: ﴿إنِْ تُبْدُوا 

مَا فِي أنَْفُسِكُمْ أوَْ تُخْفُوهُ يُحَاسِبْكُمْ بِهِ اللهُ﴾البقرة:٢٨٤، وقال تعالى: ﴿و ئا  

ئە  ئە  ئو﴾الحج: ٣7..
وفي قوله تعالى: ﴿ڀ  ٺ   ٺ  ﴾، إشارة إلى كراهة اللغو من اليمين، 

فإنه مما لا ينبغي صدوره من المؤمن. وقد قال تعالى: ﴿قَدْ أفَْلَحَ الْمُؤْمِنُونَ﴾ 

إلى أن قال ﴿وَالَّذِينَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرضُِونَ﴾المؤمنون: ٣.

بمعنى  الألية  من  الإيلاء  »إلخ«،  ٿ﴾  ٿ   ٿ   ٺ     ﴿ تعالى:  قوله 
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الحلف، وغلب في الشرع في حلف الزوج أن لا يأتي زوجته غضباً وإضراراً، 

وهو المراد في الآية، والتربص هو الانتظار، والفيء هو الرجوع.

والظاهر أن تعدية الإيلاء بمن لتضمينه معنى الابتعاد ونحوه فيفيد وقوع 

الحلف على الاجتناب عن المباشرة، ويشعر به تحديد التربص بالأربعة أشهر 

فإنها الأمد المضروب للمباشرة الواجبة شرعاً، ومنه يعلم أن المراد بالعزم 

على الطلاق العزم مع إيقاعه، ويشعر به أيضاً تذييله بقوله تعالى: ﴿فڄ  

ڄ  ڄ  ڃ﴾، فإن السمع إنما يتعلق بالطلاق الواقع لا بالعزم عليه.
وفي قوله تعالى: ﴿فَإنَِّ اللهَ غَفُورٌ رحَِيمٌ﴾، دلالة على أن الإيلاء لا عقاب 

المغفرة،  يقبل  لا  فهي حكم شرعي  الكفارة  وأما  الفيء.  تقدير  على  عليه 

قال تعالى: ﴿ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ   

ۋ  ۅ   ۅ  ۉ﴾المائدة:٨٩. الآية.

فالمعنى أن من آلى من امرأته يتربص له الحاكم أربعة أشهر، فإن رجع 

إلى حق الزوجية وهو المباشرة وكفر وباشر فلا عقاب عليه وإن عزم الطلاق 

وأوقعه فهو المخلص الآخر، والله سميع عليم.

﴿وَلَا  تعالى:  قوله  في  السلام:  عليه  الصادق  عن  العياشي،  تفسير  في 

تَجْعَلُوا اللهَ عُرضَْةً لِأيَْمَانِكُمْ﴾ الآية، قال عليه السلام: هو قول الرجل: لا والله 

وبلى والله.

وفيه، أيضاً عن الباقر والصادق عليهما السلام في الآية: يعني الرجل يحلف 

أن لا يكلم أخاه وما أشبه ذلك أو لا يكلم أمُه.

وفي الكافي، عن الصادق عليه السلام: في الآية، قال: إذا دعيت لتصلح 

بين اثنين فلا تقل عليَّ يمين أن لا أفعل.

أقول: والرواية الأولى كما ترى تفسر الآية بأحد المعنيين، والثانية والثالثة 

بالمعنى الآخر، ويقرب منهما ما في تفسير العياشي أيضاً عن الباقر والصادق 
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عليهما السلام قالا: هو الرجل يصلح بين ]الرجل[ فيحمل ما بينهما من الإثم؛ 

الحديث، فكان المراد أنه ينبغي أن لا يحلف بل يصلح ويحمل الإثم والله 

يغفر له، فيكون مصداقاً للعامل بالآية.

وفي الكافي، عن مسعدة عن الصادق عليه السلام: في قوله تعالى: ﴿ ٱ  

ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  ﴾ الآية، قال: اللغو قول الرجل: لا والله وبلى والله 
ولا يعقد على شيء.

أقول: وهذا المعنى مروي في الكافي، عنه عليه السلام من غير الطريق، 

وفي المجمع، عنه وعن الباقر عليه السلام.

وفي الكافي، أيضاً عن الباقر والصادق عليهما السلام أنهما قالا: إذا آلى 

الرجل أن لا يقرب امرأته فليس لها قول ولا حق في الأربعة أشهر، ولا إثم 

أن  قبل  أشهر  الأربعة  فإن مضت  أشهر،  الأربعة  في  عنها  الكف  في  عليه 

يمسها فما سكتت ورضيت فهو في حل وسعة، فإن رفعت أمرها قيل له: إما 

أن تفيء فتمسها وإما أن تطلق، وعزم الطلاق أن يخلي عنها، فإذا حاضت 

وطهرت طلقها، وهو أحق برجعتها ما لم يمض ثلاثة قروء، فهذا الإيلاء الذي 

أنزل الله في كتابه وسنّة رسول الله.

وفيه، أيضاً عن الصادق عليه السلام في حديث: والإيلاء أن يقول: والله 

لا أجُامعك كذا وكذا أو يقول: والله لأغيظنك ثم يغاظها، الحديث.

العامة  بين  به خلاف  يتعلق  ما  وبعض  الإيلاء  وفي خصوصيات  أقول: 

والخاصة، والبحث فقهي مذكور في الفقه. 

﴿ڃ  ڃ     چ  چ  چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   

ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳڳ  ڳ  
ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہہ   ہ  
ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  
ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا   ئائە  ئە  ئو  
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ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  
ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح  تخ   تم     تى  تي   ثج  ثم  ثىثي  جح  
جم  حج  حم  خج  خح  خم   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  
پ   پ  ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  
ٹ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   
ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   ڃچ   ڃ  
ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک  ک  ک  کگ  گ  گ  گ    ڳ  
ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ    ڻڻ   ڻ     ں   ں   ڱڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ              
ہ  ہ  ھ  ھ  ھ   ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ   ۇ      ۆ  
ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  
ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئىی  
ی   ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بىبي  تج  تح  
تخ  تم  تى  تي   ثج  ثم  ثى   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   
پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  

ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ڃ  ڃ  

ڃ  ڃچ  چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  

گ   گ   گ   گ   کک    ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ    ڎڈ   

ۀ   ۀ       ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں      ں     ڱ   ڱ   ڱ    ڳڱ   ڳ   ڳ    ڳ  

ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ   ۓ          ڭ  ڭ  ڭ    ڭ   

ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   

ې  ې  ى  ى  ئا  ئا      ئە  ئە  ئو  ئو    ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  

ئې  ئې  ئېئى   ئى  ئى  ی  یی  ی    ئج  ئح  ئم  ئى  ئي   ٱ  

ڀ    ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ  
ٺٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ  



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2390 

ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  
ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ   
ڎ  ڈ  ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گ       

گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ ﴾
الآيات في أحكام الطلاق والعدة وإرضاع المطلقة ولدها، وفي خلالها 

شيء من أحكام الصلاة.

الطلاق  أصل  چ﴾،  چ   چ   ڃ      ﴿ڃ   تعالى:  قوله 

التخلية عن وثاق وتقييد، ثم استعير لتخلية المرأة عن حبالة النكاح وقيد 

الزوجية، ثم صار حقيقة في ذلك بكثرة الاستعمال.

والتربص هو الانتظار والحبس، وقد قيد بقوله تعالى: بأنفسهن، ليدل 

على معنى التمكين من الرجال فيفيد معنى العدة أعني عدة الطلاق، وهو 

حبس المرأة نفسها عن الإزدواج تحذراً عن اختلاط المياه، ويزيد على معنى 

العدة الإشارة إلى حكمة التشريع، وهو التحفظ عن اختلاط المياه وفساد 

الأنساب، ولا يلزم اطراد الحكمة في جميع الموارد فإن القوانين والأحكام 

إنما تدور مدار المصالح والحكم الغالبة دون العامة، فقوله تعالى: ﴿يَتَرَبَّصْنَ 

النسل  المياه وفساد  ﴾ بمنزله قولنا: يعتدّدن احترازاً من اختلاط  بِأنَْفُسِهِنَّ

بتمكين الرجال من أنفسهن، والجملة خبر أُريد به الإنشاء تأكيداً.

والقروء جمع القرء، وهو لفظ يطلق على الطهر والحيض معاً، فهو على 

ما قيل من الأضداد، غير أن الأصل في مادة قرء هو الجمع لكن لا كل جمع 

بل الجمع الذي يتلوه الصرف والتحويل ونحوه، وعلى هذا فالأظهر أن يكون 

معناه الطهر لكونه حالة جمع الدم ثم استعمل في الحيض لكونه حالة قذفه 

بعد الجمع، وبهذه العناية أطُلق على الجمع بين الحروف للدلالة على معنى 

القراءة، وقد صرَّح أهل اللغة بكون معناه هو الجمع، ويشعر بأن الأصل في 

مادة قرء الجمع، قوله تعالى: ﴿لَا تُحَرِّكْ بِهِ لسَِانَكَ لتَِعْجَلَ بِهِ إنَِّ عَلَيْنَا جَمْعَهُ 
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وَقُرآْنََهُ فَإذَِا قَرَأنَْاهُ فَاتَّبِعْ قُرآْنََهُ﴾القيامة: ١٨.، وقوله تعالى: ﴿وَقُرآْنَاً فَرقَْنَاهُ لتَِقْرَأهَُ 

عَلَى النَّاسِ عَلَى مُكْثٍ﴾الإسراء: ١٠٦، حيث عبَّر تعالى في الآيتين بالقرآن، ولم 

يعبّر بالكتاب أو الفرقان أو ما يشبههما، وبه سمي القرآن قرآناً.

قال الراغب في مفرداته: والقرء في الحقيقة اسم للدخول في الحيض عن 

طهر ولما كان اسماً جامع للأمرين: الطهر والحيض المتعقّب له أطلق على 

كل واحد لأن كل اسم موضوع لمعنيين معاً يطلق على كل واحد منهما إذا 

انفرد، كالمائدة للخوان والطعام، ثم قد يسمى كل واحد منهما بانفراده به، 

وليس القرء اسماً للطهر مجرداً ولا للحيض مجرداً، بدليل أن الطاهر التي لم 

تر أثر الدم لا يقال لها: ذات قرء، وكذا الحائض التي استمر بها الدم لا يقال 

لها: ذلك، انتهى.

تعالى: ﴿ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ   قوله 

ڑ   ڑک﴾، المراد به تحريم كتمان المطلقة الدم أو الولد استعجالاً في 
بالزوج في رجوعه ونحو ذلك، وفي تقييده بقوله:  خروج العدة أو إضراراً 

﴿إنِْ كُنَّ يُؤْمِنَّ بِاللهِ وَالْيَوْمِ الْآخَِر﴾ مع عدم اشتراط أصل الحكم بالإيمان 

نوع ترغيب وحث لمطاوعة الحكم والتثبت عليه لما في هذا التقييد من 

الإشارة إلى أن هذا الحكم من لوازم الإيمان بالله واليوم الآخر الذي عليه 

بناء الشريعة الإسلامية فلا استغناء في الإسلام عن هذا الحكم، وهذا نظير 

قولنا: أحسن معاشرة الناس إن أردت خيراً، وقولنا للمريض: عليك بالحمية 

إن أردت الشفاء والبرء.

قوله تعالى: ﴿ک  ک  ک   گ  گ  گ     گ  ڳ﴾، البعولة جمع البعل 

وهو الذكر من الزوجين ما داما زوجين وقد استشعر منه معنى الاستعلاء 

والقوة والثبات في الشدائد لما أن الرجل كذلك بالنسبة إلى المرأة ثم جعل 

وللأرض  بعلها،  الدابة  لراكب  فقيل  المعنى  بهذا  الألفاظ  منه  يشتق  أصلًا 

المستعلية بعل، وللصنم بعل، وللنخل إذا عظم بعل ونحو ذلك.
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دون  بالرجعيات  خاص  الحكم  أن  إلاَّ  للمطلقات  بعولتهن  في  والضمير 

مطلق المطلقات الأعم منها ومن البائنات، والمشار إليه بذلك التربص الذي 

هو بمعنى العدّة، والتقييد بقوله إن أرادوا إصلاحاً، للدلالة على وجوب أن 

يكون الرجوع لغرض الإصلاح لا لغرض الإضرار المنهي عنه بعد بقوله: ﴿وَلَا 

تُمْسِكُوهُنَّ ضِراَراً لتَِعْتَدُوا﴾، الآية.

ولفظ أحق اسم تفضيل حقه أن يتحقق معناه دائماً مع مفضل عليه كأن 

يكون للزوج الأول حق في المطلقة ولسائر الخطاب حق، والزوج الأول أحق 

بها لسبق الزوجية، غير أن الرد المذكور لا يتحقق معناه إلاَّ مع الزوج الأول.

والمعنى  المعنى،  بحسب  لطيفاً  تقديراً  الآية  في  أن  يظهر:  هنا  ومن 

وبعولتهن أحق بهن من غيرهم، ويحصل ذلك بالرد والرجوع في أيام العدة، 

وهذه الأحقية إنما تتحقق في الرجعيات دون البائنات التي لا رجوع فيها، 

وهذه هي القرينة على أن الحكم مخصوص بالرجعيات، لا أن ضمير بعولتهن 

راجع إلى بعض المطلقات بنحو الاستخدام أو ما أشبه ذلك، والآية خاصة 

بحكم المدخول بهن من ذوات الحيض غير الحوامل، وأما غير المدخول بها 

والصغيرة واليائسة والحامل فلحكمها آيات أخُر.

قوله تعالى: ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱڱ   ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ  

ۀ﴾، المعروف هو الذي يعرفه الناس بالذوق المكتسب من نوع الحياة 
الآيات  هذه  في  المعروف  سبحانه  كرر  وقد  بينهم،  المتداولة  الاجتماعية 

العمل أعني الطلاق  بأن يجري هذا  اهتماماً  اثني عشر موضعاً  فذكره في 

وما يلحق به على سنن الفطرة والسلامة، فالمعروف يتضمن هداية العقل، 

وحكم الشرع، وفضيلة الخلق الحسن وسنن الأدب.

وحيث بنى الإسلام شريعته على أساس الفطرة والخلقة كان المعروف 

عنده هو الذي يعرفه الناس إذا سلكوا مسلك الفترة ولم يتعدوا طور الخلقة، 

ومن أحكام الاجتماع المبني على أساس الفطرة أن يتساوى في الحكم أفراده 
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وأجزاؤه فيكون ما عليهم مثل ما لهم إلاَّ أن ذلك التساوي إنما هو مع حفظ 

ما لكل من الأفراد من الوزن في الاجتماع والتأثير والكمال في شؤون الحياة 

وللجاهل  علمه،  وللعالم  محكوميته،  وللمحكوم  حكومته،  للحاكم  فيحفظ 

حاله، وللقوي من حيث العمل قوته، وللضعيف ضعفه، ثم يبسط التساوي 

بينها بإعطاء كل ذي ]حق[ حقه، وعلى هذا جرى الإسلام في الأحكام المجعولة 

للمرأة وعلى المرأة فجعل لها مثل ما جعل عليها مع حفظ ما لها من الوزن 

في الحياة الاجتماعية في اجتماعها مع الرجل للتناكح والتناسل. والإسلام يرى 

في ذلك أن للرجال عليهن درجة، والدرجة المنزلة.

ومن هنا يظهر: أن قوله تعالى: ﴿ں  ں  ڻ﴾، قيد متمّم للجملة 

السابقة، والمراد بالجميع معنى واحد وهو: أن النساء أو المطلقات قد سوى 

الله بينهن وبين الرجال مع حفظ ما للرجال من الدرجة عليهن، فجعل لهن 

مثل ما عليهن، من الحكم، وسنعود إلى هذه المسألة بزيادة توضيح في 

بحث علمي مخصوص بها.

قوله تعالى: ﴿ہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے  ﴾، المرة بمعنى 

الدفعة مأخوذة من المرور للدلالة على الواحد من الفعل، كما أن الدفعة 

والكرة والنزلة مثلها وزناً ومعنى واعتباراً.

أن  وهو  الإبل  سرحت  من  مأخوذ  الرعي  في  الإطلاق  أصله  والتسريح 

ترعيه السرح، وهو شجر له ثمر يرعاه الإبل، وقد استعير في الآية لإطلاق 

المطلقة بمعنى عدم الرجوع إليها في العدة، والتخلية عنها حتى تنقضي 

عدتها على ما سيجيء.

لَاقُ مَرَّتَانِ﴾، الطلاق الذي يجوز  والمراد بالطلاق في قوله تعالى: ﴿الطَّ

فيه الرجعة ولذا أردفه بقوله بعد: فإمساك »إلخ«، وأما الثالث: فالطلاق الذي 

يدل عليه قوله تعالى: ﴿ئى  ی  ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى   ئي  بج﴾ الآية.

والمراد بتسريحها بإحسان ظاهراً التخلية بينها وبين البينونة وتركها بعد 
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كل من التطليقتين الأوليين حتى تبين بانقضاء العدة وإن كان الأظهر أنه 

التطليقة الثالثة كما هو ظاهر الإطلاق في تفريع قوله: ﴿فَإمِْسَاكٌ﴾ »إلخ«، 

وعلى هذا فيكون قوله تعالى بعد: ﴿ئى  ی  ﴾ »إلخ«، بياناً تفصيلياً للتسريح 

بعد البيان الإجمالي.

وفي تقييد الإمساك بالمعروف والتسريح بالإحسان من لطيف العناية 

ما لا يخفى، فإن الإمساك والردّ إلى حبالة الزوجية ربما كان للإضرار بها وهو 

منكر غير معروف، كمن يطلّق امرأته ثم يخليها حتى تبلغ أجلها فيرجع إليها 

ثم يطلق ثم يرجع كذلك، يريد بذلك إيذاءها والإضرار بها وهو إضرار منكر 

غير معروف في هذه الشريعة منهي عنه، بل الإمساك الذي يجوزه الشرع 

أن يرجع إليها بنوع من أنواع الالتئام، ويتم به الُأنس وسكون النفس الذي 

جعله الله تعالى بين الرجل والمرأة.

وكذلك التسريح ربما كان على وجه منكر غير معروف يعمل فيه عوامل 

السخط والغضب، ويتصور بصورة الانتقام، والذي تجوّزه هذه الشريعة أن 

يكون تسريحاً بنوع يتعارفه الناس ولا ينكره الشرع، وهو التسريح بالمعروف، 

الآتية: ﴿  پ  پ  پ   پ  ڀ﴾،  الآية  في  تعالى  قال  كما 

وهذا التعبير هو الأصل في إفادة المطلوب الذي ذكرناه، وأما ما في هذه 

الآية أو تسريح بإحسان، حيث قيد التسريح بالإحسان وهو معنى زائد على 

المعروف، فذلك لكون الجملة ملحوقة بما يوجب ذلك. أعني قوله تعالى: 

ا آتََيْتُمُوهُنَّ شَيْئاً﴾. ﴿وَلَا يَحِلُّ لكَُمْ أنَْ تَأخُْذُوا مِمَّ

الحكم  فساد  يوجب  ما  لنفي  والإحسان  بالمعروف  التقييد  أن  بيانه: 

الإمساك  نفي  بالمعروف  الإمساك  بتقييد  والمطلوب  المقصود،  المشرع 

الواقع على نحو المضارة كما قال تعالى: ﴿وَلَا تُمْسِكُوهُنَّ ضِراَراً لتَِعْتَدُوا﴾، 

والمطلوب في مورد التسريح نفي أن يأخذ الزوج بعض ما آتاه للزوجة من 

المهر، ولا يكفي فيه تقييد التسريح بالمعروف كما فعل في الآية الآتية، فإن 
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مطالبة الزوج بعض ما آتاه زوجته وأخذه ربما لم ينكره التعارف الدائر بين 

الناس فزيد في تقييده بالإحسان في هذه الآية دون الآية الآتية ليستقيم قوله 

ا آتََيْتُمُوهُنَّ شَيْئاً﴾، وليتدارك بذلك ما  تعالى: ﴿وَلَا يَحِلُّ لكَُمْ أنَْ تَأخُْذُوا مِمَّ

يفوت المرأة من مزية الحياة التي في الزوجية والالتئام النكاحي، ولو قيل: 

أو تسريح بمعروف ولا يحل لكم »إلخ«، فاتت النكتة.

على  الغلبة  الخوف هو   ،﴾ تعالى: ﴿ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  قوله 

ظنهما أن لا يقيما حدود الله، وهي أوامره ونواهيه من الواجبات والمحرمات 

في الدين، وذلك إنما يكون بتباعد أخلاقهما وما يستوجبه حوائجهما والتباغض 

المتولد بينهما من ذلك.

قوله تعالى: ﴿ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا   ئا﴾، العدول 

عن التثنية إلى الجمع في قوله: ﴿خِفْتُمْ﴾، كأنه للإشارة إلى لزوم أن يكون 

الخوف خوفاً يعرفه العرف والعادة، لا ما ربما يحصل بالتهوس والتلهي أو 

بالوسوسة ونحوها، ولذلك عدل أيضاً عن الإضمار فقيل ألا يقيما حدود الله، 

ولم يقل فإن خفتم ذلك لمكان اللبس.

وأما نفي الجناح عنهما مع أن النهي في قوله: ﴿وَلَا يَحِلُّ لكَُمْ أنَْ تَأخُْذُوا﴾ 

»إلخ«، إنما تعلق بالزوج فلأن حرمة الأخذ على الزوج توجب حرمة الإعطاء 

على الزوجة من باب الإعانة على الإثم والعدوان إلاَّ في طلاق الخلع فيجوز 

توافقهما على الطلاق مع الفدية، فلا جناح على الزوج أن يأخذ الفدية، ولا 

جناح على الزوجة أن تعطي الفدية وتعين على الأخذ فلا جناح عليهما فيما 

افتدت به.

قوله تعالى: ﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ﴾ »إلخ«، المشار 

إليه هي المعارف المذكورة في الآيتين وهي أحكام فقهية مشوبة بمسائل 

والتعدي هو  أصلية، والاعتداء  مبتنية على معارف  أخلاقية، وأخُرى علمية 

التجاوز.
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وربما استشعر من الآية عدم جواز التفرقة بين الأحكام الفقهية والأصول 

الأخلاقية، والاقتصار في العمل بمجرد الأحكام الفقهية والجمود على الظواهر 

والتقشف فيها، فإن في ذلك إبطالاً لمصالح التشريع وإماتة لغرض الدين 

وسعادة الحياة الإنسانية، فإن الإسلام كما مر مراراً دين الفعل دون القول، 

وشريعة العمل دون الفرض، ولم يبلغ المسلمون إلى ما بلغوا من الانحطاط 

وباطن  روحها  عن  والإعراض  الأحكام  أجساد  على  بالاقتصار  إلاَّ  والسقوط 

أمرها، ويدل على ذلك ما سيأتي من قوله تعالى: ﴿ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  

ٹ﴾البقرة: ٢٣١، الآية.
وفي الآية التفات عن خطاب الجمع في قوله: ﴿وَلَا يَحِلُّ لكَُمْ﴾، وقوله: 

﴿ۋ  ۅ  ۅ  ﴾ إلى خطاب المفرد في قوله: ﴿ئە  ئو  ئو﴾، ثم إلى الجمع في 
المُِونَ﴾،  قوله: ﴿فَلَا تَعْتَدُوهَا﴾، ثم إلى المفرد في قوله: ﴿فَأُولئَِكَ هُمُ الظَّ

فيفيد تنشيط ذهن المخاطب وتنبيهه للتيقظ ورفع الكسل في الإصغاء.

آخر  إلى  بج﴾  ئي   ئى    ئم   ئح   ئج   ی      ی   ی   ی   ﴿ئى   تعالى:  قوله 

الآية، بيان لحكم التطليقة الثالثة وهو الحرمة حتى تنكح زوجاً غيره، وقد 

نفى الحل عن نفس الزوجة مع أن المحرم إنما هو عقدها أو وطئها ليدل به 

على تعلق الحرمة بهما جميعاً، وليشعر قوله تعالى: ﴿ئم  ئى   ئي  بج﴾، 

على العقد والوطء جميعاً، فإن طلقها الزوج الثاني فلا جناح عليهما أي على 

المرأة والزوج الأول أن يتراجعا إلى الزوجية بالعقد بالتوافق من الجانبين، 

وهو التراجع، وليس بالرجوع الذي كان حقاً للزوج في التطليقتين الأوليين، 

وذلك إن ظناً أن يقيما حدود الله.

تعالى: ﴿جح  جم  حج﴾، لأن  المضمر في قوله  الظاهر موضع  ووضع 

المراد بالحدود غير الحدود.

قصره  على  الكلام  فإن  العقل،  يبهت  ما  الإيجاز  من عجيب  الآية  وفي 

مشتمل على أربعة عشر ضميراً مع اختلاف مراجعها واختلاطها من غير أن 
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يوجب تعقيداً في الكلام، ولا إغلاقاً في الفهم.

وقد اشتملت هذه الآية والتي قبلها على عدد كثير من الأسماء المنكرة 

والكنايات من غير رداءة في السياق كقوله تعالى: ﴿ہ  ھ  ھ  ھ  

ا آتََيْتُمُوهُنَّ شَيْئاً﴾، كني به  ھ﴾، أربعة أسماء منكرة، وقوله تعالى: ﴿مِمَّ
عن المهر، وقوله تعالى: ﴿ۋ  ۅ  ۅ  ﴾ كني به عن وجوب كون الخوف جارياً 

على مجرى العادة المعروفة، وقوله تعالى: ﴿ى  ئا   ئا﴾، كني به عن مال 

الخلع، وقوله تعالى: ﴿ئى  ی  ﴾ أُريد به التطليقة الثالثة، وقوله تعالى: ﴿

فَلَا تَحِلُّ لهَُ﴾، أريد به تحريم العقد والوطء، وقوله تعالى: ﴿ئم  ئى   ئي  

بج﴾، أريد به العقد والوطء معاً كناية مؤدبة، وقوله تعالى: ﴿أنَْ يَتَراَجَعَا﴾ 
كني به عن العقد.

وفي الآيتين حسن المقابلة بين الإمساك والتسريح، وبين قوله: ﴿أنَْ يَخَافَا 

ألَاَّ يُقِيمَا حُدُودَ اللهِ﴾، وبين قوله: ﴿إنِْ ظَنَّا أنَْ يُقِيمَا حُدُودَ اللهِ﴾، والتفنن 

.﴾ في التعبير في قوله: ﴿فَلَا تَعْتَدُوهَا﴾ وقوله: ﴿وَمَن يَتَعَدَّ

قوله تعالى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ﴾ إلى قوله: ﴿لتَِعْتَدُوا﴾، المراد 

ببلوغ الأجل الإشراف على انقضاء العدة، فإن البلوغ كما يستعمل في الوصول 

إلى الغاية، كذلك يستعمل في الاقتراب منها، والدليل على أن المراد به ذلك 

قوله تعالى: ﴿  پ  پ  پ   پ  ڀ﴾، إذ لا معنى للإمساك 

ضِراَراً  تُمْسِكُوهُنَّ  تعالى: ﴿وَلَا  العدة: وفي قوله  انقضاء  بعد  التسريح  ولا 

التسريح بالأخذ  الرجوع بقصد المضارة، كما نهى عن  لتَِعْتَدُوا﴾، نهى عن 

من المهر في غير الخلع.

إلى  إشارة  الآية،  إلى آخر  تعالى: ﴿ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ﴾  قوله 

حكمة النهي عن الإمساك للمضارة، فإن التزوج لتتميم سعادة الحياة، ولا يتم 

ذلك إلاَّ بسكون كل من الزوجين إلى الآخر وإعانته في رفع حوائج الغرائز، 

والإمساك خاصة رجوع إلى الاتصال والاجتماع بعد الانفصال والافتراق، وفيه 
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جمع الشمل بعد شتاته، وأين ذلك من الرجوع بقصد المضارة.

على  حملها  حيث  نفسه  ظلم  فقد  ضراراً  أمسك  أي  ذلك  يفعل  فمن 

الانحراف عن الطريقة التي تهدي إليها فطرته الإنسانية.

على أنه اتخذ آيات الله هزواً يستهزىء بها فإن الله سبحانه لم يشرع 

ما شرعه لهم من الأحكام تشريعاً جامداً يقتصر فيه على أجرام الأفعال أخذاً 

وإعطاءً وإمساكاً وتسريحاً وغير ذلك، بل بناها على مصالح عامة يصلح بها 

فاضلة  بأخلاق  وخلطها  الإنسانية،  الحياة  بها سعادة  ويتم  الاجتماع،  فاسد 

من  العالية:  المعارف  بها  وتصفو  الأرواح،  بها  وتطهر  النفوس،  بها  تتربى 

التوحيد والولاية وسائر الاعتقادات الزاكية، فمن اقتصر في دينه على ظواهر 

الأحكام ونبذ غيرها وراء ظهره فقد اتخذ آيات الله هزواً.

نعمة  عَلَيْكُمْ﴾،  اللهِ  نِعْمَةَ  ﴿وَاذْكُرُوا  تعالى:  قوله  في  بالنعمة  والمراد 

الدين أو حقيقة الدين وهي السعادة التي تنال بالعمل بشرائع الدين كسعادة 

الحياة المختصة بتألف الزوجين، فإن الله تعالى سمى السعادة الدينية نعمة، 

، وقوله تعالى: ﴿ڑ  
كما في قوله تعالى: ﴿ڇ   ڇ  ڇ  ﴾ المائدة: ٣

ڑ  ک  ﴾المائدة: ٦.، وقوله تعالى: ﴿ڍ  ڍ  ڌ﴾آل عمران: ١٠٣..
وعلى هذا يكون قوله تعالى بعده: ﴿وَمَا أنَْزلََ عَلَيْكُمْ مِنَ الْكِتَابِ وَالْحِكْمَةِ 

يَعِظُكُمْ بِهِ﴾، كالمفسر لهذه النعمة، ويكون المراد بالكتاب والحكمة ظاهر 

الشريعة وباطنها، أعني أحكامها وحكمها.

ويمكن أن يكون المراد بالنعمة مطلق النعم الإلهية، التكوينية وغيرها، 

فيكون المعنى: اذكروا حقيقة معنى حياتكم وخاصة المزايا ومحاسن التألف 

والسكونة بين الزوجين، وما بيّنه الله تعالى لكم بلسان الوعظ من المعارف 

المتعلقة بها في ظاهر الأحكام وحكمها، فإنكم إن تأملتم ذلك أوشك أن 

واتقوا  تفسدوا كمال حياتكم ونعمة وجودكم،  السعادة، ولا  تلزموا صراط 

الله ولتتوجّه نفوسكم إلى أن الله بكل شيء عليم، حتى لا يخالف ظاهركم 
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باطنكم، ولا تجترؤوا على الله بهدم باطن الدين في صورة تعمير ظاهره.

قوله تعالى: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  

ک  ک  ک  ک﴾ العضل المنع، والظاهر أن الخطاب في قوله: ﴿  ڈ  
ژ﴾ لأوليائهن ومن يجري مجراهم ممن لا يسعهن مخالفته، والمراد 
يجري  ومن  الأولياء  نهي  على  تدل  فالآية  الطلاق،  قبل  الأزواج  بأزواجهن، 

مجراهم عن منع المرأة أن تنكح زوجها ثانياً بعد انقضاء العدة سخطاً ولجاجاً 

كما يتفق كثيراً، ولا دلالة في ذلك على أن العقد لا يصح إلاَّ بولي.

أما أولاً: فلأن قوله: ﴿  ڈ  ژ﴾ لو لم يدل على عدم تأثير الولاية 

في ذلك لم يدل على تأثيره.

وأما ثانياً: فلأن اختصاص الخطاب بالأولياء فقط لا دليل عليه بل الظاهر 

أنه أعمّ منهم، وأن النهي نهي إرشادي إلى ما يترتب على هذا الرجوع من 

المصالح والمنافع كما قال تعالى: ﴿ں  ں  ڻ    ڻُ﴾.

وربما قيل: إن الخطاب للأزواج جرياً على ما جرى به قوله: ﴿ڌ  ڌ  

﴾، والمعنى: وإذا طلقتم النساء يا أيُّها الأزواج فانقضت عدتهن فلا  ڎ  
تمنعوهن أن ينكحن أزواجاً يكونون أزواجهن، وذلك بأن يخفى عنهن الطلاق 

لتضار بطول العدة ونحو ذلك.

﴾، فإن التعبير المناسب لهذا  وهذا الوجه لا يلائم قوله تعالى: ﴿أزَْوَاجَهُنَّ

المعنى أن يقال: أن ينكحن أو أن ينكحن أزواجاً وهو ظاهر.

والمراد بقوله تعالى: ﴿ڎ  ڈ﴾، انقضاء العدة، فإن العدة لو لم 

تنقض لم يكن لأحد من الأولياء وغيرهم أن يمنع ذلك وبعولتهن أحق بردهن 

في ذلك. على أن قوله تعالى: ﴿أنَْ يَنْكِحْنَ﴾، دون أن يقال: يرجعن ونحوه 

ينافي ذلك.

قوله تعالى: ﴿ذَلكَِ يُوعَظُ بِهِ مَنْ كَانَ مِنْكُمْ يُؤْمِنُ بِاللهِ وَالْيَوْمِ الْآخَِرِ﴾، 

هذا كقوله فيما مرّ: ﴿ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ڈ          ژ  ژ  
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ِ﴾ الآية، وإنما خص الموردان من بين الموارد بالتقييد بالإيمان  ڑ   ڑ  
بالله واليوم الآخر، وهو التوحيد، لأن دين التوحيد يدعو إلى الاتحاد دون 

الافتراق، ويقضي بالوصل دون الفصل.

وفي قوله تعالى: ﴿ذَلكَِ يُوعَظُ بِهِ مَنْ كَانَ مِنْكُمْ﴾، التفات إلى خطاب 

المفرد عن خطاب الجمع ثم التفات عن خطاب المفرد إلى خطاب الجمع، 

والأصل في هذا الكلام خطاب المجموع أعني خطاب رسول الله صلى الله 

التفت إلى خطاب الرسول صلى  عليه وآله وسلم وأمُته جميعاً، لكن ربما 

الله عليه وآله وسلم وحده في غير جهات الأحكام كقوله: ﴿ئە  ئو  ئو  

وقوله: ﴿ ک  ک  ک   گ   المُِونَ﴾،  الظَّ هُمُ  ﴿فَأُولئَِكَ  وقوله  ئۇ  ئۇئۆ﴾، 
لقوام  بِاللهِ﴾، حفظاً  يُؤْمِنُ  مِنْكُمْ  كَانَ  مَنْ  بِهِ  يُوعَظُ  ﴾، وقوله: ﴿ذَلكَِ  گ 
الله  رسول  وهو  المخاطبة  هذه  في  ركن  هو  من  لحال  ورعاية  الخطاب، 

صلى الله عليه وآله وسلم فإنه هو المخاطب بالكلام من غير واسطة، وغيره 

فمخاطب بوساطته، وأما الخطابات المشتملة على الأحكام فجميعها موجهة 

نحو المجموع، ويرجع حقيقة هذا النوع من الالتفات الكلامي إلى توسعة 

الخطاب بعد تضييقه وتضييقه بعد توسعته فليتدبر فيه.

قوله تعالى: ﴿ں  ں  ڻ    ڻُ﴾ الزكاة هو النمو الصالح الطيب، وقد 

مر الكلام في معنى الطهارة، والمشار إليه بقوله: ﴿ذَلكُِمْ﴾ عدم المنع عن 

رجوعهن إلى أزواجهن، أو نفس رجوعهن إلى أزواجهن، والمآل واحد، وذلك 

أن فيه رجوعاً من الانثلام والانفصال إلى الالتئام والاتصال، وتقوية لغريزة 

تربية  الدينية، وفيه  الفضائل  فينمو على ذلك جميع  النفوس  التوحيد في 

لملكة العفة والحياء فيهن وهو أستر لهن وأطهر لنفوسهن، ومن جهة أخرى 

فيه حفظ قلوبهن عن الوقوع على الأجانب إذا منعن عن نكاح أزواجهن.

والإسلام دين الزكاة والطهارة والعلم، قال تعالى: ﴿ئۇ  ئۆ  

ئۆ      ئۈ﴾آل عمران: ١٦٤، وقال تعالى: ﴿ڈ  ژ  ژ    ﴾ المائدة: 
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.٦

قوله تعالى: ﴿وَاللهُ يَعْلَمُ وَأنَْتُمْ لَا تَعْلَمُونَ﴾، أي إلاَّ ما يعلمكم كما قال 

تعالى: ﴿وَيُعَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ﴾آل عمران: ١٦٤.، وقال تعالى: ﴿وَلَا يُحِيطُونَ 

بِشَيْءٍ مِنْ عِلْمِهِ إلِاَّ بِمَا شَاءَ﴾البقرة: ٢55.، فلا تنافي بين هذه الآية وبين قوله 

تعالى: ﴿جح  جم  حج  حم  خج  خح  ﴾ الآية، أي يعلمون بتعليم الله.

ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ےے   ھ   ھ    ھ   ﴿ھ   تعالى:  قوله 

ڭ﴾، الوالدات هن الأمهات، وإنما عدل عن الأمهات إلى الوالدات لأن 
الأمُ أعم من الوالدة كما أن الأب أعم من الوالد والابن أعم من الولد، والحكم 

في الآية مشروع في خصوص مورد الوالدة والولد والمولود له، وأما تبديل 

الوالد بالمولود له، ففيه إشارة إلى حكمة التشريع فإن الوالد لما كان مولوداً 

للوالد ملحقاً به في معظم أحكام حياته لا في جميعها، كما سيجيء بيانها 

الله كان عليه أن يقوم بمصالح  النساء إن شاء  التحريم من سورة  في آية 

حياته ولوازم تربيته، ومنها كسوة أمه التي ترضعه، ونفقتها، وكان على أمه 

أن لا تضار والدة لأن الولد مولود له.

ومن أعجب الكلام ما ذكر بعض المفسرين: أنه إنما قيل: المولود له دون 

الوالد: ليعلم أن الوالدات إنما ولدن لهن لأن الأولاد للآباء ولذلك ينسبون 

إليهم لا إلى الأمهات، وأنشد المأمون بن الرشيد: 

مستودعات وللآباء أبناء وإنما أمُهات الناس أوعية  

تعالى:  يقول  حيث  وذيلها  الآية  صدر  عن  ذهل  وكأنه  ملخصاً،  انتهى 

أولادهن، ويقول: بولدها، وأما ما أنشده من شعر المأمون فهو وأمثاله أنزل 

قدراً من أن يتأيد بكلامه كلام الله تعالى وتقدس.

وقد اختلط على كثير من علماء الأدب أمر اللغة، وأمر التشريع، حكم 

الاجتماع وأمر التكوين فربما استشهدوا باللغة على حكم اجتماعي، أو حقيقة 

تكوينية.
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في  لاستناده  معاً  بالوالدين  يلحقه  التكوين  أن  الولد  في  الأمر  وجملة 

وجوده إليهما معاً، والاعتبار الاجتماعي فيه مختلف بين الأمم: فبعض الأمم 

يلحقه بالوالدة، وبعضهم بالوالد والآية تقرر قول هذا البعض، وتشير إليه 

بقوله: ﴿ ى  ئا﴾ كما تقدم، والإرضاع إفعال من الرضاعة والرضع وهو مص 

الثدي بشرب اللبن منه، والحول هو السنة سميت به لأنها تحول وإنما وصف 

بالكمال لأن الحول والسنة لكونه ذا أجزاء كثيرة ربما يسامح فيه فيطلق على 

الناقص كالكامل، فكثيراً ما يقال: أقمت هناك حولاً أو حولين إذا أُقيم مدة 

تنقص منه أياماً.

وفي قوله تعالى: ﴿لمَِنْ أرَاَدَ أنَْ يُتِمَّ الرَّضَاعَةَ﴾، دلالة على أن الحضانة 

والإرضاع حق للوالدة المطلقة موكول إلى اختيارها، والبلوغ إلى آخر المدة 

تشأ  لم  وإن  فلها ذلك  كاملين  إرضاعه حولين  فإن شاءت  من حقها،  أيضاً 

التكميل فلها ذلك، وأما الزوج فليس له في ذلك حق إلاَّ إذا وافقت عليه 

الزوجة بتراضٍ منهما كما يشير إليه قوله تعالى ﴿ئۆ  ئۆ  ئۈ﴾ »إلخ«.

قوله تعالى: ﴿ۇ   ۇ      ۆ  ۆ   ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾، 

المراد بالمولود له هو الوالد كما مرّ، والرزق والكسوة هما النفقة واللباس، 

وقد نزلهما الله تعالى على المعروف وهو المتعارف من حالهما، وقد علّل 

ذلك بحكم عام آخر رافع للحرج، وهو قوله تعالى: ﴿  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ﴾، 

وقد فرع عليه حكمين آخرين، أحدهما: حق الحضانة والإرضاع الذي للزوجة 

وما أشبهه، فلا يحق للزوج أن يحول بين الوالدة وولدها بمنعها عن حضانته 

أو رؤيته أو ما أشبه ذلك، فإن ذلك مضارة وحرج عليها، وثانيهما: نفي مضارة 

الزوجة للزوج بولده بأن تمنعه عن الرؤية ونحو ذلك، وذلك قوله تعالى: ﴿  

ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  ئا﴾، والنكتة في وضع الظاهر موضع 
الضمير أعني في قوله: بولده، دون أن يقول به رفع التناقض المتوهم، فإنه 

لو قيل: ولا مولود له به رجع الضمير إلى قوله ولدها وكان ظاهر المعنى: 
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ولا مولود له بولد المرأة فأوهم التناقض لأن إسناد الولادة إلى الرجل يناقض 

إسنادها إلى المرأة، ففي الجملة مراعاة لحكم التشريع والتكوين معاً أي أن 

الولد لهما معاً تكويناً فهو ولده وولدها وله فحسب تشريعاً لأنه مولود له.

قوله تعالى: ﴿وَعَلَى الْوَارثِِ ئو  ئۇئۇ﴾، ظاهر الآية: أن الذي جعل على 

الوالد من الكسوة والنفقة فهو مجعول على وارثه إن مات، وقد قيل في معنى 

الآية أشياء أخُر لا يوافق ظاهرها، وقد تركنا ذكرها لأنها بالبحث الفقهي أمس 

فلتطلب من هناك، والذي ذكرناه هو الموافق لمذهب أئمة أهل البيت فيما 

نقل عنهم من الأخبار، وهو الموافق أيضاً لظاهر الآية.

قوله تعالى: ﴿ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ﴾ إلى آخر الآية، الفصال: 

الفطام، والتشاور: الاجتماع على المشورة، والكلام تفريع على الحق المجعول 

للزوجة ونفي الحرج عن البين، فالحضانة والرضاع ليس واجباً عليها غير قابل 

التغيير، بل هو حق يمكنها أن تتركه.

فمن الجائز أن يتراضيا بالتشاور على فصال الولد من غير جناح عليهما 

ولا بأس، وكذا من الجائز أن يسترضع الزوج لولده من غير الزوجة الوالدة 

إذا ردت الولد إليه بالامتناع عن إرضاعه، أو لعلّة أخرى من انقطاع لبن أو 

مرض ونحوه إذا سلّم لها ما تستحقه تسليماً بالمعروف بحيث لا يزاحم في 

جميع ذلك حقها، وهو قوله تعالى: ﴿وَإنِْ أرَدَْتُمْ أنَْ تَسْتَرضِْعُوا أوَْلَادَكُمْ فَلَا 

جُنَاحَ عَلَيْكُمْ إذَِا سَلَّمْتُمْ مَا آتََيْتُمْ بِالْمَعْرُوفِ﴾.

قوله تعالى: ﴿وَاتَّقُوا اللهَ وَاعْلَمُوا أنََّ اللهَ بِمَا تَعْمَلُونَ بَصِير﴾، أمر بالتقوى 

وأن يكون هذا التقوى بإصلاح صورة هذه الأعمال، فإنها أمور مرتبطة بالظاهر 

من الصورة ولذلك قال تعالى: ﴿وَاعْلَمُوا أنََّ اللهَ بِمَا تَعْمَلُونَ بَصِير﴾، وهذا 

بخلاف ما في ذيل قوله تعالى السابق: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ ﴾ الآية، 

من قوله تعالى: ﴿وَاتَّقُوا اللهَ وَاعْلَمُوا أنََّ اللهَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ﴾، فإن تلك 

الآية مشتملة على قوله تعالى: ﴿وَلَا تُمْسِكُوهُنَّ ضِراَراً لتَِعْتَدُوا﴾، والمضارة 
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ربما عادت إلى النية من غير ظهور في صورة العمل إلاَّ بحسب الأثر بعد.

قوله تعالى: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    

ڀڀ  ﴾، التوفي هو الإماتة، يقال: توفاه الله إذا أماته فهو متوفى بصيغة اسم 

المفعول، ويذرون مثل يدعون بمعنى يتركون ولا ماضي لهما من مادتهما، 

والمراد بالعشر الأيام حذفت لدلالة الكلام عليه.

ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ    ٺ   ٺ    ٺ   ڀ   ﴿ڀ   تعالى:  قوله 

جُنَاحَ﴾ »إلخ«  العدة، وقوله: ﴿فَلَا  انقضاء  المراد ببلوغ الأجل  ٹٹ﴾، 

الازدواج  لأنفسهن  اخترن  فإن  أفعالهن  في  لهن  الاختيار  إعطاء  عن  كناية 

فلهن ذلك، وليس لقرابة الميت منعهن عن شيء من ذلك استناداً إلى بعض 

العادات المبنية على الجهالة والعمى أو الشح والحسد، فإن لهن حقاً في 

ذلك معروفاً في الشرع وليس لأحد أن ينهى عن المعروف.

وقد كانت الأمم على أهواء شتى في المتوفى عنها زوجها، بين من يحكم 

بإحراق الزوجة الحية مع زوجها الميت أو إلحادها وإقبارها معه، وبين من 

يقضي بعدم جواز ازدواجها ما بقيت بعده إلى آخر عمرها كالنصارى، وبين 

من يوجب اعتزالها عن الرجال إلى سنة من حين الوفاة كالعرب الجاهلي، 

أو ما يقرب من السنة كتسعة أشهر، كما هو كذلك عند بعض الملل الراقية، 

وبين من يعتقد أن للزوج المتوفى حقاً على الزوجة في الكف عن الازدواج 

حينا من غير تعيين للمدة، كل ذلك لما يجدونه من أنفسهم أن الازدواج 

والألفة،  الأنس  أساس  مبني على  فيها، وهو  والامتزاج  الحياة  للاشتراك في 

وللحب حرمة يجب رعايتها، وهذا وإن كان معنى قائماً بالطرفين، ومرتبطاً 

بالزوج والزوجة معاً، فكل منهما أخذته الوفاة كان على الآخر رعاية هذه 

الحرمة بعد صاحبه، غير أن هذه المراعاة على المرأة أوجب وألزم، لما يجب 

عليها من مراعاة جانب الحياة والاحتجاب والعفة، فلا ينبغي لها أن تبتذل 

فتكون كالسلعة المبتذلة الدائرة تعتورها الأيدي واحدة بعد واحدة، فهذا هو 
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الموجب لما حكم به هذه الأقوام المختلفة في المتوفى عنها زوجها، وقد 

لْث سنة، أعني أربعة أشهر وعشراً. عيّن الإسلام هذا التربص بما يقرب من ثلُ

قوله تعالى: ﴿ٹ  ٹ   ڤ  ڤ﴾، لما كان الكلام مشتملًا على تشريع 

عدة الوفاة وعلى تشريع حق الازدواج لهن بعدها، وكان كل ذلك تشخيصاً 

للأعمال مستنداً إلى الخبرة الإلهية كان الأنسب تعليله بأن الله خبير بالأعمال 

مشخص للمحظور منها عن المباح، فعليهن أن يتربّصن في مورد وأن يخترن 

ما شئن لأنفسهن في مورد آخر، ولذا ذيل الكلام بقوله: ﴿ٹ  ٹ   ڤ  ڤ﴾.

تعالى: ﴿ ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ڃ  ڃ   قوله 

ڃ  ڃچ  ﴾، التعريض هو الميل بالكلام إلى جانب ليفهم المخاطب أمراً 

مقصوداً للمتكلم لا يريد التصريح به من العرض بمعنى الجانب فهو خلاف 

التصريح. والفرق بين التعريض والكناية أن للكلام الذي فيه التعريض معنًى 

المعاشرة  حسن  إني  للمرأة:  المخاطب  كقول  به  اعترض  ما  غير  مقصوداً 

محبوبة،  العيش وصرت  بطيب  بي سعدت  تزوجت  لو  أي  النساء،  وأحُب 

بخلاف الكناية إذ لا يقصد في الكناية غير المكنّى عنه كقولك: فلان كثير 

الرماد تريد أنه سخي.

والخطبة بكسر الخاء من الخطب بمعنى التكلم والمراجعة في الكلام، 

يقال: خطب المرأة خطبة بالكسر إذا كلمها في أمر التزوج بها فهو خاطب 

ولا يقال: خطيب ويقال خطب القوم خطبة بضم الخاء إذا كلمهم، وخاصة 

في الوعظ فهو خاطب من الخطّاب وخطيب من الخطباء.

والإكنان من الكن بالفتح بمعنى الستر لكن يختص الإكنان بما يستر في 

النفس كما قال: أو أكننتم في أنفسكم، والكن بما يستر بشيء من الأجسام 

كمحفظة أو ثوب أو بيت، قال تعالى: ﴿كَأنََّهُنَّ بَيْضٌ مَكْنُونٌ﴾الصافات: ٤٩.، وقال 

عن  البأس  نفي  بالآية  والمراد   ،.٢٣ الْمَكْنُونِ﴾الواقعة:  ؤْلُؤِ  اللُّ ﴿كَأمَْثَالِ  تعالى: 

التعريض في الخطبة أو إخفاء أمور في القلب في أمرها.
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قوله تعالى: ﴿چ  چ  چ  ڇ﴾، في مورد التعليل لنفي الجناح 

في  مطبوع  أمر  إياهن  ذكركم  أن  والمعنى:  فيها،  والتعريض  الخطبة  عن 

طباعكم والله لا ينهى عن أمر تقضي به غريزتكم الفطرية ونوع خلقتكم، بل 

يجوزه، وهذا من الموارد الظاهرة في أن دين الإسلام مبني على أساس الفطرة.

قوله تعالى: ﴿وَلَا تَعْزمُِوا عُقْدَةَ النِّكَاحِ حَتَّى يَبْلُغَ الْكِتَابُ أجََلَهُ﴾، العزم 

عقد القلب على الفعل وتثبيت الحكم بحيث لا يبقى فيه وهن في تأثيره إلا 

أن يبطل من رأس، والعقدة من العقد بمعنى الشد. وفي الكلام تشبيه علقة 

الزوجية بالعقدة التي يعقد بها أحد الخيطين بالآخر بحيث يصيران واحداً 

بالاتصال، كان حبالة النكاح تصير الزوجين واحداً متصلًا، ثم في تعليق عقدة 

النكاح بالعزم الذي هو أمر قلبي إشارة إلى أن سنخ هذه العقدة والعلقة 

أمر قائم بالنية والاعتقاد، فإنها من الاعتبارات العقلائية التي لا موطن لها 

إلا ظرف الاعتقاد والإدراك، نظير الملك وسائر الحقوق الاجتماعية العقلائية 

كما مرّ بيانه في ذيل قوله تعالى: ﴿ڇ  ڇ  ڇ  ڇ﴾البقرة: ٢١٣ الآية، ففي 

الآية استعارة وكناية، والمراد بالكتاب هو المكتوب أي المفروض من الحكم 

وهو التربّص الذي فرضه الله على المعتدات.

النكاح حتى تنقضي عدتهن، وهذه الآية  فمعنى الآية: ولا تجروا عقد 

تكشف أن الكلام فيها وفي الآية السابقة عليها أعني قوله تعالى: ﴿ڤ  ڦ  

المعتدات  في خطبة  إنما هو  الآية،   ﴾ ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     

وفي عقدهن، وعلى هذا فاللام في قوله: النساء للعهد دون الجنس وغيره.

قوله تعالى: ﴿وَاعْلَمُوا أنََّ اللهَ يَعْلَمُ مَا فِي أنَْفُسِكُمْ﴾ »إلخ« إيراد ما ذكر 

من صفاته تعالى في الآية، أعني العلم والمغفرة والحكم يدل على أن الأمور 

المذكورة في الآيتين وهي خطبة المعتدات والتعريض لهن ومواعدتهن سراً 

من موارد الهلكات لا يرتضيها الله سبحانه كل الارتضاء وإن كان قد أجاز ما 

أجازه منها.
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ھ   ھ   ھ   ہ   ہ   ہ   ہ     ۀ   ۀ       ڻ   ڻ   ڻ     ﴿ تعالى:  قوله 

ھ﴾، المس كناية عن المواقعة، والمراد بفرض الفريضة تسمية المهر، 

والمعنى: أن عدم مس الزوجة لا يمنع عن صحة الطلاق وكذا عدم ذكر المهر.

 ،﴾ ۇۆ  ۇ   ڭ    ڭ     ڭ   ڭ   ۓ           ۓ    ﴿ے   تعالى:  قوله 

مفعول  ومتاعاً  به،  يتمتع  ما  والمتعة  والمتاع  به،  يتمتع  ما  إعطاء  التمتيع 

مطلق لقوله تعالى: ﴿ےَ﴾، اعترض بينهما قوله تعالى: ﴿ۓ   ۓ          ڭ  

ڭ  ڭ    ڭ  ﴾، والموسع اسم فاعل من أوسع إذا كان على سعة من المال 

وكأنه من الأفعال المتعدية التي كثر استعمالها مع حذف المفعول اختصاراً 

حتى صار يفيد ثبوت أصل المعنى فصار لازماً، والمقتر اسم فاعل من أقتر 

إذا كان على ضيق من المعاش، والقدر بفتح الدال وسكونها بمعنى واحد.

ومعنى الآية: يجب عليكم أن تمتعوا المطلقات عن غير فرض فريضة 

متاعاً بالمعروف، وإنما يجب على الموسع قدره أي ما يناسب حاله ويتقدر 

به وضعه من التمتيع، وعلى المقتر قدره من التمتيع، وهذا يختص بالمطلقة 

غير المفروضة لها التي لم يسم مهرها، والدليل على أن هذا التمتيع المذكور 

مختص بها ولا يعم المطلقة المفروضة لها التي لم يدخل بها ما في الآية 

التالية من بيان حكمها.

المحسنين،  على  الحكم حقاً  أي حق   ،﴾ تعالى: ﴿ۆ  ۈ  ۈ     قوله 

الحكم،  في  دخيلًا  الإحسان  أعني  الوصف  كون  كان  وإن  الجملة  وظاهر 

استلزم كون الحكم استحبابياً غير وجوبي، إلا  وحيث ليس الإحسان واجباً 

أن النصوص من طرق أهل البيت تفسر الحكم بالوجوب، ولعلَّ الوجه فيه 

ما مرَّ من قوله تعالى: ﴿اہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  ھ  ھے    ﴾ الآية، 

فأوجب الإحسان على المسرحين وهم المطلقون فهم المحسنون، وقد حق 

الحكم في هذه الآية على المحسنين وهم المطلقون، والله أعلم.

قوله تعالى: ﴿ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ﴾ »إلخ«، أي وإن أوقعتم 
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الطلاق قبل الدخول بهن وقد فرضتم لهن فريضة وسميتم المهر فيجب عليكم 

تأدية نصف ما فرضتم من المهر إلى أن يعفون هؤلاء المطلقات أو يعفو 

الذي بيده عقدة النكاح من وليهن فيسقط النصف المذكور أيضاً، أو الزوج، 

فإن عقدة النكاح بيده أيضاً، فلا يجب على الزوجة المطلقة رد نصف المهر 

الذي أخذت، والعفو على أي حال أقرب للتقوى لأن من أعرض عن حقه الثابت 

شرعاً فهو عن الإعراض عمّا ليس له بحق من محارم الله سبحانه أقوى وأقدر.

الزيادة  هو  الفضل  »إلخ«،  بَيْنَكُمْ﴾  الْفَضْلَ  تَنْسَوُا  ﴿وَلَا  تعالى:  قوله 

المكارم والمحامد، والفضول هو  الزيادة في  الفضل هو  أن  كالفضول غير 

الزيادة غير المحمودة على ما قيل، وفي الكلام ذكر الفضل الذي ينبغي أن 

والمراد  بعض،  على  البعض  به  فيتفاضل  الحياة  الإنسان في مجتمع  يؤثره 

به الترغيب في الإحسان والفضل بالعفو عن الحقوق والتسهيل والتخفيف 

من الزوج للزوجة وبالعكس، والنكتة في قوله تعالى: ﴿إنَِّ اللهَ بِمَا تَعْمَلُونَ 

بَصِيرٌ﴾، كالنكتة فيما مرّ في ذيل قوله تعالى: ﴿ھ  ھ  ھ﴾ 

الآية.

قوله تعالى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ﴾ إلى آخر الآية، حفظ الشيء ضبطه 

وهو في المعاني أعني حفظ النفس لما تستحضره أو تدركه من المعاني 

أغلب، والوسطى مؤنث الأوسط، والصلاة الوسطى هي الواقعة في وسطها، 

ولا يظهر من كلامه تعالى ما هو المراد من الصلاة الوسطى، وإنما تفسيره 

السنّة، وسيجيء ما ورد من الروايات في تعيينه.

عن  كناية  بأمر  والقيام  للغاية،  للهِ﴾،  ﴿قُومُوا  تعالى:  قوله  في  واللام 

تقلده والتلبس بفعله، والقنوت هو الخضوع بالطاعة، قال تعالى: ﴿كُلٌّ لهَُ 

 ،٣١ وَرسَُولهِِ﴾الأحزاب:  للهِ  مِنْكُنَّ  يَقْنُتْ  ﴿وَمَنْ  تعالى:  وقال   ،١١٦ قَانِتُونَ﴾البقرة: 

فمحصل المعنى: تلبسوا بطاعة الله سبحانه بالخضوع مخلصين له ولأجله.

قوله تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺ﴾ إلى آخر الآية، عطف الشرط 
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على الجملة السابقة يدل على تقدير شرط محذوف أي حافظوا إن لم تخافوا، 

وإن خفتم فقدروا المحافظة بقدر ما يمكن من الصلاة راجلين وقوفاً أو مشياً 

أو راكبين، والرجال جمع راجل والركبان جمع راكب، وهذه صلاة الخوف.

والفاء في قوله تعالى: ﴿فَإذَِا أمَِنْتُمْ﴾، للتفريع ـ أي إن المحافظة على 

الصلاة أمر غير ساقط من أصله، بل إن لم تخافوا شيئاً وأمكنت لكم وجبت 

عليكم وإن تعسر عليكم فقدروها بقدر ما يمكن لكم، وإن زال عنكم الخوف 

بتجدد الأمن ثانياً عاد الوجوب ووجب عليكم ذكر الله سبحانه.

والكاف في قوله تعالى: ﴿كَمَا عَلَّمَكُمْ﴾، للتشبيه وقوله: ﴿مَا لمَْ تَكُونُوا 

بسعة  الامتنان  على  دلالة  الخاص  موضع  العام  وضع  قبيل  من  تَعْلَمُونَ﴾ 

النعمة والتعليم، والمعنى على هذا: فاذكروا الله ذكراً يماثل ما علمكم من 

الصلاة المفروضة المكتوبة في حال الأمن في ضمن ما علمكم من شرائع 

الدين.

قوله تعالى: ﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ﴾، 

أزواجهم  به  ينتفع  وصية  ليوصوا  والتقدير  لمقدر،  مطلق  مفعول  وصية 

ويتمتعن متاعاً إلى الحول بعد التوفي.

وتعريف الحول باللام لا يخلو عن دلالة على كون الآية نازلة قبل تشريع 

عدة الوفاة، أعني الأربعة أشهر وعشرة أيام، فإن عرب الجاهلية كانت نساؤهم 

يقعدن بعد موت أزواجهن حولاً كاملًا، فالآية توصي بأن يوصي الأزواج لهن 

أن  غير  بيوتهن،  من  إخراجهن  غير  من  الحول  تمام  إلى  به  يتمتعن  بمال 

هذا لما كان حقاً لهن والحق يجوز تركه كان لهن أن يطالبن به، وأن يتركنه 

أنفسهن  للورثة ومن يجري مجراهم فيما فعلن في  فإن خرجن فلا جناح 

بالمعروف، وهذا نظير ما أوصى الله به من حضره الموت أن يوصي للوالدين 

والأقربين بالمعروف، قال تعالى: ﴿كُتِبَ عَلَيْكُمْ إذَِا حَضَرَ أحََدَكُمُ الْمَوْتُ إنِْ 

تَركََ خَيْراً الْوَصِيَّةُ للِْوَالدَِيْنِ وَالْأقَْرَبِينَ بِالْمَعْرُوفِ حَقّاً عَلَى الْمُتَّقِينَ﴾البقرة: ١٨٠..
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ومما ذكرنا يظهر أن الآية منسوخة بآية عدة الوفاة وآية الميراث بالربع 

والثمن.

قوله تعالى: ﴿ڈ  ژ   ژڑ  ڑ  ک  ک  ﴾، الآية في حق 

مطلق المطلقات، وتعليق ثبوت الحكم بوصف التقوى مشعر بالاستحباب.

قوله تعالى: ﴿ک  گ       گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ﴾، الأصل 

في معنى العقل العقد والإمساك وبه سمي إدراك الإنسان إدراكاً يعقد عليه 

عقلًا، وما أدركه عقلًا، والقوة التي يزعم أنها إحدى القوى التي يتصرف بها 

الجنون  ويقابله  عقلًا،  والباطل  والحق  والشر  الخير  بين  بها  يميّز  الإنسان 

والسفه والحمق والجهل باعتبارات مختلفة.

والألفاظ المستعملة في القرآن الكريم في أنواع الإدراك كثيرة ربما بلغت 

والفقه،  والفهم،  والعرفان،  والذكر،  كالظن، والحسبان، والشعور،  العشرين، 

والخبرة،  والحكمة،  والحفظ،  والزعم،  والرأي،  والفكر،  واليقين،  والدراية، 

والشهادة، والعقل، ويلحق بها مثل القول، والفتوى، والبصيرة ونحو ذلك.

والظن هو التصديق الراجح وإن لم يبلغ حد الجزم والقطع، وكذا الحسبان، 

غير أن الحسبان كأن استعماله في الإدراك الظني استعمال استعاري، كالعد 

بمعنى الظن وأصله من نحو قولنا: عد زيداً من الأبطال وحسبه منهم أي 

ألحقه بهم في العد والحساب.

والشعور هو الإدراك الدقيق مأخوذ من الشعر لدقته، ويغلب استعماله 

في المحسوس دون المعقول، ومنه إطلاق المشاعر للحواس.

والذكر هو استحضار الصورة المخزونة في الذهن بعد غيبته عن الإدراك 

أو حفظه من أن يغيب عن الإدراك.

هو  ما  على  المدركة  في  الحاصلة  الصورة  تطبيق  والمعرفة  والعرفان 

مخزون في الذهن ولذا قيل: إنه إدراك بعد علم سابق.

والفهم: نوع انفعال للذهن عن الخارج عنه بانتقاش الصورة فيه.
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والفقه: هو التثبت في هذه الصورة المنتقشة فيه والاستقرار في التصديق.

والدراية: هو التوغل في ذلك التثبت والاستقرار حتى يدرك خصوصية 

المعلوم وخباياه ومزاياه، ولذا يستعمل في مقام تفخيم الأمر وتعظيمه، قال 

ةُ﴾الحاقة: ٢، وقال تعالى: ﴿إنَِّا  الْحَاقَّ مَا  أدَْراَكَ  وَمَا  ةُ  الْحَاقَّ مَا  ةُ  تعالى: ﴿الْحَاقَّ

أنَْزلَْنَاهُ فِي ليَْلَةِ الْقَدْرِ* وَمَا أدَْراَكَ مَا ليَْلَةُ الْقَدْر﴾القدر: ٢.

واليقين: هو اشتداد الإدراك الذهني بحيث لا يقبل الزوال والوهن.

والفكر نحو سير ومرور على المعلومات الموجودة الحاضرة لتحصيل ما 

يلازمها من المجهولات.

والرأي: هو التصديق الحاصل من الفكر والتروي، غير أنه يغلب استعماله 

في العلوم العملية مما ينبغي فعله وما لا ينبغي دون العلوم النظرية الراجعة 

إلى الأمور التكوينية، ويقرب منه البصيرة، والإفتاء، والقول، غير أن استعمال 

القول كأنه استعمال استعاري من قبيل وضع اللازم موضع الملزوم لأن القول 

في شيء يستلزم الاعتقاد بما يدل عليه.

والزعم: هو التصديق من حيث إنه صورة في الذهن سواء كان تصديقاً 

راجحاً أو جازماً قاطعاً.

والعلم كما مرّ: هو الإدراك المانع من النقيض.

والحفظ: ضبط الصورة المعلومة بحيث لا يتطرق إليه التغيير والزوال.

والحكمة: هي الصورة العلمية من حيث إحكامها وإتقانها.

والخبرة: هو ظهور الصورة العلمية بحيث لا يخفى على العالم ترتب أي 

نتيجة على مقدماتها.

والشهادة: هو نيل نفس الشيء وعينه إما بحس ظاهر كما في المحسوسات 

أو باطن كما في الوجدانيات نحو العلم والإرادة والحب والبغض وما يضاهي 

ذلك.

والألفاظ السابقة على ما عرفت من معانيها لا تخلو عن ملابسة المادة 
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والحركة والتغير، ولذلك لا تستعمل في مورده تعالى غير الخمسة الأخيرة 

منها أعني العلم والحفظ والحكمة والخبرة والشهادة، فلا يقال فيه تعالى: 

إنه يظن أو يحسب أو يزعم أو يفهم أو يفقه أو غير ذلك.

وأما الألفاظ الخمسة الأخيرة فلعدم استلزامها للنقص والفقدان تستعمل 

وقال   ،.١5 النساء:  عَلِيمٌ﴾  شَيْءٍ  بِكُلِّ  ﴿وَاللهُ  سبحانه:  قال  تعالى،  مورده  في 

تعالى: ﴿وَرَبُّكَ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ حَفِيظٌ﴾سبأ: ٢١، وقال تعالى: ﴿ٹ  ٹ   ڤ  

ڤ﴾البقرة:٢٣٤، وقال تعالى: ﴿هُوَ الْعَلِيمُ الْحَكِيمُ﴾يوسف: ٨٣، وقال تعالى: ﴿أنََّهُ 

عَلَى كُلِّ شَيْءٍ شَهِيدٌ﴾فصلت: 5٣.

ولنرجع إلى ما كنا فيه فنقول: لفظ العقل على ما عرفت يطلق على 

الإدراك من حيث إن فيه عقد القلب بالتصديق، على ما جبل الله سبحانه 

الإنسان عليه من إدراك الحق والباطل في النظريات، والخير والشر والمنافع 

والمضار في العمليات حيث خلقه الله سبحانه خلقة يدرك نفسه في أول 

وجوده، ثم جهزه بحواس ظاهرة يدرك بها ظواهر الأشياء، وبأُخرى باطنة 

يدرك معاني روحية بها ترتبط نفسه مع الأشياء الخارجة عنها كالإرادة، والحب 

والبغض، والرجاء، والخوف، ونحو ذلك، ثم يتصرف فيها بالترتيب والتفصيل 

والتخصيص والتعميم، فيقضي فيها في النظريات والأمور الخارجة عن مرحلة 

العمل قضاء نظرياً، وفي العمليات والأمور المربوطة بالعمل قضاء عملياً، كل 

ذلك جرياً على المجرى الذي تشخصه له فطرته الأصلية، وهذا هو العقل.

القوى  سائر  على  بغلبته  الإنسان  على  القوى  بعض  تسلط  ربما  لكن 

عن  بها  الإنسان  فخرج  ضعفه،  أو  الباقي  حكم  فأبطل  والغضب  كالشهوة 

صراط الاعتدال إلى أودية الإفراط والتفريط، فلم يعمل هذا العامل العقلي 

فيه على سلامته، كالقاضي الذي يقضي بمدارك أو شهادات كاذبة منحرفة 

محرفة، فإنه يحيد في قضائه عن الحق وإن قضى غير قاصد للباطل، فهو 

قاضٍ وليس بقاضٍ، كذلك الإنسان يقضي في مواطن المعلومات الباطلة بما 
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يقضي، وأنه وإن سمى عمله ذلك عقلًا بنحو من المسامحة، لكنه ليس بعقل 

حقيقة لخروج الإنسان عند ذلك عن سلامة الفطرة وسنن الصواب.

وعلى هذا جرى كلامه تعالى، فإنه يعرف العقل بما ينتفع به الإنسان 

في دينه ويركب به هداه إلى حقائق المعارف وصالح العمل، وإذا لم يجر 

على هذا المجرى فلا يسمى عقلًا، وإن عمل في الخير والشر الدنيوي فقط، 

عِيرِ﴾الملك: ١٠.. قال تعالى ﴿وَقَالُوا لوَْ كُنَّا نَسْمَعُ أوَْ نَعْقِلُ مَا كُنَّا فِي أصَْحَابِ السَّ

تعالى: ﴿ې  ې  ې  ې    ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە       ئو   وقال   

ئو  ئۇئۇ  ئۆ    ئۆ   ئۈ  ئۈ            ئې  ئې  ئې       ئى           ئى  ئى  ی﴾الحج: 
٤٦، فالآيات كما ترى تستعمل العقل في العلم الذي يستقل الإنسان بالقيام 

عليه بنفسه، والسمع في الإدراك الذي يستعين فيه بغيره مع سلامة الفطرة 

سَفِهَ  مَنْ  إلِاَّ  إِبْراَهِيمَ  مِلَّةِ  عَنْ  يَرْغَبُ  تعالى: ﴿وَمَنْ  في جميع ذلك، وقال 

نَفْسَهُ﴾البقرة: ١٣٠، وقد مرّ أن الآية بمنزلة عكس النقيض لقوله عليه السلام: 

العقل ما عبد به الرَّحمن الحديث.

تعالى هو  بالعقل في كلامه  المراد  أن  ذكرنا:  ما  تبيّن من جميع  فقد 

الإدراك الذي يتم للإنسان مع سلامة فطرته، وبه يظهر معنى قوله سبحانه: 

كذلك يبيّن الله لكم آياته لعلّكم تعقلون، فبالبيان يتم العلم، والعلم مقدمة 

للعقل ووسيلة إليه كما قال تعالى: ﴿وَتِلْكَ الْأمَْثَالُ نَضْرِبُهَا للِنَّاسِ وَمَا يَعْقِلُهَا 

إلِاَّ الْعَالمُِونَ﴾العنكبوت: ٤٣..

في سنن أبي داود، عن أسماء بنت يزيد بن السكن الأنصارية، قالت: 

طلقت على عهد رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم ولم يكن للمطلقة 

عدة فأنزل حين طلقت العدة للطلاق: ﴿ڃ  ڃ     چ  چ  

چ﴾ فكانت أول من أنزلت فيها العدة للطلاق.
وفي تفسير العياشي، في قوله تعالى: ﴿ڃ  ڃ     چ  
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چ  چ﴾ عن زرارة، قال: سمعت ربيعة الرأي وهو يقول: إن من رأيي أن 
الأقراء التي سمى الله في القرآن إنما هي الطهر فيما بين الحيضتين وليس 

بالحيض، قال فدخلت على أبي جعفر عليه السلام فحدثته بما قال ربيعة 

فقال: ولم يقل برأيه إنما بلغه عن علي عليه السلام فقلت: أصلحك الله أكان 

علي عليه السلام يقول ذلك؟ قال: نعم، كان يقول: إنما القرء الطهر، تقرأ 

فيه الدم فتجمعه فإذا جاءت دفعته، قلت: أصلحك الله رجل طلق امرأته 

طاهراً من غير جماع بشهادة عدلين؟ قال: إذا دخلت في الحيضة الثالثة فقد 

انقضت عدتها وحلت للأزواج، الحديث.

قلت:  وقوله:  السلام،  عليه  عنه  طرق  بعدة  مروي  المعنى  هذا  أقول: 

أصلحك الله أكان علي عليه السلام يقول ذلك إنما استفهم ذلك بعد قوله 

كان  أنه  العامة عن علي  بين  اشتهر  لما  بلغه عن علي،  إنما  السلام:  عليه 

يقول: إن القروء في الآية هي الحيض دون الأطهار كما في الدر المنثور عن 

الشافعي وعبد الرزاق وعبد بن حميد والبيهقي عن علي بن أبي طالب عليه 

السلام قال: تحل لزوجها الرجعة عليها حتى تغتسل من الحيضة الثالثة وتحل 

للأزواج، لكن أئمة أهل البيت ينكرون ذلك وينسبون إليه عليه السلام: أن 

الأقراء الأطهار دون الحيض كما مرت في الرواية، وقد نسبوا هذا القول إلى 

عدة أخُرى من الصحابة غيره عليه السلام كزيد بن ثابت وعبد الله بن عمر 

وعائشة ورووه عنهم.

وفي المجمع، عن الصادق عليه السلام في قوله تعالى: ﴿وَلَا يَحِلُّ لهَُنَّ 

﴾ الآية: الحبل والحيض. أنَْ يَكْتُمْنَ مَا خَلَقَ اللهُ فِي أرَحَْامِهِنَّ

وفي تفسير القمي: وقد فوّض الله إلى النساء ثلاثة أشياء: الطهر والحيض 

والحبل.

وفي تفسير القمي أيضاً في قوله تعالى: ﴿ں  ں  ڻ﴾ قال: قال 

عليه السلام حق الرجال على النساء أفضل من حق النساء على الرجال.
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أقول: وهذا لا ينافي التساوي من حيث وضع الحقوق كما مر.

وفي تفسير العياشي، في قوله تعالى: ﴿اہ  ہہ   ہ  ھ  ھ  

ھ  ھے  ﴾، عن أبي جعفر عليه السلام، قال: إن الله يقول الطلاق مرتان 
فإمساك بمعروف أو تسريح بإحسان والتسريح بالإحسان هو التطليقة الثالثة.

يطلقها  السنّة  قال: طلاق  السلام،  عليه  أبي جعفر  عن  التهذيب،  وفي 

حتى  يدعها  ثم  شاهدين  بشهادة  جماع  غير  من  طهر  على  يعني  تطليقة 

تمضي أقراؤها فإذا مضت أقرائها فقد بانت منه وهو خاطب من الخطاب: 

إن شاءت نكحته، وإن شاءت فلا، وإن أراد أن يراجعها أشهد على رجعتها قبل 

أن تمضي أقرائها، فتكون عنده على التطليقة الماضية، الحديث.

وفي الفقيه، عن الحسن بن فضال، قال: سألت الرضا عن العلّة التي من 

أجلها لا تحل المطلقة لعدة لزوجها حتى تنكح زوجاً غيره فقال عليه السلام: 

إن الله عزّ وجلّ إنما أذن في الطلاق مرتين فقال عز وجل: الطلاق مرتان 

فإمساك بمعروف أو تسريح بإحسان، يعني في التطليقة الثالثة، ولدخوله 

فيما كره الله عز وجل من الطلاق الذي حرمها عليه فلا تحل له حتى تنكح 

زوجاً غيره لئلا يوقع الناس في الاستخفاف بالطلاق ولا تضار النساء، الحديث.

البيت: أن الطلاق بلفظ واحد أو في مجلس  أئمة أهل  أقول: مذهب 

واحد لا يقع إلّا تطليقة واحدة، وإن قال طلقتك ثلاثاً على ما روته الشيعة، 

وأما أهل السنّة والجماعة فرواياتهم فيه مختلفة: بعضها يدل على وقوعه 

طلاقاً واحداً، وبعضها يدل على وقوع الثلاثة، وربما رووا ذلك عن علي وجعفر 

بن محمد عليهما السلام، لكن يظهر من بعض رواياتهم التي رواها أرباب 

الصحاح كمسلم والنسائي وأبي داود وغيرهم: أن وقوع الثلاث بلفظ واحد 

المنثور:  الدر  أو ثلاثة من خلافته، ففي  مما أجازه عمر بعد مضي سنتين 

أخرج عبد الرزاق ومسلم، وأبو داود، والنسائي، والحاكم، والبيهقي عن ابن 

عباس قال: كان الطلاق على عهد رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وأبي 
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بكر وسنتين من خلافة عمر.طلاق الثلاث واحداً فقال عمر بن الخطاب: إن 

الناس قد استعجلوا في أمر كان لهم فيه أناة فلو أمضينا عليهم فأمضاه عليهم.

وفي سنن أبي داود، عن ابن عباس قال: طلق عبد يزيد أبو ركانة أمُ ركانة 

ونكح امرأة من مزينة فجاءت النبي صلى الله عليه وآله وسلم فقالت: ما 

يغني عني إلاَّ كما تغني هذه الشعرة لشعرة أخذتها من رأسها، ففرق بيني 

وبينه فأخذت النبي صلى الله عليه وآله وسلم حمية فدعا بركانه وإخوته ثم 

قال لجلسائه: أترون فلاناً يشبه منه كذا وكذا وفلان منه كذا وكذا قالوا نعم، 

الله عليه وآله وسلم لعبد يزيد: طلقها ففعل، قال: راجع  قال النبي صلى 

امرأتك أم ركانة فقال: إني طلقتها ثلاثاً يا رسول الله، قال: قد علمت أرجعها 

.﴾ تِهِنَّ هَا النَّبِيُّ إذَِا طَلَّقْتُمُ النِّسَاءَ فَطَلِّقُوهُنَّ لعِِدَّ وتلا: ﴿يَا أيَُّ

وفي الدر المنثور، عن البيهقي عن ابن عباس، قال: طلّق ركانة امرأة ثلاثاً 

في مجلس واحد فحزن عليها حزناً شديداً فسأله رسول الله صلى الله عليه 

وآله وسلم كيف طلقتها؟ قال طلقتها ثلاثاً في مجلس واحد، قال: نعم فإنما 

تلك واحدة فارجعها إن شئت فراجعها فكان ابن عباس يرى إنما الطلاق عند 

كل طهر فتلك السنّة التي أمر الله بها: فطلقوهن لعدتهن.

هذه  على  والكلام  أيضاً  أخُرى  روايات  في  مروي  المعنى  وهذا  أقول: 

الإجازة نظير الكلام المتقدم في متعة الحج.

لَاقُ  وقد استدل على عدم وقوع الثلاث بلفظ واحد بقوله تعالى: ﴿الطَّ

مَرَّتَانِ﴾ فإن المرتين والثلاث لا يصدق على ما أنشىء بلفظ واحد كما في 

مورد اللعان بإجماع الكل.

قولان،  فيه  قال:  ھ﴾،  ھ   ھ     ﴿ تعالى:  قوله  في  المجمع،  وفي 

بانقضاء  تبين  المعتدة حتى  أنه يترك  الثالثة، والثاني  الطلقة  أنه  أحدهما: 

الله  العدة،: عن السدي والضحاك، وهو المروي عن أبي جعفر وأبي عبد 

عليه السلام.
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أقول: والأخبار كما ترى تختلف في معنى قوله: ﴿  ھ  ھ  ھ﴾.

وفي تفسير القمي، في قوله تعالى: ﴿ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  

ۇ  ۇ       ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ﴾ الآية، عن الصادق عليه السلام قال: الخلع 
لا يكون إلاَّ أن تقول المرأة لزوجها: لا أبر لك قسماً، ولأخرجن بغير إذنك، 

ولأوطئنّ فراشك غيرك ولا أغتسل لك من جنابة، أو تقول: لا أُطيع لك أمراً أو 

تطلقني، فإذا قالت ذلك فقد حلَّ له أن يأخذ منها جميع ما أعطاها وكل ما 

قدر عليه مما تعطيه من مالها، فإذا تراضيا على ذلك طلقها على طهر بشهود 

فقد بانت منه بواحدة، وهو خاطب من الخطاب، فإن شاءت زوجته نفسها، 

وإن شاءت لم تفعل، فإن زوجها فهي عنده على اثنتين باقيتين وينبغي له أن 

يشترط عليها كما اشترط صاحب المباراة فإذا ارتجعت في شيء مما أعطيتني 

فأنا أملك ببضعك، وقال عليه السلام: لا خلع ولا مباراة ولا تخيير إلا على 

طهر من غير جماع بشهادة شاهدين عدلين، والمختلعة إذا تزوجت زوجاً 

آخر ثم طلقها يحل للأول أن يتزوج بها، وقال: لا رجعة للزوج على المختلعة 

ولا على المباراة إلاَّ أن يبدو للمرأة فيرد عليها ما أخذ منها.

وفي الفقيه، عن الباقر عليه السلام قال: إذا قالت المرأة لزوجها جملة: 

لا أُطيع لك أمراً مفسرة أو غير مفسرة حل له أن يأخذ منها، وليس له عليها 

رجعة.

وفي الدر المنثور: أخرج أحمد عن سهل بن أبي حثمة، قال: كانت حبيبة 

ابنة سهل تحت ثابت بن قيس بن شماس فكرهته، وكان رجلًا دميماً فجاءت 

وقالت: يا رسول الله إني لا أراه، فلو لا مخافة الله لبزقت في وجهه فقال لها: 

أتردين عليه حديقته التي أصدقك؟ قالت: نعم، فردت عليه حديقته وفرق 

بينهما، فكان ذلك أول خلع كان في الإسلام.

وفي تفسير العياشي عن الباقر عليه السلام في قول الله تبارك وتعالى: ﴿

وتِلْكَ حُدُودُ اللهِ فَلَا تَعْتَدُوهَا﴾ الآية، فقال: إن الله غضب على الزاني فجعل 
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له مائة جلدة فمن غضب عليه فزاد فأنا إلى الله منه بريء فذلك قوله تعالى: 

﴿ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ﴾.

وفي الكافي، عن أبي بصير قال: المرأة التي لا تحل لزوجها حتى تنكح 

زوجاً غيره، قال: هي التي تطلق ثم تراجع ثم تطلق الثالثة، وهي التي لا 

تحل لزوجها حتى تنكح زوجاً غيره ويذوق عسيلتها.

أقول: العسيلة الجماع، قال في الصحاح،: وفي الجماع العسيلة شبهت 

تلك اللذة بالعسل، وصغرت بالهاء لأن الغالب في العسل التأنيث ويقال: إنما 

أنث لأنه أريد به العسلة وهي القطعة منه كما يقال للقطعة من الذهب: 

ذهبة، انتهى.

وقوله عليه السلام: ويذوق عسيلتها، كالاقتباس من كلمة رسول الله لا 

حتى تذوقي عسيلته ويذوق عسيلتك، في قصة رفاعة.

ففي الدر المنثور: عن البزاز والطبراني والبيهقي: أن رفاعة بن سموأل 

طلق امرأته فأتت النبي صلى الله عليه وآله وسلم فقالت: يا رسول الله قد 

تزوجني عبد الرحمن وما معه إلاَّ مثل هذه، وأومأت إلى هدبة من ثوبها، 

فجعل رسول الله يعرض عن كلامها ثم قال لها: تريدين أن ترجعي إلى رفاعة: 

لا حتى تذوقي عسيلته ويذوق عسيلتك.

أقول: والرواية من المشهورات، رواها جمع كثير من الرواة من أرباب 

الخاصة، وألفاظ  السنّة، والجماعة وبعض  الصحاح وغيرهم من طرق أهل 

الروايات وإن كانت مختلفة لكن أكثرها تشتمل على هذه اللفظة.

وفي التهذيب، عن الصادق عليه السلام عن تزويج المتعة أيحلل؟ قال: 

لا لأن الله يقول فإن طلقها فلا تحل له من بعد حتى تنكح زوجاً غيره فإن 

طلقها فلا جناح عليهما أن يتراجعا، والمتعة ليس فيه طلاق.

وفيه أيضاً عن محمد بن مضارب قال: سألت الرضا عليه السلام عن الخصي 

يحلل؟ قال: لا يحلل.
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وفي تفسير القمي، في قوله تعالى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ﴾ إلى 

قوله: ﴿وَلَا تُمْسِكُوهُنَّ ضِراَراً لتَِعْتَدُوا﴾ الآية، قال: قال عليه السلام: إذا طلقها 

لم يجز له أن يراجعها إن لم يردها.

يطلق  أن  للرجل  ينبغي  قال: لا  السلام  عليه  الصادق  الفقيه، عن  وفي 

امرأته ثم يراجعها، وليس له فيها حاجة ثم يطلقها، فهذا الضرار الذي نهى 

الله عنه، إلاَّ أن يطلق ثم يراجع وهو ينوي الإمساك.

هُزُواً﴾  اللهِ  آيََاتِ  تَتَّخِذُوا  تعالى: ﴿وَلَا  العياشي، في قوله  وفي تفسير 

الآية، عن عمر بن الجميع رفعه إلى أمير المؤمنين عليه السلام في حديث، 

قال: ومن قرأ القرآن من هذه الأمة ثم دخل النار فهو ممن كان يتخذ آيات 

الله هزواً، الحديث.

في صحيح البخاري، في قوله تعالى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ﴾، الآية 

أن أخت معقل بن يسار طلقها زوجها فتركها حتى انقضت عدتها فخطبها 

.﴾ فأبى معقل فنزلت: ﴿فَلَا تَعْضُلُوهُنَّ أنَْ يَنْكِحْنَ أزَْوَاجَهُنَّ

أرباب  عنه وعن عدة من  المنثور،  الدر  المعنى في  أقول: وروي هذا 

الصحاح كالنسائي وابن ماجة والترمذي، وابن داود وغيرهم.

وفي الدر المنثور، أيضاً عن السدي، قال: نزلت هذه الآية في جابر بن 

عبد الله الأنصاري كانت له ابنة عمّ فطلقها زوجها تطليقة وانقضت عدتها 

فأراد مراجعتها فأبى جابر فقال: طلقت ابنة عمنا ثم تريد أن تنكحها الثانية 

وكانت المرأة تريد زوجها فأنزل الله: ﴿ڌ  ڌ  ڎ  ﴾ الآية.

أقول: لا ولاية للأخ ولا لابن العم على مذهب أئمة أهل البيت فلو سلمت 

لتحديد ولاية، ولا لجعل  الآية غير مسوق  النهي في  الروايتين كان  إحدى 

حكم وضعي بل للإرشاد إلى قبح الحيلولة بين الزوجين أو لكراهة أو حرمة 

تكليفية متعلقة بكل من يعضلهن عن النكاح لا غير.

وفي تفسير العياشي، في قوله تعالى: ﴿ھ  ھ  ھ﴾ الآية: 
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عن الصادق عليه السلام، قال: والوالدات يرضعن أولادهن حولين كاملين، 

فالوالد  فطم  فإذا  بالسوية  الأبوين  بين  فهو  الرضاع  في  الولد  دام  ما  قال: 

أحق به من العصبة وإن وجد الأب من يرضعه بأربعة دراهم، وقالت الأم: لا 

أرضعه إلاَّ بخمسة دراهم فإن له أن ينزعه منها، إلاَّ أن ذلك أجبر له وأقدم 

وأرفق به أن يترك مع أمُه.

وفيه، أيضاً عنه: في قوله تعالى: ﴿لَا تُضَارَّ وَالدَِةٌ﴾ الآية، قال عليه السلام: 

كانت المرأة ممن ترفع يدها إلى الرجل إذا أراد مجامعتها فتقول: لا أدعك، 

إني أخاف أن أحمل على ولدي، ويقول الرجل للمرأة: لا أٌجامعك إني أخاف 

أن تعلقي فأقتل ولدي، فنهى الله أن يضار الرجل المرأة والمرأة الرجل.

وفيه، أيضاً عن أحدهما عليهما السلام: في قوله تعالى: ﴿ئە  ئو  ئو  

ئۇ﴾ قال: هو في النفقة: على الوارث مثل ما على الوالد.
وفيه، أيضاً عن الصادق عليه السلام: في الآية، قال لا ينبغي للوارث أيضاً 

أن يضار المرأة فيقول: لا أدع ولدها يأتيها، ويضار ولدها إن كان لهم عنده 

شيء، ولا ينبغي له أن يقتر عليه.

وفيه، أيضاً عن حماد عن الصادق عليه السلام قال: لا رضاع بعد فطام، 

قال: قلت له: جعلت فداك وما الفطام؟ قال: الحولين الذي قال الله عز وجل.

أقول: قوله: الحولين، حكاية لما في لفظ الآية ولذا وصفه عليه السلام 

بقوله: الذي قال الله.

وفي الدر المنثور، أخرج عبد الرزاق في المصنف وابن عدي عن جابر 

بن عبد الله، قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: لا يتم بعد حلم، 

ولا رضاع بعد فصال، ولا صمت يوم إلى الليل، ولا وصال في الصيام، ولا نذر 

في معصية، ولا نفقة في المعصية، ولا يمين في قطيعة رحم، ولا تعربّ بعد 

الهجرة، ولا هجرة بعد الفتح، ولا يمين لزوجة مع زوج، ولا يمين لولد مع 

والد، ولا يمين لمملوك مع سيده، ولا طلاق قبل نكاح، ولا عتق قبل ملك.
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وفي تفسير العياشي، عن أبي بكر الحضرمي عن الصادق عليه السلام 

قال: لما نزلت هذه الآية: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   

پ  پ    ڀڀ  ﴾، جئن النساء يخاصمن رسول الله وقلن: لا نصبر، فقال 

لهن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: كانت إحداكن إذا مات زوجها 

أخذت بعرة فألقتها خلفها في دبرها في خدرها ثم قعدت فإذا كان مثل 

ذلك اليوم من الحول أخذتها ففتقتها، ثم اكتحلت بها، ثم تزوجت فوضع 

الله عنكن ثمانية أشهر.

وفي التهذيب، عن الباقر عليه السلام: كل النكاح إذا مات الزوج فعلى 

المرأة حرة كانت أو أمة، وعلى أي وجه كان النكاح منه متعة أو تزويجاً أو 

ملك يمين فالعدة أربعة أشهر وعشراً.

وفي تفسير العياشي، عن محمد بن مسلم عن أبي جعفر عليه السلام 

قال: قلت له: جعلت فداك كيف صارت عدة المطلقة ثلاث حيض أو ثلاثة 

أشهر وصارت عدة المتوفى عنها زوجها أربعة أشهر وعشرا؟ً فقال: أما عدة 

المطلقة ثلاث قروء فلأجل استبراء الرحم من الولد، وأما عدة المتوفى عنها 

للنساء شرطاً وشرط عليهن: وأما ما شرط لهن ففي  الله شرط  زوجها فإن 

الإيلاء أربعة أشهر إذ يقول: للذين يؤلون من نسائهم تربص أربعة أشهر، فلن 

يجوز لأحد أكثر من أربعة أشهر لعلمه تبارك وتعالى أنها غاية صبر المرأة من 

الرجل، وأما ما شرط عليهن فإنه أمرها أن تعتد إذا مات زوجها أربعة أشهر 

وعشراً فأخذ له منها عند موته ما أخذ لها منه في حياته.

أقول: وهذا المعنى مروي أيضاً عن الرضا والهادي عليهما السلام بطرق 

أخُرى.

وفي تفسير العياشي، عن الصادق عليه السلام في قوله تعالى: ﴿وَلَا جُنَاحَ 

عَلَيْكُمْ فِيمَا عَرَّضْتُمْ بِهِ مِنْ خِطْبَةِ النِّسَاءِ﴾، الآية: المرأة في عدتها تقول لها 

قولاً جميلًا ترغبها في نفسك، ولا تقول: إني أصنع كذا أو كذا أو أصنع كذا 
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القبيح من الأمر في البضع وكل أمر قبيح، وفي رواية أخُرى تقول لها وهي 

في عدتها: يا هذه لا أحب إلا ما أسرك ولو قد مضى عدتك لا تفوتيني إن 

شاء الله، ولا تستبقي بنفسك، وهذا كله من غير أن يعزموا عقدة النكاح.

أقول: وفي هذا المعنى روايات أخُر عنهم عليهم السلام.

وفي تفسير العياشي، في قوله تعالى: ﴿لَا جُنَاحَ عَلَيْكُمْ إنِْ طَلَّقْتُمُ النِّسَاءَ﴾ 

الآية، عن الصادق عليه السلام، قال: إذا طلق الرجل امرأته قبل أن يدخل بها 

فلها نصف مهرها وإن لم يكن سمى لها مهراً فمتاع بالمعروف على الموسع 

قدره وعلى المقتر قدره وليس لها عدة وتزوج من شاءت من ساعتها.

أن  قبل  امرأته  طلق  رجل  في  السلام  عليه  الصادق  عن  الكافي،  وفي 

يدخل بها قال: عليه نصف المهر إن كان فرض لها شيئاً وإن لم يكن فرض 

لها فليمتعها على نحو ما يمتع مثلها من النساء.

أقول: وفيه تفسير المتاع بالمعروف.

وفي الكافي، والتهذيب، وتفسير العياشي، وغيرها عن الباقر والصادق 

عليهما السلام في قوله تعالى: الذي بيده عقدة النكاح، قالا: هو الولي.

أقول: والروايات فيه كثيرة، وقد ورد في بعض الروايات من طرق أهل 

السنّة والجماعة عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم وعلي عليه السلام: أن 

الذي بيده عقدة النكاح الزوج.

في الكافي، والفقيه، وتفسير العياشي، والقمي في قوله تعالى: ﴿ٱ  

ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴾ الآية بطرق كثيرة عن الباقر والصادق عليهما 
السلام: أن الصلاة الوسطى هي الظهر.

أقول: هذا هو المأثور عن أئمة أهل البيت في الروايات المروية عنهم 

لساناً واحداً.

الظهر  أخذوا  أنهم  منها  المستفاد  أن  إلاَّ  الجمعة  أنها  بعضها  في  نعم 

والجمعة نوعاً واحداً لا نوعين اثنين كما رواه في الكافي، وتفسير العياشي، 
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عن زرارة عن أبي جعفر عليه السلام واللفظ لما في الكافي، قال الله تعالى: 

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴾، وهي صلاة الظهر أول صلاة صلاها 

النهار، ووسط صلاتين  وآله وسلم، وهي وسط  عليه  الله  الله صلى  رسول 

الله في  بالنهار صلاة الغداة وصلاة العصر، قال: ونزلت هذه الآية ورسول 

سفره فقنت فيها رسول الله وتركها على حالها في السفر والحضر وأضاف 

للمقيم ركعتين، وإنما وضعت الركعتان اللتان أضافهما النبي صلى الله عليه 

وآله وسلم يوم الجمعة للمقيم لمكان الخطبتين مع الإمام فمن صلّى يوم 

الجمعة في غير جماعة فليصلّها أربع ركعات كصلاة الظهر في سائر الأيام، 

الحديث؛ والرواية كما ترى تعد الظهر والجمعة صلاة واحدة وتحكم بأنها هي 

الصلاة الوسطى ولكن معظم الروايات مقطوعة، وما كان منها مسنداً فمتنه 

لا يخلو عن تشويش كرواية الكافي وهي مع ذلك غير واضحة الانطباق على 

الآية، والله العالم.

جرير،  وابن  والنسائي،  المنيع،  وابن  أحمد،  أخرج  المنثور:  الدر  وفي 

والشاشي، والضياء من طريق الزبرقان: أن رهطاً من قريش مرّ بهم زيد بن 

ثابت وهم مجتمعون فأرسلوا إليه غلامين لهم يسألانه عن الصلاة الوسطى 

فقال: هي الظهر، ثم انصرفا إلى أُسامة بن زيد فسألاه فقال: هي الظهر، 

إن رسول الله كان يصلي الظهر بالهجير فلا يكون وراءه إلا الصف والصفان، 

والصلاة  الصلوات  على  حافظوا  الله:  فأنزل  وتجارتهم  قائلتهم  في  والناس 

وسلم:  وآله  عليه  الله  الله صلى  رسول  فقال  قانتين،  لله  وقوموا  الوسطى 

لينتهين رجال أو لأحرقن بيوتهن.

أقول: وروي هذا السبب عن زيد بن ثابت وغيره بطرق أخُرى.

ناشئ  معظمها  مختلفة  الوسطى  الصلاة  تفسير  في  الأقوال  أن  واعلم: 

عليه  علي  عن  ورووه  الصبح  صلاة  إنها  فقيل  القوم:  روايات  اختلاف  من 

السلام وبعض الصحابة، وقيل: إنها صلاة الظهر ورووه عن النبي وعدة من 
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الصحابة، وقيل: إنها صلاة العصر ورووه عن النبي وعدة من الصحابة، وقد 

روى السيوطي في الدر المنثور، فيه بضعاً وخمسين رواية، وقيل: إنها صلاة 

المغرب، وقيل إنها مخفية بين الصلوات كليلة القدر بين الليالي، وروي فيهما 

روايات عن الصحابة، وقيل: إنها صلاة العشاء وقيل: إنها الجمعة.

وفي المجمع، في قوله تعالى: ﴿وَقُومُوا للهِ قَانِتِينَ﴾، قال: هو الدعاء في 

الصلاة حال القيام، وهو المروي عن أبي جعفر وأبي عبد الله عليه السلام.

أقول: وروي ذلك عن بعض الصحابة.

وفي تفسير العياشي، عن الصادق عليه السلام: في الآية: إقبال الرجل 

على صلاته ومحافظته على وقتها حتى لا يلهيه عنها ولا يشغله شيء.

أقول: ولا منافاة بين الروايتين وهو ظاهر.

في الكافي، عن الصادق: في قوله تعالى: ﴿ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺ﴾ 

الآية: إذا خاف من سبع أو لص يكبر ويومىء إيماءً.

وفي الفقيه، عنه عليه السلام في صلاة الزحف، قال: تكبير وتهليل ثم 

تلا الآية.

وفيه، عنه عليه السلام: إن كنت في أرض مخوفة فخشيت لصاً أو سبعاً 

فصل الفريضة وأنت على دابتك.

على  إيماءاً  اللصوص يصلي  الذي يخاف  السلام:  الباقر عليه  وفيه، عن 

دابته.

أقول: والروايات في هذه المعاني كثيرة.

وفي تفسير العياشي، عن أبي بصير قال: سألته عن قول الله: ﴿ڤ  

ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ﴾، 
قال عليه السلام: هي منسوخة، قلت: وكيف كانت؟ قال: كان الرجل إذا مات 

أنفق على امرأته من صلب المال حولاً ثم أخرجت بلا ميراث ثم نسختها آية 

الربع والثمن، فالمرأة ينفق عليها من نصيبها.
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يتوفون  والذين  الله:  قول  سألته عن  قال:  عمّار  بن  معاوية  وفيه، عن 

وعشراً،  أشهر  أربعة  بأنفسهن  يتربّصن  آية  نسختها  منسوخة  قال:  »إلخ«، 

ونسختها آية الميراث.

الرجل  السلام عن  عليه  الصادق  سُئِل  العياشي،:  وتفسير  الكافي،  وفي 

يطلق امرأته يمتعها؟ قال: نعم، أما يحب أن يكون من المحسنين أما يحب 

أن يكون من المتقين؟

ہ    ۀ   ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ     ڱ    ڱ    ﴿
ڭ   ڭ   ڭ     ڭ   ۓ   ۓ    ے    ے    ھ   ھ   ھھ   ہ   ہ   ہ  

ۇ  ۇ﴾
قوله تعالى: ﴿ڱ  ڱ   ڱ    ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ﴾ 

الرؤية ههُنا بمعنى العلم، عبّر بذلك لدعوى ظهوره بحيث يعد فيه العلم 

رؤية، فهو كقوله تعالى: ﴿  ٱ  ٻ    ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پپ﴾إبراهيم:١٩، 

وقوله تعالى: ﴿ألَمَْ تَرَوْا كَيْفَ خَلَقَ اللهُ سَبْعَ سَمَوَاتٍ طِبَاقاً﴾نوح: ١5.

وقد ذكر الزمخشري أن لفظ ألم تر جرى مجرى المثل، يؤتى به في مقام 

التعجيب فقولنا: ألم تر كذا وكذا معناه ألا تعجب لكذا وكذا، وحذر الموت 

مفعول له، ويمكن أن يكون مفعولاً مطلقاً والتقدير يحذرون الموت حذراً.

قوله تعالى: ﴿ ۀ  ہ   ہ  ہ  ہ  ھ﴾، الأمر تكويني ولا ينافي كون 

موتهم واقعاً عن مجرى طبيعي كما ورد في الروايات: أن ذلك كان بالطاعون، 

وإنما عبر بالأمر، دون أن يقال: فأماتهم الله ثم أحياهم ليكون أدلّ على نفوذ 

القدرة وغلبة الأمر، فإن التعبير بالإنشاء في التكوينيات أقوى وآكد من التعبير 

بالإخبار كما أن التعبير بصورة الإخبار الدال على الوقوع في التشريعيات 

أقوى وآكد من الإنشاء، ولا يخلو قوله تعالى: ﴿ ہ  ھ﴾ عن الدلالة على 

أن الله أحياهم ليعيشوا فعاشوا بعد حياتهم، إذ لو كان إحياؤهم لعبرة يعتبر 

بها غيرهم أو لإتمام حجة أو لبيان حقيقة لذكر ذلك على ما هو دأب القرآن 
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في بلاغته كما في قصة أصحاب الكهف، على أن قوله تعالى بعد: ﴿إنَِّ اللهَ 

لذَُو فَضْلٍ عَلَى النَّاسِ﴾، يشعر بذلك أيضاً.

قوله تعالى: ﴿وَلكَِنَّ أكَْثَرَ النَّاسِ لَا يَشْكُرُونَ﴾، الإظهار في موضع الإضمار 

أعني تكرار لفظ الناس ثانياً لما فيه من الدلالة على انخفاض سطح أفكارهم، 

على أن هؤلاء الذين تفضل الله عليهم بالإحياء طائفة خاصة، وليس المراد 

كون الأكثر منهم بعينهم غير شاكرين بل الأكثر من جميع الناس، وهذه الآية 

لا تخلو عن مناسبة ما مع ما بعدها من الآيات المتعرضة لفرض القتال، لما 

في الجهاد من إحياء الملة بعد موتها.

 وقد ذكر بعض المفسرين أن الآية مثل ضربه الله لحال الأمة في تأخرها 

وموتها باستخزاء الأجانب إياها ببسط السلطة والسيطرة عليها، ثم حياتها 

بنهضتها ودفاعها عن حقوقها الحيوية واستقلالها في حكومتها على نفسها.

قال ما حاصله: إن الآية لو كانت مسوقة لبيان قصة من قصص بني إسرائيل 

كما يدل عليه أكثر الروايات أو غيرهم كما في بعضها لكان من الواجب الإشارة 

إلى كونهم من بني إسرائيل، وإلى النبي الذي أحياهم كما هو دأب القرآن 

في سائر قصصه مع أن الآية خالية عن ذلك، على أن التوراة أيضاً لم تتعرض 

لذلك في قصص حزقيل النبي على نبينا وآله وعليه السلام فليست الروايات 

الدنيويتين  الموت والحياة  أن  اليهود، مع  التي دستها  إلا من الإسرائيليات 

ليستا إلا موتاً واحداً أو حياة واحدة كما يدل عليه قوله تعالى: ﴿لَا يَذُوقُونَ 

فِيهَا الْمَوْتَ إلِاَّ الْمَوْتَةَ الْأُولىَ﴾الدخان: 5٦، وقوله تعالى: ﴿وَأحَْيَيْتَنَا اثْنَتَيْنِ﴾المؤمنون: 

١١، فلا معنى لحياتين في الدنيا هذا، فالآية مسوقة سوق المثل، والمراد بها 

قوم هجم عليهم أولوا القدرة والقوة من أعدائهم باستذلالهم واستخزائهم 

وبسط السلطة فيهم والتحكم عليهم فلم يدافعوا عن استقلالهم، وخرجوا من 

ديارهم وهم أُلوف لهم كثرة وعزيمة حذر الموت، فقال لهم الله موتوا موت 
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الخزي والجهل، فإن الجهل والخمود موت، كما أن العلم وإباء الضيم حياة، 

ېې  ۉ    ۉ   ۅ    ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ     ﴿ۈ   تعالى:  قال 

﴾الأنفال: ٢٤، وقال تعالى: ﴿ڳ  ڳ            ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڱ  ں  ں  ڻ   

ڻ  ڻ         ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہہ  ﴾الأنعام: ١٢٢..
وبالجملة فهؤلاء يموتون بالخزي وتمكن الأعداء منهم ويبقون أمواتاً، ثم 

أحياهم الله بإلقاء روح النهضة والدفاع عن الحق فيهم، فقاموا بحقوق أنفسهم 

واستقلوا في أمرهم، وهؤلاء الذين أحياهم الله وإن كانوا بحسب الأشخاص 

غير الذين أماتهم الله إلا أن الجميع أمة واحدة ماتت في حين وحييت في 

حين بعد حين، وقد عد الله تعالى القوم واحداً مع اختلاف الأشخاص كقوله 

تعالى في بني إسرائيل: ﴿ڇ  ڇ   ڍ  ڍ  ڌ﴾الأعراف: ١٤١ ، وقوله 

تعالى: ﴿ثُمَّ بَعَثْنَاكُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِكُمْ﴾البقرة: 5٦، ولولا ما ذكرناه من كون الآية 

مسوقاً للتمثيل لم يستقم ارتباط الآية بما يتلوها من آيات القتال وهو ظاهر، 

انتهى ما ذكره ملخصاً.

وهذا الكلام كما ترى مبني أولاً: على إنكار المعجزات وخوارق العادات 

أو بعضها كإحياء الموتى وقد مرّ إثباتها، على أن ظهور القرآن في إثبات خرق 

العادة بإحياء الموتى ونحو ذلك مما لا يمكن إنكاره ولو لم يسع لنا إثبات 

صحته من طريق العقل.

وثانياً: على دعوى أن القرآن يدل على امتناع أكثر من حياة واحدة في 

الْمَوْتَةَ  إلِاَّ  الْمَوْتَ  فِيهَا  يَذُوقُونَ  ﴿لَا  تعالى:  قوله  بمثل  استدل  كما  الدنيا 

الْأُولىَ﴾الدخان: 5٦، وقوله تعالى: ﴿أحَْيَيْتَنَا اثْنَتَيْنِ﴾المؤمنون: ١١.

وفيه أن جميع الآيات الدالة على إحياء الموتى كما في قصص إبراهيم 

وموسى وعيسى وعزير، بحيث لا تدفع دلالتها، يكفي في رد ما ذكره، على 

أن الحياة الدنيا لا تصير بتخلل الموت حياتين كما يستفاد أحسن الاستفادة 
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من قصة عزير، حيث لم يتنبه لموته الممتد، والمراد بما أورده من الآيات 

الدالة على نوع الحياة.

وثالثاً: على أن الآية لو كانت مسوقة لبيان القصة لتعرضت لتعيين قومهم 

وتشخيص النبي الذي أحياهم.

وأنت تعلم أن مذاهب البلاغة مختلفة متشتتة، والكلام كما ربما يجري 

مجرى الإطناب كذلك يجري مجرى الإيجاز، وللآية نظائر في القرآن كقوله 

تعالى: ﴿قُتِلَ أصَْحَابُ الْأخُْدُودِ * النَّارِ ذَاتِ الْوَقُودِ * إذِْ هُمْ عَلَيْهَا قُعُودٌ * 

وَهُمْ عَلَى مَا يَفْعَلُونَ بِالْمُؤْمِنِينَ شُهُودٌ﴾البروج: 7، وقوله تعالى: ﴿  ڌ  ڌ  

ڎ   ڎ  ڈ  ڈ  ژ﴾الأعراف: ١٨١.
ورابعاً: على أن الآية لو لم تحمل على التمثيل لم ترتبط بما بعدها من 

الآيات بحسب المعنى، وأنت تعلم أن نزول القرآن نجوماً يغني عن كل تكلف 

بارد في ربط الآيات بعضها ببعض إلاَّ ما كان منها ظاهر الارتباط، بين الاتصال 

على ما هو شأن الكلام البليغ.

فالحق أن الآية كما هو ظاهرها مسوقة لبيان القصة، وليت شعري أي 

بلاغة في أن يلقي الله سبحانه للناس كلاماً لا يرى أكثر الناظرين فيه إلاَّ أنه 

قصة من قصص الماضين، وهو في الحقيقة تمثيل مبني على التخييل من 

غير حقيقة.

مع أن دأب كلامه تعالى على تمييز المثل عن غيره في جميع الأمثال 

الموضوعة فيه بنحو قوله: ﴿مَثَلُهُمْ كَمَثَلِ الَّذِي﴾البقرة: ١7، وقوله: ﴿   ڭ  ڭ  

لُوا﴾الجمعة: 5. ، إلى غير ذلك. ڭ  ۇ  ﴾يونس: ٢٤، وقوله: ﴿مَثَلُ الَّذِينَ حُمِّ

في الإحتجاج، عن الصادق عيله السلام في حديث قال عيله السلام: أحيا 

الله قوماً خرجوا من أوطانهم هاربين من الطاعون، لا يحصى عددهم، فأماتهم 

الله دهراً طويلًا حتى بليت عظامهم، وتقطعت أوصالهم، وصاروا تراباً، فبعث 

الله في وقت أحب أن يرى خلقه نبياً يقال له: حزقيل، فدعاهم فاجتمعت 
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في  يفتقدون  لا  ماتوا،  يوم  كهيئة  وقاموا  أرواحهم،  فيها  أبدانهم، ورجعت 

أعدادهم رجلًا فعاشوا بعد ذلك دهراً طويلًا.

آخره:  وفي  أبسط،  بنحو  والعياشي  الكليني  المعنى  هذا  وروى  أقول: 

وفيهم نزلت هذه الآية.

﴿ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې  

ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئەئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  
ئۈ   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  
ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ   ڦ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  ڇ  ڇ      ڇ  
ک   ڑ   ڑ    ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎڎ   ڌ   ڌ   ڍ    ڍ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   گڳ    گ   گ   گ   ک   ک   ک  
ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ  ہ  ہ    ہ  ھ   ھ  ھ  
ۈ   ۆ   ۆ   ۇۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ    ۓۓ   ے   ے   ھ  
ۈ   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  
ئۇ  ئۆئۆ   ئۈ  ئۈ   ئۇ   ئو   ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو   ى  
ٻ   ٻ    ٻ   ٻ   ٱ   ی    ئى   ئى              ئى   ئې   ئې   ئې  
ٿ   ٿ     ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ        پ     پ   پ      
ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ   ڦڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  
ڇ   ڇ     ڇ   چچ   چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ    ڄ    ڄ  
ک   ک   ڑڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ    ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ  
ڱ   ڳ   ڳ     ڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ   ک    ک  
ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں      ں   ڱ   ڱ   ڱ  
ےے   ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ    ۀ  
ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   
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ې   ېې   ې   ۉ   ۉ    ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ  
ى  ى    ئا﴾.

القتال،  فرض  بين  الظاهر  الارتباط  أعني  الآيات  بين  البين  الاتصال 

وداود  طالوت  قصة  من  المحصل  والمعنى  الحسن،  القرض  في  والترغيب 

وجالوت يعطي أن هذه الآيات نزلت دفعة واحدة، والمراد بيان ما للقتال 

من شؤون الحياة، والروح الذي به تقدم الأمة في حياتهم الدينية، والدنيوية، 

الإنفاق  إلى  ويدعو  الجهاد،  فيها فرض  يبين سبحانه  الحقيقية،  وسعادتهم 

والبذل في تجهيز المؤمنين وتهيئة العدة والقوة، وسماه إقراضاً لله لكونه 

في سبيله، مع ما فيه من كمال الاسترسال والإيذان بالقرب، ثم يقص قصة 

بالقتال مع  المأمورون  المؤمنون  بها هؤلاء  ليعتبر  طالوت وجالوت وداود 

أعداء الدين ويعلموا أن الحكومة والغلبة للإيمان والتقوى وإن قل حاملوهما، 

والخزي والفناء للنفاق والفسق وإن كثر جمعهما، فإن بني إسرائيل، وهم 

أصحاب القصة، كانوا أذلاءّ مخزيين ما داموا على الخمود والكسل والتواني، 

فلما قاموا لله وقاتلوا في سبيل الله واستظهروا بكلمة الحق وإن كان الصادق 

منهم في قوله القليل منهم، وتولى أكثرهم عند إنجاز القتال أولاً، وبالاعتراض 

لنا بجالوت  ثالثاً، وبقولهم: لا طاقة  النهر  ثانياً، وبالشرب من  على طالوت 

الله وقتل  بإذن  الله تعالى على عدوهم فهزموهم  وجنوده رابعاً، نصرهم 

داود جالوت واستقر الملك فيهم، وعادت الحياة إليهم، ورجع إليهم سؤددهم 

وقوتهم، ولم يكن ذلك كله إلاَّ لكلمة أجراها الإيمان والتقوى على لسانهم لما 

برزوا لجالوت وجنوده، وهي قولهم: ربّنا أفرغ علينا صبراً وانصرنا على القوم 

الكافرين، فكذلك ينبغي للمؤمنين أن يسيروا بسيرة الصالحين من الماضين، 

فهم الأعلون إن كانوا مؤمنين.

وقد  للجهاد،  وإيجاب  فرض  ﴾ الآية،  ۆ  ۈ  ۈ     تعالى: ﴿ۆ   قوله 

قيده تعالى ههُنا وسائر المواضع من كلامه بكونه في سبيل الله لئلا يسبق 
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المهمة لإيجاد  الدينية  الوظيفة  الخيال أن هذه  إلى الوهم ولا يستقر في 

السلطة الدنيوية الجافة، وتوسعة المملكة الصورية، كما تخيّله الباحثون اليوم 

في التقدم الإسلامي من الاجتماعيين وغيرهم، بل هو لتوسعة سلطة الدين 

التي فيها صلاح الناس في دنياهم وآخرتهم.

في  للمؤمنين  تحذير   ،﴾ تعالى: ﴿ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   قوله   وفي 

سيرهم هذا السير أن لا يخالفوا بالقول إذا أمر الله ورسوله بشيء ولا يضمروا 

نفاقاً كما كان ذلك من بني إسرائيل حيث تكلموا في أمر طالوت فقالوا: أنى 

يكون له الملك علينا »إلخ«، وحيث قالوا: لا طاقة لنا اليوم بجالوت وجنوده، 

وحيث فشلوا وتولوا لما كتب عليهم القتال وحيث شربوا من النهر بعد ما 

نهاهم طالوت عن شربه.

ئە    ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉ   تعالى: ﴿  قوله 

ئەئو﴾، القرض معروف وقد عد الله سبحانه ما ينفقونه في سبيله قرضاً 
لنفسه لما مرّ أنه للترغيب، ولأنه إنفاق في سبيله، ولأنه مما سيرد إليهم 

أضعافاً مضاعفة.

 وقد غيّر سياق الخطاب من الأمر إلى الاستفهام فقيل بعد قوله: ﴿ۆ  

ۆ  ۈ  ۈ    ﴾ من ذا الذي يقرض الله قرضاً حسناً، ولم يقل: قاتلوا في سبيل 
الله وأقرضوا، لينشط بذلك ذهن المخاطب بالخروج من حيز الأمر غير الخالي 

من كلفة التكليف إلى حيّز الدعوة والندب فيستريح بذلك ويتهيّج.

الأخذ  ئۈ﴾، القبض  ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   تعالى: ﴿ئو   قوله 

بالشيء إليك ويقابله البسط، والبصط هو البسط قلب سينه صاداً لمجاورته 

حرف الإطباق والتفخيم وهو الطاء.

 وإيراد صفاته الثلاثة أعني: كونه قابضاً وباسطاً ومرجعاً يرجعون إليه 

تضعيفه  يستبعد  باطلًا ولا  يعود  لا  تعالى  بإقراضه  أنفقوه  ما  بأن  للإشعار 

أضعافاً كثيرة فإن الله هو القابض الباسط، ينقص ما شاء، ويزيد ما شاء، وإليه 
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يرجعون فيوفيهم ما أقرضوه أحسن التوفية.

ٿ   ٿ   قوله: ﴿  پ﴾ إلى  پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   تعالى: ﴿ٱ    قوله 

ٿٹ﴾، الملأ كما قيل: الجماعة من الناس على رأي واحد، سميت بالملأ لكونها 
تملأ العيون عظمة وأُبهة.

 وقولهم لنبيهم أبعث لنا ملكاً نقاتل في سبيل الله، على ما يعطيه السياق 

يدل على أن الملك المسمى بجالوت كان قد تملكهم، وسار فيهم بما افتقدوا 

به جميع شؤون حياتهم المستقلة من الديار والأولاد بعد ما كان الله أنجاهم 

من آل فرعون، يسومونهم سوء العذاب ببعثة موسى وولايته وولاية من بعده 

الخامد من قواهم  به  انتبه  من أوصيائه، وبلغ من اشتداد الأمر عليهم ما 

الباطنة، وعاد إلى أنفسهم العصبية الزائلة المضعفة فعند ذلك سأل الملأ 

منهم نبيهم أن يبعث لهم ملكاً ليرتفع به اختلاف الكلمة من بينهم وتتجمع 

به قواهم المتفرقة الساقطة عن التأثير، ويقاتلوا تحت أمره في سبيل الله.

قوله تعالى: ﴿ ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾، كان بنو 

إسرائيل سألوا نبيهم أن يبعث لهم ملكاً يقاتلون معه في سبيل الله وليس ذلك 

للنبي بل الأمر في ذلك إلى الله سبحانه، ولذلك أرجع نبيهم الأمر في القتال 

وبعث الملك إلى الله تعالى، ولم يصرح باسمه تعظيماً لأن الذي أجابهم 

به هو السؤال عن مخالفتهم وكانت مرجوة منهم ظاهرة من حالهم بوحيه 

تعالى فنزهّ اسمه تعالى من التصريح به، بل إنما أشار إلى أن الأمر منه وإليه 

تعالى بقوله: ﴿  ڤ  ڤ﴾، والكتابة وهي الفرض إنما تكون من الله تعالى.

وقد كانت المخالفة والتولي عن القتال مرجواً منهم لكنه أورده بطريق 

الاستفهام ليتم الحجة عليهم بإنكارهم فيما سيجيبون به من قولهم: ﴿ڄ  

ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ﴾.
قوله تعالى: ﴿ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ ﴾، الإخراج 

من البلاد لما كان ملازماً للتفرقة بينهم وبين أوطانهم المألوفة، ومنعهم عن 
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التصرف فيها والتمتع بها، كني به عن مطلق التصرف والتمتع، ولذلك نسب 

الإخراج إلى الأبناء أيضاً كما نسب إلى البلاد.

ڈ   ڈ   ڎڎ   ڌ   ڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇ       تعالى: ﴿ڇ   قوله 

ژ  ﴾، تفريع على قول نبيهم: هل عسيتم »إلخ«، وقولهم: وما لنا 
أن لا نقاتل، وفي قوله تعالى: ﴿ڈ  ڈ  ژ﴾، دلالة على أن قول 

نبيهم لهم: هل عسيتم إن كتب عليكم القتال ألا تقاتلوا، إنما كان لوحي من 

الله سبحانه: أنهم سيتولون عن القتال.

قوله تعالى: ﴿   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ﴾ إلى قوله: ﴿ۀ  ۀ﴾، في 

جوابه عيله السلام هذا حيث نسب بعث الملك إلى الله تنبيه بما فات منهم 

إذ قالوا لنبيهم ابعث لنا ملكاً نقاتل ولم يقولوا: اسأل الله أن يبعث لنا ملكاً 

ويكتب لنا القتال.

 وبالجملة التصريح باسم طالوت هو الذي أوجب منهم الاعتراض على 

ملكه، وذلك لوجود صفتين فيه كانتا تنافيان عندهم الملك، وهما ما حكاهما 

الله تعالى من قولهم أنّى يكون له الملك علينا ونحن أحق بالملك منه، ومن 

المعلوم أن قولهم هذا لنبيهم، ولم يستدلوا على كونهم أحق بالملك منه 

بشيء يدل على أن دليله كان أمراً بيّناً لا يحتاج إلى الذكر، وليس إلاَّ أن بيت 

النبوّة  بيتان مفتخران بموهبة  إسرائيل وهما  بني  الملك في  النبوة وبيت 

والملك كانتا غير البيت الذي كان منه طالوت، وبعبارة أخُرى لم يكن طالوت 

من بيت الملك ولا من بيت النبوة ولذلك اعترضوا على ملكه بأنَّى، وهم 

أهل بيت الملك أو الملك والنبوة معاً، أحق بالملك منه لأن الله جعل الملك 

فينا فكيف يقبل الانتقال إلى غيرنا، وهذا الكلام منهم من فروع قولهم بنفي 

البداء وعدم جواز النسخ والتغيير حيث قالوا: يد الله مغلولة غلت أيديهم، 

وقد أجاب عنه نبيهم بقوله: إن الله اصطفاه عليكم فهذه إحدى الصفتين 

المنافيتين للملك عندهم، والصفة الثانية ما في قولهم: ولم يؤت سعة من 
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المال وقد كان طالوت فقيراً، وقد أجاب عنه نبيهم بقوله: ﴿ھ  ھ  ے  

ے  ۓ﴾ »إلخ«.
ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ    ہ   ہ     ہ   ﴿ہ   تعالى:  قوله 

هي  والبسطة  الصفو،  وأصله  الاختيار  والاستصفاء  ۓ﴾، الاصطفاء 
السعة والقدرة، وهذان جوابان عن اعتراضهم.

أما اعتراضهم بكونهم أحق بالملك من طالوت لشرف بيتهم، فجوابه: أن 

هذه مزية كان الله سبحانه خص بيتهم بها وإذا اصطفى عليهم غيرهم كان 

أحق بالملك منهم، وكان الشرف والتقدم لبيته على بيوتهم ولشخصه على 

أشخاصهم، فإنما الفضل يتبع تفضيله تعالى.

وهو  الملك  أن  فجوابه:  المال،  من  سعة  يؤت  لم  بأنه  اعتراضهم  وأما 

استقرار السلطة على مجتمع من الناس حيث كان الغرض الوحيد منه أن 

يتلاءم الإرادات المتفرقة من الناس وتجتمع تحت إرادة واحدة وتتحد الأزمة 

باتصالها بزمام واحد فيسير بذلك كل فرد من أفراد المجتمع طريق كماله 

اللائق به فلا يزاحم بذلك فرد فرداً، ولا يتقدم فرد من غير حق، ولا يتأخر فرد 

من غير حق، وبالجملة الغرض من الملك أن يدبر صاحبه المجتمع تدبيراً 

يوصل كل فرد من أفراده إلى كماله اللائق به، ويدفع كل ما يمانع ذلك، 

بجميع  العلم  أحدهما:  أمران،  المطلوب  نيل هذا  في  يلزم وجوده  والذي 

مصالح حياة الناس ومفاسدها، وثانيهما: القدرة الجسمية على إجراء ما يراه 

من مصالح المملكة، وهما اللذان يشير إليهما قوله تعالى: ﴿ھ  ھ  

ے  ے  ۓ﴾، وأما سعة المال فعدّه من مقومات الملك من الجهل.
تعالى: ﴿ڭ   ڭ   بقوله  ذكرها  واحدة  حجة  تحت  الجميع  جمع   ثم 

ڭ  ڭ  ۇ﴾، وهو أن الملك لله وحده ليس لأحد فيه نصيب إلاَّ ما 
آتاه الله سبحانه منه وهو مع ذلك لله كما يفيده الإضافة في قوله تعالى: ﴿  

ڭ  ڭ﴾، وإذا كان كذلك فله تعالى التصرف في ملكه كيف شاء وأراد، 
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ليس لأحد أن يقول: لماذا أو بماذا )أي أن يسأل عن علّة التصرف لأن الله 

تعالى هو السبب المطلق، ولا عن متمم العلية وأداة الفعل لأن الله تعالى 

تام لا يحتاج إلى متمم( فلا ينبغي السؤال عن نقل الملك من بيت إلى بيت، 

أو تقليده أحداً ليس له أسبابه الظاهرة من الجمع والمال.

والإيتاء والإفاضة الإلهية وإن كانت كيف شاء ولمن شاء غير أنها مع ذلك 

لا تقع جزافاً خالية عن الحكم والمصالح، فإن المقصود من قولنا: إنه تعالى 

الله سبحانه  أن  ليس  يشاء ونظائر ذلك  الملك من  يشاء، ويؤتي  ما  يفعل 

لا يراعي في فعله جانب المصلحة أو أنه يفعل فعلًا فإن اتفق أن صادف 

المصلحة فقد صادف وإن لم يصادف فقد صار جزافاً ولا محذور لأن الملك 

له فله أن يفعل ما يشاء هذا، فإن هذا مما يبطله الظواهر الدينية والبراهين 

العقلية.

وأمر،  كل خلق  إليه  ينتهي  سبحانه حيث  الله  أن  بذلك:  المقصود  بل 

فالمصالح وجهات الخير مثل سائر الأشياء مخلوقة له تعالى، وإذا كان كذلك 

لم يكن الله سبحانه في فعله مقهوراً لمصلحة من المصالح محكوماً بحكمها، 

كما أننا في أفعالنا كذلك، فإذا فعل سبحانه فعلًا أو خلق خلقاً ولا يفعل إلا 

الجميل، ولا يخلق إلاَّ الحسن كان فعله ذا مصلحة مرعياً فيه صلاح العباد 

غير أنه تعالى غير محكوم ولا مقهور للمصلحة.

ومن هنا صحَّ اجتماع هذا التعليل مع ما تقدمه، أعني اجتماع قوله تعالى: 

﴿ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ﴾، مع قوله تعالى: ﴿  ہ    ہ  ھ   ھ  

ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ  ﴾، فإن الحجة الأولى مشتملة على التعليل 
بالمصالح والأسباب، والحجة الثانية على إطلاق الملك الذي يفعل ما يشاء، 

ولولا أن إطلاق الملك وكونه تعالى يفعل ما يشاء لا ينافي كون أفعاله مقارنة 

للمصالح والحكم لم يصح الجمع بين الكلامين فضلًا عن تأييد أحدهما أو 

تتميمه بالآخر.
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 وقد أوضح هذا المعنى أحسن الإيضاح تذييل الآية بقوله تعالى: ﴿وَاللهُ 

وَاسِعٌ عَلِيمٌ﴾، فإن الواسع يدل على عدم ممنوعيته تعالى عن فعل وإيتاء 

أصلًا والعليم يدل على أن فعله تعالى فعل يقع عن علم ثابت غير مخطىء، 

فهو سبحانه يفعل كل ما يشاء ولا يفعل إلاَّ فعلًا ذا مصلحة.

أخُر من  أشياء  يقبل  به  الجسم  الأصل حال في  والسعة في   والوسعة 

حيث التمكن كسعة الإناء لما يصب فيه، والصندوق لما يوضع فيه، والدار 

لمن يحل فيها ثم استعير للغني ولكن لا كل غني ومن كل جهة، بل من جهة 

إمكان البذل معه كان المال يسع بذل ما أُريد بذله، وبهذا المعنى يطلق 

عليه سبحانه، فهو سبحانه واسع ـ أي غني لا يعجزه بذل ما أراد بذله بل 

يقدر على ذلك.

قوله تعالى: ﴿ ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  

قيل  ما  على  وهو  الصندوق،  هو  ﴾، التابوت  ى   ى   ې   ې  
فعلوت من التوب بمعنى الرجوع لأن الإنسان يرجع إلى الصندوق رجوعاً 

بعد رجوع.

والسكينة من السكون خلاف الحركة وتستعمل في سكون القلب وهو 

استقرار الإنسان وعدم اضطراب باطنه في تصميم إرادته على ما هو حال 

العزيمة في  الأخلاق( صاحب  باصطلاح فن  الحكمة  )من  الحكيم  الإنسان 

أفعاله، والله سبحانه جعلها من خواص الإيمان في مرتبة كماله، وعدّها من 

مواهبه السامية.

بيان ذلك: أن الإنسان بغريزته الفطرية يصدر أفعاله عن التعقل، وهو 

تنظيم مقدمات عقلية مشتملة على مصالح الأفعال، وتأثيرها في سعادته 

في حياته والخير المطلوب في اجتماعه، ثم استنتاج ما ينبغي أن يفعله وما 

ينبغي أن يتركه.

وهذا العمل الفكري إذا جرى الإنسان على أسلوب فطرته ولم يقصد إلاَّ 
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ما ينفعه نفعاً حقيقياً في سعادته يجري على قرار من النفس وسكون من 

الفكر من غير اضطراب وتزلزل، وأما إذا أخلد الإنسان في حياته إلى الأرض 

واتبع الهوى اختلط عليه الأمر، وداخل الخيال بتزييناته وتنميقاته في أفكاره 

وعزائمه فأورث ذلك انحرافه عن سنن الصواب تارة، وتردّده واضطرابه في 

عزمه وتصميم إرادته وإقدامه على شدائد الأمور وهزاهزها أخرى.

والمؤمن بإيمانه بالله تعالى مستند إلى سناد لا يتحرك وركن لا ينهدم. 

بانياً أموره على معارف حقة لا تقبل الشك والريب، مقدماً في أعماله عن 

تكليف إلهي لا يرتاب فيها، ليس إليه من الأمر شيء حتى يخاف فوته، أو 

يحزن لفقده، أو يضطرب في تشخيص خيره من شره.

إليه  المؤمن فلا ولي له يتولى أمره، بل خيره وشره يرجعان  وأما غير 

التي تهجم عليه من كل جانب  الأفكار  نفسه فهو واقع في ظلمات هذه 

ئە     ئە   تعالى: ﴿  قال  المشؤومة،  والإحساسات  والخيال  الهوى  طريق  من 

وَأنََّ  آمََنُوا  الَّذِينَ  مَوْلىَ  اللهَ  بِأنََّ  تعالى: ﴿ذَلكَِ  وقال   ،٦٨ عمران:  ئو﴾آل 
الْكَافِرِينَ لَا مَوْلىَ لهَُمْ﴾محمد: ١١، وقال تعالى: ﴿اللهُ وَليُِّ الَّذِينَ آمََنُوا يُخْرِجُهُمْ 

مِنَ  يُخْرِجُونَهُمْ  اغُوتُ  الطَّ أوَْليَِاؤُهُمُ  كَفَرُوا  وَالَّذِينَ  النُّورِ  إلِىَ  لُمَاتِ  الظُّ مِنَ 

تعالى: ﴿ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ   لُمَاتِ﴾البقرة: ٢57.، وقال  الظُّ إلِىَ  النُّورِ 

ہ  ﴾الأعراف: ٢7، وقال تعالى: ﴿ ٿ  ٿ    ٿ  ٹ﴾آل عمران: ١75، وقال 
يْطَانُ يَعِدُكُمُ الْفَقْرَ وَيَأمُْرُكُمْ بِالْفَحْشَاءِ وَاللهُ يَعِدُكُمْ مَغْفِرةًَ﴾البقرة:  تعالى: ﴿الشَّ

يْطَانَ وَليِّاً مِنْ دُونِ اللهِ فَقَدْ خَسِرَ خُسْراَناً  ٢٦٨، وقال تعالى: ﴿وَمَنْ يَتَّخِذِ الشَّ

يْطَانُ إلِاَّ غُرُوراً﴾ إلى أن قال: ﴿وَعْدَ  مُبِيناً يَعِدُهُمْ وَيُمَنِّيهِمْ وَمَا يَعِدُهُمُ الشَّ

اللهِ حَقّاً وَمَنْ أصَْدَقُ مِنَ اللهِ قِيلًا﴾النساء: ١٢٢، وقال تعالى: ﴿  ٱ  ٻ  ٻ  

ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀَ﴾يونس: ٦٢، والآيات كما ترى تضع كل خوف 
وحزن واضطراب وغرور في جانب الكفر، وما يقابلها من الصفات في جانب 

الإيمان.



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2438 

تعالى: ﴿ڳ  ڳ            ڳ  ڱ   بقوله  ذلك  من  أوضح  الأمر  بيّن  وقد 

ڱ  ڱ   ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ  ڻ         ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہہ  ﴾الأنعام: 
١٢٢، فدل على أن خبط الكافر في مشيه لكونه واقعاً في الظلمات لا يبصر 

شيئاً، لكن المؤمن له نور إلهي يبصر به طريقه، ويدرك به خيره وشره، وذلك 

لأن الله أفاض عليه حياة جديدة على حياته التي يشاركه فيها الكافر، وتلك 

الحياة هي المستتبعة لهذا النور الذي يستنير به، وفي معناه قوله تعالى: ﴿

هَا الَّذِينَ آمََنُوا اتَّقُوا اللهَ وآَمَِنُوا بِرسَُولهِِ يُؤْتِكُمْ كِفْلَيْنِ مِنْ رحَْمَتِهِ وَيَجْعَلْ  يَا أيَُّ

لكَُمْ نُوراً تَمْشُونَ بِهِ وَيَغْفِرْ لكَُمْ﴾الحديد: ٢٨.

 

ونَ مَنْ حَادَّ  ثم قال تعالى: ﴿لَا تَجِدُ قَوْماً يُؤْمِنُونَ بِاللهِ وَالْيَوْمِ الْآخَِرِ يُوَادُّ

اللهَ وَرسَُولهَُ وَلوَْ كَانُوا آبََاءَهُمْ أوَْ أبَْنَاءَهُمْ أوَْ إخِْوَانَهُمْ أوَْ عَشِيرتََهُمْ أُولئَِكَ كَتَبَ 

فِي قُلُوبِهِمُ الْإِيمَانَ وَأيََّدَهُمْ بِرُوحٍ مِنْهُ﴾المجادلة: ٢٢.، فأفاد أن هذه الحياة إنما 

هي بروح منه، وتلازم لزوم الإيمان واستقراره في القلب فهؤلاء المؤمنون 

مؤيدون بروح من الله تستتبع استقرار الإيمان في قلوبهم، والحياة الجديدة 

في قوالبهم، والنور المضيء قدامهم.

 وهذه الآية كما ترى قريبة الانطباق على قوله تعالى: ﴿هُوَ الَّذِي أنَْزلََ 

مَاوَاتِ  كِينَةَ فِي قُلُوبِ الْمُؤْمِنِينَ ليَِزدَْادُوا إِيمَاناً مَعَ إِيمَانِهِمْ وَللهِ جُنُودُ السَّ السَّ

وَالْأرَضِْ وكََانَ اللهُ عَلِيماً حَكِيماً﴾الفتح: ٤.، فالسكينة في هذه الآية تنطبق على 

كتابة  الإيمان في هذه على  الإيمان على  وازدياد  السابقة  الآية  الروح في 

الإيمان في تلك، ويؤيد هذا التطبيق قوله تعالى في ذيل الآية: ولله جنود 

السموات والأرض، فإن القرآن يطلق الجند على مثل الملائكة والروح.

 ويقرب من هذه الآية سياقا قوله تعالى: ﴿فَأنَْزلََ اللهُ سَكِينَتَهُ عَلَى رسَُولهِِ 

وَعَلَى الْمُؤْمِنِينَ وَألَْزمََهُمْ كَلِمَةَ التَّقْوَى وكََانُوا أحََقَّ بِهَا وَأهَْلَهَا﴾ الفتح: ٢٦.، وكذا 

قوله تعالى: ﴿ ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې﴾التوبة: 
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.٤٠

وقد ظهر مما مرّ أنه يمكن أن يستفاد من كلامه تعالى أن السكينة روح 

إلهي أو تستلزم روحاً إلهياً من أمر الله تعالى يوجب سكينة القلب واستقرار 

النفس وربط الجأش، ومن المعلوم أن ذلك لا يوجب خروج الكلام عن معناه 

الظاهر واستعمال السكينة التي هي بمعنى سكون القلب وعدم اضطرابه في 

الروح الإلهي، وبهذا المعنى ينبغي أن يوجه ما سيأتي من الروايات.

تَحْمِلُهُ  ــارُونَ  هَ وآَلَُ  مُوسَى  آلَُ  كَ  ــرَ تَ ا  مِمَّ تعالى: ﴿وَبَقِيَّةٌ   قوله 

الْمَلَائِكَةُ﴾ »إلخ«، آل الرجل خاصته من أهله ويدخل فيهم نفسه إذا أطلق، 

فآل موسى وآل هارون هم موسى وهارون وخاصتهما من أهلهما، وقوله: 

﴿تَحْمِلُهُ الْمَلَائِكَةُ﴾، حال عن التابوت، وفي قوله تعالى: ﴿إنَِّ فِي ذَلكَِ لَآيََةً 

لكَُمْ إنِْ كُنْتُمْ مُؤْمِنِينَ﴾، كسياق صدر الآية دلالة على أنهم سألوا نبيهم آية 

على صدق ما أخبر به: إن الله قد بعث لكم طالوت ملكاً.

 قوله تعالى: ﴿  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ      پ  پ    پ﴾ 

ا  إلى قوله: ﴿مِنْهُمْ﴾، الفصل هَهُنا مفارقة المكان كما في قوله تعالى: ﴿فَلَمَّ

فَصَلَتِ الْعِيرْ﴾يوسف: ٩٤، وربما استعمل بمعنى القطع وهو إيجاد المفارقة بين 

الشيئين كما قال تعالى: ﴿ڭ  ۇ  ۇ     ۆ﴾الأنعام: 57، فالكلمة مما يتعدى ولا 

يتعدى.

لتراكم  جنداً  العسكر  وسمي  شيء  كل  من  الغليظ  المجتمع  والجند 

الأشخاص فيه وغلظتهم، وفي جمع الجند في الكلام دلالة على أنهم كانوا 

من الكثرة على حد يعتنى به وخاصة مع ما فيه المؤمنين من القلّة بعد 

جواز النهر وتفرق الناس، ونظير هذه النكتة موجود في قوله تعالى: ﴿ٱ  

ٻ  ٻ  ٻ﴾.
وفي مجموع الكلام إشارة إلى حق الأمر في شأن بني إسرائيل وإيفائهم 

بميثاق الله، فإنهم سألوا بعث الملك جميعاً وشدّوا الميثاق، وقد كانوا من 
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الكثرة بحيث لما تولوا إلا قليلًا منهم عن القتال كان ذلك القليل الباقي جنوداً 

وهذه الجنود، أيضاً لم تغن عنهم شيئاً بل تخلّفوا بشرب النهر ولم يبق إلاَّ 

المغترفين، ومع  بينهم من جهة  القليل مع شائبة فشل ونفاق  القليل من 

ذلك كان النصر للذين آمنوا وصبروا مع ما كان عليه جنود طالوت من الكثرة.

الفائض، والاغتراف والغرف رفع  الماء  والابتلاء الامتحان، والنهر مجرى 

الشيء وتناوله، يقال: غرف الماء غرفة واغترفه غرفة إذا رفعه ليتناوله ويشربه.

وفي استثناء قوله تعالى: ﴿إلِاَّ مَنِ اغْتَرفََ غُرفَْةً بِيَدِهِ﴾ عن مطلق الشرب 

دلالة على أنه كان المنهي عنه هو الشرب على حالة خاصة، وقد كان الظاهر 

أن يقال: فمن شرب منه فليس مني إلاَّ من اغترف غرفة بيده غير أن وضع 

قوله تعالى: ﴿ ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ﴾، في الكلام مع تبديل الشرب بالطعم 

لم تضف  لو  إذ  المعنى،  الكلام من جهة  في  تحولاً  أوجب  الذوق  ومعناه 

الجملة الثانية كان مفاد الكلام أن جميع الجنود كانوا من طالوت، والشرب 

يوجب انقطاع جمع منه والاغتراف يوجب الانقطاع من المنقطع أي الاتصال 

وأما لو أضُيفت الجملة الثانية، أعني قوله تعالى: ﴿ ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ﴾ 

إلى الجملة الأولى كان مفاد الكلام أن الأمر غير مستقر بحسب الحقيقة بعد 

إلاَّ بحسب الظاهر فالجنود في الظاهر مع طالوت لكن لم يتحقق بعد أن 

الذين هم مع طالوت من هم، ثم النهر الذي سيبتليهم الله به سيحقق كلا 

الفريقين ويشخصهما فيعين به من ليس منه وهو من شرب من النهر، ويتعيّن 

به من هو منه وهو من لم يطعمه، وإذا كان هذا هو المفاد من الكلام لم 

يفد قوله في الاستثناء إلاَّ من اغترف غرفة بيده كون المغترفين من طالوت 

لأن ذلك إنما كان مفاداً لو كان المذكور هناك الجملة الأولى فقط، وأما مع 

وجود الجملتين فيتعيّن الطائفتان: أعني الذين ليسوا منه وهم الشاربون، 

والذين هم منه وهم غير الطاعمين، ومن المعلوم أن الإخراج من الطائفة 

الأولى إنما يوجب الخروج منها لا الدخول في الثانية، ولازم ذلك أن الكلام 
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يوجب وجود ثلاث طوائف: الذين ليسوا منه، والذين هم منه، والمغترفون، 

وعلى هذا فالباقون معه بعد الجواز طائفتان: الذين هم منه، والذين ليسوا 

بالله  والاعتماد  والجزع  الصبر  في  يختلف حالهم  أن  فجاز  الخارجين،  من 

والقلق والاضطراب.

قوله تعالى: ﴿ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ﴾ إلى آخر الآية، الفئة 

القطعة من الناس، والتدبّر في الآيات يعطي أن يكون القائلون: لا طاقة لنا، 

هم المغترفون، والمجيبون لهم هم الذين لم يطعموه أصلًا، والظن بلقاء 

الله إما بمعنى اليقين به وإما كناية عن الخشوع.

بل  الله،  بإذن  الكثيرة  الفئة  القليلة  الفئة  تغلب  أن  يقولوا: يمكن  ولم 

قالوا: كم من فئة »إلخ«، أخذاً بالواقع في الاحتجاج بإراءة المصداق ليكون 

أقنع للخصم.

قوله تعالى: ﴿گ  گ  گ  گ﴾ »إلخ«، البروز هو الظهور، 

ومنه البراز وهو الظهور للحرب، والإفراغ صب نحو المادة السيالة في القالب 

استعارة  فهو  قدر ظرفيتهم  عليهم على  الصبر  الله سبحانه  إفاضة  والمراد 

بالكناية لطيفة، وكذا تثبيت الأقدام كناية عن الثبات وعدم الفرار.

قوله تعالى: ﴿ڻ  ڻ  ۀ  ﴾ »إلخ«، الهزم الدفع.

قوله تعالى: ﴿وَلوَْلَا دَفْعُ اللهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ﴾ إلى آخر الآية، من 

المراد بفساد الأرض فساد من على الأرض أي فساد الاجتماع  أن  المعلوم 

الإنساني ولو استتبع فساد الاجتماع فساداً في أديم الأرض فإنما هو داخل في 

الغرض بالتبع لا بالذات، وهذه حقيقة من الحقائق العلمية ينبه لها القرآن.

ومن  والتعاون.  بالاجتماع  إلا  تتم  لا  النوع  سعادة هذه  أن  ذلك:  بيان 

المعلوم أن هذا الأمر لا يتم إلا مع حصول وحدة ما في هيكل الاجتماع بها 

تتحد أعضاء الاجتماع وأجزائه بعضها مع بعض بحيث يعود الجميع كالفرد 

الاجتماعية  والوحدة  واحد،  وبدن  واحدة  نفس  وينفعل عن  يفعل  الواحد 
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ومركبها الذي هو اجتماع أفراد النوع حالهما شبيه حال الوحدة الاجتماعية 

التي في الكون ومركبها الذي هو اجتماع أجزاء هذا العالم المشهود، ومن 

التأثير  نتيجة  إنما هي  التكوين  النظام أعني نظام  المعلوم أن وحدة هذا 

والتأثر الموجودين بين أجزاء العالم فلولا المغالبة بين الأسباب التكوينية 

وغلبة بعضها على بعض واندفاع بعضها الآخر عنه ومغلوبيتها له لم يرتبط 

أجزاء النظام بعضها ببعض بل بقي كل على فعليته التي هي له، وعند ذلك 

بطل الحركات فبطل عالم الوجود.

والتأثر،  التأثير  أساس  على  يقم  لم  لو  الإنساني  الاجتماع  نظام   كذلك 

والدفع والغلبة لم يرتبط أجزاء النظام بعضها ببعض، ولم يتحقق حينئذٍ نظام 

وبطلت سعادة النوع، فإنا لو فرضنا ارتفاع الدفع بهذا المعنى، وهو الغلبة 

وتحميل الإرادة من البين كان كل فرد من أفراد الاجتماع فعل فعلًا ينافي 

منافع الآخر )سواء منافعه المشروعة أو غيرها( لم يكن للآخر إرجاعه إلى ما 

يوافق منافعه ويلائمها وهكذا، وبذلك تنقطع الوحدة من بين الأجزاء وبطل 

الاجتماع، وهذا البحث هو الذي بحثنا عنه فيما مرّ: أن الأصل الأول الفطري 

للإنسان المكون للاجتماع هو الاستخدام، وأما التعاون والمدنية فمتفرع عليه 

وأصل ثانوي، وقد مرّ تفصيل الكلام في تفسير قوله تعالى: ﴿ڇ  ڇ  ڇ  

ڇ﴾البقرة: ٢١٣.
وفي الحقيقة معنى الدفع والغلبة معنى عام سار في جميع شؤون الاجتماع 

الإنساني، وحقيقته حمل الغير بأي وجه أمكن على ما يريده الإنسان، ودفعه 

عمّا يزاحمه ويمانعه عليه، وهذا معنى عام موجود في الحرب والسلم معاً، 

وفي الشدة والرخاء، والراحة والعناء جميعاً، وبين جميع الأفراد في جميع 

شعوب الاجتماع، نعم إنما يتنبّه الإنسان له عند ظهور المخالفة ومزاحمة 

بعض الأفراد بعضهم في حقوق الحياة أو في الشهوات والميول ونحوها، 

فيشرع الإنسان في دفع الإنسان المزاحم الممانع عن حقه أو عن مشتهاه، 
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ومعلوم أن هذا على مراتب ضعيفة وشديدة، والقتال والحرب إحدى مراتبه.

الأصول  من  والغلبة  الدفع  كون  أعني  الحقيقة  هذه  أن  تعلم   وأنت 

الفطرية عند الإنسان أصل فطري أعم من أن يكون هذا الدفع دفعاً بالعدل 

عن حق مشروع أو بغير ذلك، إذ لو لم يكن في فطرة الإنسان أصل مسلم 

على هذه الوتيرة لم يتحقق منه، لا دفاع مشروع على الحق لا غيره، فإن 

أعمال الإنسان تستند إلى فطرته ـ كما مرّ بيانه سابقاً فلولا اشتراك الفطرة 

بين المؤمن والكافر لم يمكن أن يختص المؤمن بفطرة يبني عليها أعماله.

 وهذا الأصل الفطري ينتفع به الإنسان في إيجاد أصل الاجتماع على ما 

مرّ من البيان، ثم ينتفع به في تحميل إرادته على غيره وتمالك ما بيده تغلباً 

وبغياً، وينتفع به في دفعه واسترداد ما تملكه تغلباً وبغياً، وينتفع به في 

إحياء الحق بعد موته جهلًا بين الناس وتحميل سعادتهم عليهم، فهو أصل 

فطري ينتفع به الإنسان أكثر مما يستضر به.

 وهذا الذي ذكرناه »لعله« هو المراد بقوله تعالى: ﴿ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  

ڭ   ڭ  ۇ  ۇ﴾، ويؤيد ذلك تذييله بقوله تعالى: ﴿
ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ﴾.

وقد ذكر بعض المفسرين أن المراد بالدفع في الآية دفع الله الكافرين 

بالمؤمنين، كما أن المورد أيضاً كذلك وربما أيده أيضاً قوله تعالى: ﴿ٹ  

ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ    ڄ  ڃ  
ڃ﴾الحج: ٤٠.

وفيه: أنه في نفسه معنى صحيح لكن ظاهر الآية أن المراد بصلاح الأرض 

مطلق الصلاح الدائم المبقي للاجتماع دون الصلاح الخاص الموجود في أحيان 

يسيرة كقصة طالوت وقصص أخرى يسيرة معدودة.

وربما ذكر آخرون: أن المراد بها دفع الله العذاب والهلاك عن الفاجر 

بسبب البر، وقد وردت فيه من طرق العامة والخاصة روايات كما في المجمع 
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والدر المنثور عن جابر، قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: إن 

المسلم ولده وولد ولده وأهل دويرته ودويرات  الرجل  الله يصلح بصلاح 

حوله، ولا يزالون في حفظ الله ما دام فيهم.

الله  وفي الكافي، وتفسير العياشي، عن الصادق عيله السلام، قال: إن 

ليدفع بمن يصلي من شيعتنا عمّن لا يصلي من شيعتنا ولو اجتمعوا على 

ترك الصلاة لهلكوا، وإن الله ليدفع بمن يزكي من شيعتنا عمّن لا يزكي ولو 

اجتمعوا على ترك الزكاة لهلكوا، وإن الله ليدفع بمن يحج من شيعتنا عمّن 

لا يحج ولو اجتمعوا على ترك الحج لهلكوا الحديث؛ ومثلهما غيرهما.

وفيه: أن عدم انطباق الآيتين على معنى الحديثين مما لا يخفى إلا أن 

تنطبق عليهما من جهّة أن موردهما أيضاً من مصاديق دفع الناس.

وربما ذكر بعضهم: أن المراد دفع الله الظالمين بالظالمين، وهو كما ترى.

الكلام  بها  يختم  كالخاتمة  »إلخ«،  ۉ﴾  ۅ   ﴿ۅ   تعالى:  قوله 

ارتباط  عن  يخلو  لا  الآية: ﴿ې  ې  ى  ى﴾،  آخر  أن  غير  والقصة 

بالآية التالية.

في الدر المنثور: أخرج عبد الرزاق وابن جرير عن زيد بن أسلم، قال: 

لما نزلت من الذي يقرض الله قرضاً حسناً الآية، جاء أبو الدحداح إلى النبي 

صلى الله عليه وآله وسلم فقال: يا نبي الله، ألا أرى ربنا يستقرضنا مما أعطانا 

لأنفسنا وإن لي أرضين: إحداهما بالعالية والأخرى بالسافلة، وإني قد جعلت 

خيرهما صدقة، وكان النبي صلى الله عليه وآله وسلم يقول: كم من عذق 

مذلل لأبي الدحداح في الجنة.

أقول: والرواية مروية بطرق كثيرة.

وفي المعاني، عن الصادق عيله السلام: لما نزلت هذه الآية: من جاء 

بالحسنة فله خير منها قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: اللهم زدني 

فأنزل الله من جاء بالحسنة فله عشر أمثالها، قال رسول الله صلى الله عليه 
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وآله وسلم: اللهم زدني فأنزل الله من ذا الذي يقرض الله قرضاً حسناً فيضاعفه 

له أضعافاً كثيرة، فعلم رسول الله أن الكثير من الله لا يحصى وليس له منتهى.

أقول: وروى الطبرسي في المجمع، والعياشي في تفسيره نظيره وروي 

قريب منه من طرق أهل السنّة أيضاً، قوله عيله السلام: فعلم رسول الله، 

يومىء إليه آخر الآية: ﴿ئو  ئۇ  ئۇ﴾، إذ لا حد يحد عطاءه تعالى، 

الإسراء: ٢٠. 
وقد قال: ﴿ڃ  ڃ  چ          چ  چ  چ  ڇ﴾ 

وفي تفسير العياشي، عن أبي الحسن عيله السلام: في الآية، قال: هي 

صلة الإمام.

أقول: وروي مثله في الكافي، عن الصادق عيله السلام وهو من باب عد 

المصداق.

تعالى: ﴿  ڀ  ڀ   ڀ    ٺ﴾ الآية هو إشموئيل،  المجمع، في قوله  وفي 

وهو بالعربية إسماعيل.

 أقول: وهو مروي من طرق أهل السنّة أيضاً: وشموئيل هو الذي يوجد 

في العهدين بلفظ صموئيل.

 وفي تفسير القمي، عن أبيه عن النضر بن سويد عن يحيى الحلبي، عن 

هارون بن خارجة، عن أبي بصير عن أبي جعفر عيله السلام: أن بني إسرائيل 

بعد موت موسى عملوا بالمعاصي، وغيّروا دين الله، وعتوا عن أمر ربهم، 

النبي على  وكان فيهم نبي يأمرهم وينهاهم فلم يطيعوه، ورُوي أنه أرميا 

نبينا وآله وعليه السلام فسلط الله عليهم جالوت وهو من القبط، فأذلّهم 

وقتل رجالهم وأخرجهم من ديارهم وأموالهم، واستعبد نساءهم، ففزعوا إلى 

نبيهم، وقالوا: سل الله أن يبعث لنا ملكاً نقاتل في سبيل الله وكانت النبوة 

في بني إسرائيل في بيت، والملك والسلطان في بيت آخر، ولم يجمع الله 

النبوة والملك في بيت واحد، فمن أجل ذلك قالوا لنبي لهم ابعث لنا ملكاً 

نقاتل في سبيل الله، فقال لهم نبيهم: هل عسيتم إن كتب عليكم القتال أن 
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لا تقاتلوا؟ فقالوا: وما لنا أن لا نقاتل في سبيل الله وقد أخرجنا من ديارنا 

وأبناءنا، فكان كما قال الله: فلما كتب عليهم القتال تولّوا إلاَّ قليلًا منهم والله 

عليم بالظالمين، فقال لهم نبيهم: إن الله قد بعث لكم طالوت ملكاً، فغضبوا 

من ذلك وقالوا: أنّى يكون له الملك علينا؟ ونحن أحق بالملك منه ولم يؤت 

سعة من المال، وكانت النبوة في بيت لاوي، والملك في بيت يوسف، وكان 

طالوت من ولد بنيامين أخا يوسف لأمه وأبيه، ولم يكن من بيت النبوة ولا 

من بيت المملكة، فقال لهم نبيهم: إن الله اصطفاه عليكم وزاده بسطة في 

العلم والجسم والله يؤتي ملكه من يشاء والله واسع عليم، وكان أعظمهم 

جسماً وكان قوياً وكان أعلمهم، إلاَّ أنه كان فقيراً فعابوه بالفقر، فقالوا لم 

يؤت سعة من المال، فقال لهم نبيهم: إن آية ملكه أن يأتيكم التابوت فيه 

الملائكة،  تحمله  هارون  وآل  موسى  آل  ترك  مما  وبقية  ربكم  من  سكينة 

وكان التابوت الذي أنزل الله على موسى فوضعته فيه أمه وألقته في اليم 

فكان في بني إسرائيل يتبركون به، فلما حضر موسى الوفاة وضع فيه الألواح 

ودرعه وما كان عنده من آيات النبوة، وأودعه عند يوشع وصيه، ولم يزل 

التابوت بينهم حتى استخفوا به، وكان الصبيان يلعبون به في الطرقات، فلم 

يزل بنو إسرائيل في عز وشرف ما دام التابوت عندهم، فلما عملوا بالمعاصي 

واستخفوا بالتابوت رفعه الله عنهم، فلما سألوا النبي بعث الله عليهم طالوت 

ملكاً فقاتل معهم فردّ الله عليهم التابوت كما قال: إن آية ملكه أن يأتيكم 

التابوت فيه سكينة من ربكم وبقية مما ترك آل موسى وآل هرون تحمله 

الملائكة، قال: البقية ذرية الأنبياء.

أقول: قوله: وروي أنه أرميا النبي، رواية معترضة في رواية، قوله عيله 

السلام: فكان كما قال الله »إلخ«، أي تولى الكثيرون ولم يبق على تسليم 

حكم القتال إلاَّ قليل منهم، وفي بعض الأخبار أن هذا القليل كانوا ستين ألفاً، 

روى ذلك القمي في تفسيره عن أبيه عن الحسين بن خالد عن الرضا عيله 



ي(
ثان

ء ال
جز

)ال
رة 

بق
ة ال

ور
س

ن 
2 م

52
ى 

2 إل
21

ن 
ت م

لآيا
ا

2447 

السلام، ورواه العياشي عن الباقر عيله السلام. وقوله: وكانت النبوة في بيت 

لاوي والملك في بيت يوسف، وقد قيل: إن الملك كان في بيت يهوذا وقد 

اعترض عليه أن لم يكن بينهم ملك قبل طالوت وداود وسليمان حتى يكون 

في بيت يهوذا، وهذا يؤيد ما ورد في أحاديث أئمة أهل البيت أن الملك 

كان في بيت يوسف فإن كون يوسف ملكاً مما لا ينكر.

وقوله: قال: والبقية ذرية الأنبياء، وهم من الراوي، وإنما فسّر عيله السلام 

بقوله: ذرية الأنبياء قوله: آل موسى وآل عمران، ويؤيد ما ذكرناه ما في تفسير 

العياشي، عن الصادق عيله السلام: أنه سُئِل عن قول الله: وبقية مما ترك آل 

موسى وآل هرون تحمله الملائكة، فقال: ذرية الأنبياء.

أحمد، عن محمد  بن  يحيى، عن محمد  بن  الكافي، عن محمد   وفي 

بن خالد، والحسين بن سعيد، عن النضر بن سويد، عن يحيى الحلبي، عن 

هارون بن خارجة، عن أبي بصير عن أبي جعفر عيله السلام في حديث: وقال 

الله: إن الله مبتليكم بنهر فمن شرب منه فليس مني ومن لم يطعمه فإنه 

مني فشربوا منه إلا ثلاثمائة وثلاثة عشر رجلًا، منهم من اغترف، ومنهم من 

لم يشرب، فلما برزوا لجالوت قال الذين اغترفوا: لا طاقة لنا اليوم بجالوت 

وجنوده، وقال الذين لم يغترفوا: كم من فئة قليلة غلبت فئة كثيرة بإذن 

الله والله مع الصابرين.

أقول: وأما كون الباقين مع طالوت ثلاثمائة وثلاثة عشر رجلًا بعدد أهل 

بدر فقد كثر فيه الروايات من طرق الخاصة والعامة، وأما كون القائلين: لا 

طاقة لنا، هم المغترفين، وكون القائلين كم من فئة »إلخ«، هم الذين لم 

يشربوا أصلًا فيمكن استفادته من نحو الاستثناء في الآية على ما بيناه: من 

معنى الاستثناء.

وفي الكافي، بإسناده عن أحمد بن محمد عن الحسين بن سعيد عن 

فضالة بن أيوب، عن يحيى الحلبي، عن عبد الله بن سليمان، عن أبي جعفر 
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عيله السلام في قوله تعالى: إن آية ملكه إلى قوله تحمله الملائكة قال: كانت 

تحمله في صورة البقرة.

واعلم أن الوجه في ذكر سند هذا الحديث مع أنه ليس من دأب الكتاب 

ذلك لأن إسقاط الأسانيد فيه إنما هو لمكان موافقة القرآن ومعه لا حاجة 

إلى ذكر سند الحديث؛ أما فيما لا يطرد فيه الموافقة ولا يتأتى التطبيق فلا 

بد من ذكر الإسناد، ونحن مع ذلك نختار للإيراد روايات صحيحة الإسناد أو 

مؤيدة بالقرائن.

وفي تفسير العياشي، عن محمد الحلبي عن الصادق عيله السلام، قال: 

كان داود وإخوة له أربعة، ومعهم أبوهم شيخ كبير، وتخلف داود في غنم 

لأبيه، ففصل طالوت بالجنود فدعاه أبو داود وهو أصغرهم، فقال: يا بني 

اذهب إلى إخوتك بهذا الذي صنعناه لهم يتقووا به على عدوهم وكان رجلًا 

قصيراً أزرق قليل الشعر طاهر القلب، فخرج وقد تقارب القوم بعضهم من 

بعض فذكر عن أبي بصير، قال سمعته يقول: فمر داود على حجر فقال الحجر: 

يا داود خذني واقتل بي جالوت فإني إنما خلقت لقتله، فأخذه فوضعه في 

مخلاته التي تكون فيها حجارته التي يرمي بها عن غنمه بمقذافه، فلما دخل 

العسكر سمعهم يتعظمون أمر جالوت، فقال لهم داود: ما تعظمون من أمره 

فوالله لئن عاينته لأقتلنه فحدثوا بخبره حتى أدخل على طالوت، فقال: يا 

فتى وما عندك من القوة؟ وما جربت من نفسك؟ قال: كان الأسد يعدو على 

الشاة من غنمي فأدركه فآخذ برأسه فأفك لحييه منها فآخذها من فيه، قال: 

ادع لي بدرع سابغة فأتى بدرع فقذفها في عنقه فتملأ منها حتى  فقال: 

راع طالوت ومن حضره من بني إسرائيل، فقال طالوت: والله لعسى الله أن 

يقتله به، قال: فلما أن أصبحوا ورجعوا إلى طالوت والتقى الناس قال داود: 

أروني جالوت فلما رآه أخذ الحجر فجعله في مقذافه فرماه فصك به بين 

عينيه فدمغه ونكس عن دابته، وقال الناس: قتل داود جالوت، وملكه الناس 
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حتى لم يكن يسمع لطالوت ذكر، واجتمعت بنو إسرائيل على داود، وأنزل 

الله عليه الزبور، وعلمه صنعة الحديد فليّنه له، وأمر الجبال والطير يسبّحن 

معه، قال: ولم يعط أحد مثل صوته، فأقام داود في بني إسرائيل مستخفياً، 

وأعطي قوة في عبادة.

أقول: المقذاف المقلاع الذي يكون للرعاة يرمون به الأحجار، وقد اتفقت 

ألسنة الأخبار من طرق الفريقين أن داود قتل جالوت بالحجر.

في المجمع، قال: إن السكينة التي كانت فيه ريح هفافة من الجنة لها 

وجه كوجه الإنسان: عن علي عيله السلام.

وابن  عيينة  بن  المنثور عن سفيان  الدر  المعنى في  أقول: وروي هذا 

جرير من طريق سلمة بن كهيل عن علي عيله السلام وكذا عن عبد الرزاق 

وأبي عبيد وعبد بن حميد وابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم والحاكم، 

وصحّحه وابن عساكر والبيهقي في الدلائل من طريق أبي الأحوص عن علي 

عيله السلام مثله.

 وفي تفسير القمي، عن أبيه عن علي بن الحسين بن خالد عن الرضا 

عيله السلام: السكينة ريح من الجنة لها وجه كوجه الإنسان.

في  والعياشي  المعاني،  في  الصدوق  أيضاً  المعنى  هذا  وروى  أقول: 

تفسيره عن الرضا عيله السلام، وهذه الأخبار الواردة في معنى السكينة وإن 

كانت آحاداً إلا أنها قابلة التوجيه والتقريب إلى معنى الآية، فإن المراد بها 

على تقدير صحتها: أن السكينة مرتبة من مراتب النفس في الكمال توجب 

سكون النفس وطمأنينتها إلى أمر الله، وأمثال هذه التعبيرات المشتملة على 

التمثيل كثيرة في كلام الأئمة، فينطبق حينئذٍ على روح الإيمان، وقد عرفت 

في البيان السابق أن السكينة منطبقة على روح الإيمان.

وعلى هذا المعنى ينبغي أن يحمل ما في المعاني، عن أبي الحسن عيله 

السلام في السكينة، قال عيله السلام: روح الله يتكلم، كانوا إذا اختلفوا في 
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شيء كلمهم وأخبرهم، الحديث؛ فإنما هو روح الإيمان يهدي المؤمن إلى 

الحق المختلف فيه.



التعليق على ما مرّ من التفسير نقول

يقول أهل العلم من الفقهاء: أن سورة البقرة لوحدهاتتضمن أكثر 

من خمسماية حكم وتشريع، وعليه وبهذه الحالة تكون هذه السورة 

المباركة من أغنى السور القرآنية بالأحكام  الفقهية، لذا ليس  مستهجناً 

وجود هذا  الإختلاف في الجانب الفقهي حتى ضمن الإطار المذهبي 

الفقهي وإن مرتّ معنا في طيّات  الإجتهاد  فإن مسألة  عليه  الواحد، 

العديد من المسائل الإ أنها ليست هي المقصودة في هذا العمل، فالذي 

يهمنا هو التفسير ومصادره، والمنهج الذي اتبعه المفسر أثناء تفسيره.

من أجل ذلك نجد أن العلامة الطباطبائي قد يكون الوحيد الذي 

جاء منهجه بالتفسير وفق القاعدة التي تقول بأن: )القرآن يفسر بعضه 

بعضا(، وعندما استعان بالأحاديث والروايات نجده قد  أفرد لها عنواناً 

مستقلًا عن التفسير، وهذا بحد ذاته إنجازاً يحسب لهذا العالم رحمه 

الله.

بالإضافة الى الرازي ومنهجة الشمولي في معالجة المسائل المتعلقة 

بالتفسير، وهذه الإحاطة والشمولية لدى هذا العالم لهي مورد احترام 

والفقهية  والكلامية  التفسيرية  المباحث  بين  التداخل  أن  إلا  وتقدير، 

ترهق المراجع لتفسيره، وعلى كل حال تقبل الله أعمال الجميع وجعلها 

في ميزان حسناتهم وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين
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